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۲۰٠‏ کتاب الآداب 


قال الطیبي''': الأدب اسم یقع علی کل ریاضة محمودة یتخرج بھا الإنسان في 
فضیلة من الفضائلء وترکیبه یدل علی الجمع والدعاء ومنە الدب بمعنی جمع 
الناس إلی الطعام ودعائھم إليەء وقیل للصنیع : مأدبةء کما قیل لە: مدعاۃء ومنە 
الأدیب؛ لأنه یأدِبُ الناس إلی المحامدء [أي]: یدعوھم إلیھاء وفي (القاموس)': 
الأدب: حسن التناولء هب عو ادا فھو أدیبپ والجمع اذا وأَدبه: علمه 
فتادّب واستادب؛ والأدب بالفتح : العجب. 

وفي (الصراح)'': ادب بفتحتین : فرھنگ ونگاہ داشت حد هر چیز ویقال : 
أدب الرجل یأدب بالضم فھو أدیب؛ وادبته فتادب . 

وقال السیوطي: الأدب استعمال ما یحمد قولاً وفعلاً وقیل : الأخذ بمکارم 
الأخلاقء وقیل: الوقوف مع الحسنات٠‏ وقیل: تعظیم من فوقكء والرفق بمن دونكء 
ویقال: إنە مأخوذ من المأدبةء وھي الدعوۃ إلی الطعامء سمي بذلك لأنه یدعی إليهء 


.)٥/۹( شرح الطیبي؛‎ )١( 
.۸ )القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 


(۳) االصراح) (ص: .)٦۱۸‏ 


)١(‏ باب السلام 


مہ 
آ2 


ہْھم 


۸۔ ]١[‏ عنْ أبی 


٭ 


وفي (مجمع البحار)": الأدب : حسن الأخلاق؛ انتھی . 
١‏ باب السلام 
هو اسم من التسلیم بمعنی السلامة والبراءة من النقائص والعیوب؛ واسم من 
آسماء الله تعالی؛ وقیل: التسلیم مشتق من اسم اللہ السلامء لسلامته من العیب 
والنقصء ومعنی قولھم: السلام علیيك : أن اللہ مطلع عليك فلا تغفلء أو اسم الله 
عليكء أي: أُنت في حفظە کما یقال: الله معكء وقیل: اسم السلام عليك إذا کان 
اسم الله یذکر علی الأعمال توقعاً لاجتماع معاني الخیرات فيەء وانتفاء عوارض الفساد 
عنهء وقیل: أي سلمت مني فاجعلني أسلم منك؛ من السلامة بمعنی السلمء أي: 
المصالحةء شرع ھذا في ابتداء الإسلام لتمییز المسلم من الکافر فلا یتعرض لە. 
الفصل الأول 
۸ [۱] (أبو ھریرة) قوله : (خلق ال آدم علی صورتہ) اختلف العلماء؛ 
فمنھم من أمسك عن تأویله قال: هو من حدیث الصفات فتمسك عن تأویلھاء ومنھم 
من أولە فقال: الصورة بمعنی الصفة کما یقال: صورۃ المسألة ھکذاء أي : خلقه 
مظھراً لصفاتہ وجعله موصوفاً بصفات هي آثار صفاتہ الکریمةء أو الإضافة للتشریف؛ 


کبیت اللہ وروح اللہ وفیل : الضمیر لآدمء آئ علق ول آبرہ یمر اسوگا بظول ٹین 


.)٤٥ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


7 کتاب الآداب‎ )٥٢( 


لا کغیرہ نطفة في الأطوار فصباً فرجلاًء أو علی صورتے التي لا یشارکه [فیھا] نوع 
آخر من الحیوانات؛ فإنه یوصف مرۃ بالعلم؛ ومرۃ بالجھل؛ ومرة بالاجتباء ومرة 
بالعصیانء والظاھر أن الصورۃ علی هذا الوجه بمعنی الصفةء أو علی الصورۃ الخاصة 
التي أبدعھاء وجعلھا نسخة جامعة من جملة المخلوقات؛ إِذ ما من مخلوق إلا وله 
مثال في صورتهء ولھذا قیل : هو عالم صغیرٌ. 

ویمکن أن تکون الصورۃ علی ھذا التقدیر أ٘یضاً بمعنی الصفةء یعني خلقه علی 
صفات جامعة لصفات العالم کلەء أو الصورۃ بمعنی الأمر والشأن في کونە مسجود 
الملائكةء مالکاً للحیواناتء مسخرا لھاء وقیل : الضمیر للخ في قولە: (إذا ضرب 
أحدکم أخاہ فلیجتنب الوجه)ء وجاء في روایة آخری: أن النبي قٌلهُ رأی رجلاً یضرب 
وجے غلامء فقال: (لا تضرب الوجهە؛ فإن اللہ تعالی خلق آدم علی صورته)ء کأَنه 
قیل همذا المضروب من أولاد آدم فاجتنبہوا ضرب أشرف أجزائہ؛ إذ اأکٹر الحواس 
فیےه؛ ویضعف مذین الوجھین أنه قد جاء في حدیث آخر: (خلق آدم علی صورۃ 
الرحمن) وقیل : لم یثبت ھذا عند المحدثین؛ والل أعلم . 

وقولے : (طولے ستون ذراعاً) أي : ھذا أنسب بجعل الضمیر (لآدم) المفیسد 
لکونە مخلوقآً من أول أمرہ کما وہ فیکون کالبیان لخلقه علی صورتەهء وأما علی 
تقدیر کون الضمیر للہ یکون بیانالوصف آخر لە بعد ذکر کونە مخلوقاًعلی صفته تعالیء 
وأما علی تقدیر کون الضمیر للخ ؛ فلا یخلو ربطه بما قبله عن بعد وإنما خص بیان 
الطول بالذکر لکونە مما لا یتعارف بخلاف سائر صفاته التيی کانت علیھا. 

وفي (القاموس)”: الذراع بالکسر: من طرف المرفق إلی طرف الأصبع 


۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)١(‏ باب السلاہ 


اَْبْ فَمَلُمْ عَلَی أَوليكَ ار ۔ وَمُ تقر من العَلایِكَة جُلوسْ ‏ فَاستَیع 
تَا يَيْونَكَء فَإنهَا تَحينَّكَ وَتَحِبَة دُرَلِيِكَء فَذمَب فَقَال: المَلامُ عَلیْكُم . 
َقالوا: المّلاَمُ عَلَيْكَ وَرَحْمَةُ اللواء قَالَ: (فَرَدُوهُ وَرَحْمَةُ اللرا 0 
الوسطیء ویعلم بالمقایسة إليه حال العرض أیضاً مجملا . 

وقوله: (وھم نفر من الملائكة) النفر: رھط من الناس من الثلاثة إلی العشرۃ؛ 
فإما أن یکون المراد هنا أیضاً ھذا العددء ویکون الملائكة الجالسون مذا المقدار 
أو یکون المراد مطلق الجماعة وإن کانوا آکثرء والله أعلم . 

شم الظاھر أن هذا من کلام النبي ُء ویحتمل أن یکون من کلام الله تعالی 
بیاناللمشار إلیھمء وسیجيء في الفصل الثالث مثل هذہ العبارۃ المحتملة للوجھین ‏ 
لکن الاحتمالین ھناك یتساویان وھنا الراجح أحدھماء فافھم . 

وقوله: (ما یحیونك): (ما) موصولةء ویحتمل أن تکون استفھامیةء وفي آکٹر 
الأصول بالحاء المھملة والیاء المشددةء وفي بعضھا: (یجیبونك) بالجیم والیاء التحتانیة 
والموحدةء من الجواب ء والتحیة: السلامء وھهي (تفعلة) من الحیاۃ بمعنی اللإحیاء 
والتبقیةء حیّاہء أي : أحیاہ وعمّرہء ویجيء التحیة بمعنی الملك والبقاءء وبالکل فسر 
فی (التحیات لہ تعالی). 

وقوله: (ذریعك) الذریة مشتق من الذر بمعنی البث والنشرء جمعه الذراری؛ 
ومنه : الذرة للئملة. 

وقولە: (فزادوہ ورحمة الل) زیادةۃ (ورحمة اللہ) مستحب فی رد السلامء وقد 
جاء زیادۃ (وبرکاته) أیضاٌ وورد في بعض الروایات (ومغفرته) ا٘یضاً کما یجيء في 


الفصل الثاني . 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


قَال لکل َ مَىْ يَْخُل الج عَلی صُورَوآدم وَطُولَ ستونَ ذراعاء لم َرّلِ 
الْخَلق بنة یَنقصٴ بَعْدَہُ حَلَی الن . مُتَفَقٌ علیہ ۰ خ: ۱۲۲۷ء م: .]٢۸٤٢٢١‏ 


۹ ۔ [۲] وَعن مرو فر اك رَجْلا سَأَلَ رَسُول اللہ ئل : 


أَيّ السْلام خَ؟ قَال : لَ: صلی الطُعَاءَ وَنة ری المّلامَ ای ین ا 


۶ 


وقوله: (فکل من یدخل الجنة) إلی آخر الحدیث؛ فیه تقدیم وتأخیر في البیانء 
أي: خلق اللہ آدم وطوله ستون ذراعا وکانت ذریته کكذلك؛ ٹم لم یزل أولادہ ینقص 
بعدہ حتی الآن؛ فلما أدخلوا الجنة أعیدوا إلی ما کان بوھم عليه من طول القامة 
والحسن والجمال؛ أي: کلھم علی هذہ الھیئةف وآما الجھنمیون فضرس اأحدھم مثل 
اأحد علی أقبح شکل وأفظعهء نعوذ باللہ منھا۔ 

۹۔ ]٢[‏ (عبدالل بن عمرو) قولە : (أي الإسلام) أي : أَيٌ أحکام الإسلام 
وآدابه. 

وقوله: (تطعم الطعام وتقراً السلام .. . إلخ)ء خبران في معنی الأمرء والأظھر 
بحسب المعنی أن یکونا بتقدیر (أن)ء وو إشارۃ إلی السخاوۃ والتواضع ؛ فإنھما أاصل 
حماید الصفات وعمدة الخصائل التي تجب رعایتھا بالنسبة إلی الخلق وتعاملھم . 

وقال الطیبی*+: ولعل تخصیصھما من جھة المناسبة بحال السائل: ولذلك 
آسندھما إليه بلفظ الخطاب٠ء‏ انتھی ۔ 

والدلیل علی ذلك أنە قد أجاب فی أحادیث أآخر بخصائل أخر مثل : (الصلاۃ 
باللیل والناس نیام)ء ونحو ذلك . 


و(تقری؛ ) بضم التاء وکسر الراء من الإقراءء وقد یقرأ: (تقراً) بفتح التاء والراء 


.)۷ /۹( شر الطیبي)‎ )١( 


)١(‏ باب السلام 


عَلی مَنْ عَرَفت وَمَنْ لَمْ تَمرف) . مُتَفَقٌ عَلَيْ. (ع: ١1۷۳ء‏ م: ۳۹]. 
۰٣۔‏ [۳] وَعَْ اي هُرَیَة فَالَ: قَالَ رَسُول ال ول : ١لِلمُؤمِنِ‏ 
َلَی الْمُؤْمْنِ سثُ خِصَالِ: یَمُوده إِذَا مض 0-0 
من القراءةء ومعناہ ظاھرء والصحیح الفصیح هو الأول کما جاء في الأحادیث مثل : 
(اللہ یقرئك السلام) وغیرہء ویقال: أَفْرٍی فلاناً السلامء واقرأً عليه السلامٌء کأنہ 


حین یبلغه سلامہ یحمله علی أُن یقرً السلام ویردہء وقیل: إن کان بالکتابة فمن الإقراءء 
وإن کان بالکلام فمن القراءةء وقد سبق مثل ھذا. 

وقولە: (علی من عرفت ومن لم تعرف) وھو معنی ما جاء في حدیث آخر: 
(أفشوا السلام)ء ویحتمل أن یکون ذلك بمعنی إظھار لفظه حتی یسمع المسلم عليهء 
وکذلك حکم الرد وفي الحدیث إشارة إلی ان السلام من حق الإسلام دون الصحبةء 
وکذلك حکم العیادة هو نحوها کما یأتي في الحدیث الاتي. 

٠‏ ۔ ]٣[‏ (أبو ھریرة) قوله : (للمؤمن علی المؤمن) لما کانت ھذہ الأشیاء 
سنة مؤکدة أو مستحبة متأکدة الاستحباب أدخل حرف (علی) المفیدة في الظاھر الوجوب 
سَالْعْة وتا کا 

وقول: (یصودہ إذا مرض) من العودء وفي (القاموس)!'': العود: الرجوع؛ 
والصرف؛ء والرد وزیارۃ المریضء کالعیاد والعیادةء والعواد بالضمء والمریض 
معود؛ انتھی۔ 


ولعلە إنما سمیت عیادة لرجوع العائد إلی المریض؛ و لأنە یعود ویکررھا. 


.)۲۸۸ ەٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداپب 
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َیَشھَدَه إِذَا مات وَبْحیبْه إِذا دَعَامَء وَیْسلمْ عَليْه إِذَا لقية وَبْشمَنَه إِذَا عَطْسَ 
وََْصَحُ لَ إِذَا غَابّ أَوْ شُهداء نَم أَجدْهُ فِي هالصٌّحِِحَیْن) وَلاً فِي کِتَاب 
۲الْحْمَیْدِيٌَ َلَکِنْ ذكرَہ صَاحبُ (الْجَایع) پر وَایَة السْسَائی . [ن: ۱۹۳۸]. 

وقوله : (ویشھدہ إذا مات) أي : صلاۃ الجنازۃ وتشیبعھا والافن . 

وقوله: (ویجییە إذا دعاہ) أي : للطعام إن لم یکن ھنا مانع من بدعة ومنة ومفاخرۃ 
وغیر ذلك کما عرف في موضعه. 

وقوله: (ویسلم عليه إذا لقیه) ولم یقل : ویرد عليه إذا سلم؛ لآأن ذلك واجب 
لازم للسلام . 

وقوله: (ویشمته إذا عطس) التشمیت بالشین والسین : جواب العاطس؛ وأصل 
العشمیت بالمعجمة: إزالة الشماتةء فاستعمل للدعاء بالخیر لتضمنه ذلك؛ ومعناہ: 
جنبك اللہ تعالی الشماتة وأبعدك عما یشمت بە عليیك؛ والمعنی في ذلك أن العطاس 
علامة صحة المزاج وقوتہء ففيه إزالة شماتة الأعداءء وقیل : مشتق من الشوامت بمعنی 
القوائم کأنه دعا بالثبات علی الطاعة . 

والتسمیت بالمھملة معناہ جعلك اللہ علی سمت حسن؛ وسیجيء ذکرہ وذکر 
أحکامہ في (باب العطاس والتثاؤب). 

وقولهہ: (وینصح لە إذا غاب أو شھد) أي : یرید بە خیراً حاضراً وغائباء یقال: 
نصحته ونصحت لەء وھو باللام أفصح؛ والنصح: إرادة الخیر وو في الأصل 
الخلوص؛ والناصح : العسل الخالص٠؛‏ کذا في (القاموس). 


.)۲٣٢٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)١(‏ باب السلام 


مض ا و مر 2 کا ھ7 .وم 747 
۱ ۔ ]٤[‏ وَعَنهُ قال : قال رسُول اللہ پل : ١لا‏ تذخلون الحَنة حتی 
ےو ہہ ےہ لپ و 


٦‏ ۰ 09" دی ا یں مو کہ 
تؤمنواء وٗلا تؤمنوا حَّی تحَابُواء أوَلا أَذلَكمْ علی شيٴء إذا فعلتموه تحَابیتم؟ 
نوا المّلَمَ یکم . رَوَاه مُْلْمٌ. 1م: .]٥٢‏ 

۲۔-۔ ])٤[‏ وَعَنْءُ قَال : قََالَ رَسُول الل لا : ×ْمَلہ الرَاکبٰ عَلی 
لْمَاشِي؛ وَالْمَاشِي عَلی الْقَاعِدِء وَالْقلِيلَ عَلی اکر . مَُفَقْ عَلَيْه. [خ: 
۲ ءء": ٦۱ء‏ 

٣‏ ۔ ]٦[‏ وَعَنْهُ قَال: َال رَسُول اللر قل: ١٢ْسَلُمْ‏ الصَفِیر عَلی 
اللکبیرء وَالْمَارُ عَلی الْقاعدِء وَالْقَلیل َلی الْکثیرا. َوَاه البْخَارِي. (ع: 
٠٣.ءء‏ 

وفي (الصحاح)"): قال الأصمعي : الناصح : الخالص من العسل وغیرہ مثل 
ناصعء وکل شيء خلص فقد نصح؛ والتوبة النصوح: الصادقة؛ وھو أن لا یرجع 
إلی ما تاب عنەء أو لا ینوي الرجوع . 

]٤[ )۱‏ (وعنه) قولے: (ولا تؤمنوا) الظامر إثبات النونء وھکہذا وجد 
فی بعض الأصول؛ وفي بعضھا بحذف النون للمجانسة والازدواج . 

١٢‏ ۔[٥]‏ (وعده) قولے : (یسلم الراکب علی الماشي) أي : ینبغي له ان 
یفعل ذلكء وإن ابتدأ الماشي فله الفضل . 

٣‏ ۔ ]٦1[‏ (وعنه) قوله : (یسلم الصغیر علی الکبیر ۰..إلخ)ء قالوا: ھذا 
إذا تلاقی اثنانء أما الوارد فیبدأ بالسلام سواء کان کبیراً أو صغیرا. 


.)٦١٤ /۱( (الصحاح)‎ (١) 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


سے سے ہر وج 
عَليْهِم . متَفة مُتَفَق عَليْه . . [خ: ۸۰۸٦۱۲ء‏ م: .]۲١٢۸‏ 
٥۔‏ [۸] وَعنْ ا مَرَبْرَة قَال: قَال تو اللہ گل : ٴا تَبْدوٌ 
لود ولا الْصَاری بِالسّلاَم؛ َإِدَا لَقَيتُمْ أَحَدَهُمْ في طریتقِ فَاضطِروه إِلى 


أَضیَقَها. رَوَاه مُسلِم, [م: .]۲١٢۷‏ 


۶ +“*"“" لہ لاہ : ۷ا سَلم عَليكُمْ 
لود فَإنمَا ول اَحَدْهُمْ: المَامٌ عَلَْكَء فَقَل : وَعَلَيكَ) َو غ 


۷ء ع: ..٥٤۹‏ 


کسر 


نے ۹ے گ ن7 سک 2 
۷-۔-[ ٠‏ وَعَنْ انس قال: ال و لَ اللہ گلا : : (إٰذا سَلم عليْكم 
الکتاب فَقَولُوا: وَعَلَیْكُم). مت مُتَفَق علیہ ۰ خ: ۸٥۱۲ء‏ م: .]۲١٢٢٦٢‏ 
٤۔-۔‏ [۷] (أنس) قولە: (سرٴ علی غلمان فسلم علیھم) فیه غایة التواضع 
والشفقة علی الأمة منه گل وتعلیم أُن التسلیم علی المار . 
٥‏ ۔ [۸] (أبو ھریرۃ) قوله: (لا تبدؤوا الیھود ولا النصاری بالسلام) مفھومہ 


پ1 2 
۱ 


جواز الرد ویجيء طریقه في الأحادیث التیةء وجاء في بعض الروایات زیادة: 
(وھداك اللہ). 

وقولە: (فاضطروہ إلی أضیقه) أي : اغلبوہ حتی یضطر إلی التنحي من وسط 
الطریق إلی طرفهء وفي بعض الحواشي : مروہ لیعدل عن الوسط إلی طرفيه. 

. (ابن عمر) قوله: (المٌام عليك) أي : الموت‎ ]۹[ - ٦ 

۷۔ ]٣١[‏ (أنس) قولە: (فقولوا: وعليکم) جاءت الروایات بضمیر الواحد 
والجمع؛ وباإثبات الواو وحذفھاء فقیل: المختار حذفھا؛ لثلا یلزم المشارکة فیما 


)١(‏ باب السلام 


]١١[- ٣۸‏ وَعَنْ عَاؤٌة قَالَّٹْ : اسَأذنَ رَضْط مِن الیهٌود عَلّی 
الِْیٌ”'' لا فَقَالُوا : الما مُ عَليْكم ء فقلتُ : بل عَلَْكمْ الكامُ َاللعَتڈ فَقَال: 
تس نت 
مَا فَالُوا؟ َال : قد دَ قَلتُ: وَعَلیْكُم). 

وفي روَابةِ: ١‏ عَلَیْكُم وَلَ ٴِذکر الواو. 

۸ سرو۔ہ ھھ أو > ھ00 و0 97 ہے 2 کے 

وّفی روَابَة لِلبَخَاریٔ قالث : إِْ اليَهُود أتوٌا النبمٌ قَ فقالوا: السَامٌ 

6 اھ ری س؛. گھ تم 1 ا اھ ٠‏ 2 

يكَء قَالَ: اوَعَلیْكمٰ)ء فقَالتْ عَائِشَةُ: المَامٌ عَلیْكُم وَلْعَنكُم الله وَغَضِبَ 
را کے ۔ بل سےا ہہ“ یھ 7-۳ ری 7 
عَليْكُمْء فَقَالَ رَسُولَ اش گل : مَھاً ا عَایِشَةُ! عَلیكٍ بالرٗفقء وإِبَاكُ وَالعَنفَ 

ا 21 کت 2 ا ا کی تر یھ کا ا و 7 77 
والفشخش)؛ قالت : اولہ تسمع مَا قالوا؟ قال : اُولمْ تسْمَعي مَا قلٹ؟ ردذدت 
مك فِنفَجَاب لی فوخ ولا بتَجَابُ لم فی1 . 

و مو موی ہی وی ہی مھا کی سو و کیم 

وَفي رِوَابٍَ لِمَسْلِم قال: الا نکوني فاجشةء فان الله لا بَحبٌ الفقخش 
َالتَْفحش). مُتَفْق عَليْه. خ: ۱۹۲۷ء م: .]٢١٤٢‏ 
قالواء وقال بعضھم: لا ہس بالتشریك؛ لآن الموت مشترك بین الکل وقیل: الواو 
لیس للتشریيك بل للاستثناف؛ أي: وعلیکم ما تستحقونهء والصواب جواز الوجھین؛ 
وللطیبي” هنا کلام طویلء فانظر[ہ] ثمة. 


۸١۔ ]۱١[‏ (عائشة) قوله : (الفحش والتفحش) الفحش : هو ما اشتد وظھر 
قبحه من الذنوب؛ والفحش في کلام: الخلظ فیەء والتفحش : التعمد والتکلف فيه ۔ 


)١(‏ فی نسخة: (رَسُوْلِ اللہ ۔ 


۔.)۱١‎ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 
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0 ھ۶ 7 - 
۹۔-۔ )٣۲[‏ وَعَن أَسَامَة بن زَبْدٍ : أنٗ رَسُول اللر قل مَرَ يمَجْلِس فیۃ 
اُخلاط مِنّ الْمْسْلِمينَ وَالْمشرِیِينَ عَبَدَةِ الأو تَانِ وَالیُودِء فَسَلَمَ عَليْهِم. 
مَفْق عليه. ۰ ِخ: ٢٥٦۲ء‏ م: ۱۷۹۸]. 
٥ -‏ ۶ 
٠۰٠‏ ۔۔[۳٣]‏ وَعَنْ اي سَبدِ الخُذْرِيّ عَنِ الَِيٌ گل َال : ١إِيَكُمْ‏ 
,ھ2 اق ےم سے تک لے 0 

وَالْجُلوس بِالطٔرٴقّاتِ۲ء فَقَالوا : ا رَسُولَ اللرا مَا لا مِنْ مَجَالِہنا بد نتَحَدّثُ 
فيھَاء قال: هفإذا ای تم ِا الْمَجْلِسَ فَأَعُطُوا الطَرِيقَ حَقَهء قَالُوا رت ھا 
الطٌرِیتِ يَا رَسُولَ الل؟ قَالَ: (غض الْبَصر وَكَفُ الأدٌی 1020+ 

۹۔ ]۱١[‏ (أسامة بن زید) قوله : (من المسلمین والمشرکین عبدة الأوثان 
والیھود) قال الطیبي'': (عبدۃ الأوثان) بدل من (المشرکین)ء وکذا قوله: (الیھود)ء 
وجعلھم مشرکین إما لقولھم : عزیر ابن الله وإما للتغلیب ٠‏ أقوال . ویراد بالمشرکین 
الکافرون؛ أو یعطف الیھود علی المشرکینء وإبدال عبدة الأوثان من المشرکین للاِشارۃ 
إلی ان مشرکي العرب لم یکونوا إلا المشرکین في العبادة دون الوجود والخلق . 

وقوله: (فسلم علیھم) وقصد التسلیم علی المسلمین . 

۰۔ ]٣۳[‏ (أہو سعید الخدري) قوله: (ما لنا من مجالسنا بد) في 
(القاموس): بددہ تبدیداً: فرقهء ولا بد: لا فراق ولا محالة 


بعض الحواشي أنه بفتح اللام مصدر میمي . 


.)٦٦۳ /۹( (شرمح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٥٢ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)١(‏ باب السلام 


َرَة المّلام: والأمر بِالْمَمْرُوفبِ؛ وَالهَیْ عَن الْمْکر . مُتَفَق عَليْه. (خ: 
۹ ع۴۶ ۱ءء 

٦٥۔-[١٤٤]‏ وَعَنْ اي هُرَيْرَةَ عَن اَی لی في مَذْہ القصَّةِ فَالَ: 
اوَإِرْشَاد السَِلِ) تتزائرت اود عَقِیبَ حَدِیثِ الْحْدْريٌ مَکذا. [د: .]٥۸۸٤‏ 

۲٢۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَمَرَ عَنِ ايل في مَذْہ الَقصَةِ قَالَ: اوَتفینوا 
لْملهُوفَء وَتھدُوا الضَال. رَوَاه ہُو دَاودَ عَقِیْبَ حَدِبِثِ اي مَرَبْرَة مکذاء 
وَلَم اَجِدْمُمَا في (الصَّحِِحَیْن؛. [د: .]٥۸۱۷‏ 

وقوله: (ورد السلام) إنما قال: رد السلام بناء علی السنة أن یسلم الماشي علی 
القاعد . 

وقوله: (والأمر بالمعروف) أي : ما عرف في الشرع وجودہ وحسنە؛ و(المنکر) 
مالم یعرف فیه وجودہ وحسنە . 

١۔ ]٣١[‏ (أبو ھریرة) قوله: (رواہ ابو داود عقیب حدیث الخدري ھکذا) 
یعني أنه روی ما في الصحیحین من حدیث أبي سعید الخدري عن أَبي ھریرة مع 
زیادة : (وإرشاد السبیل). 

٢۲‏ ۔ ]٣٥[‏ (عمر) قول : (وتغیٹوا الملھوف) أي : المظلوم المکروب ؛ 
وفي (القاموس)!'': الملھوف واللھیف واللھفان واللاھف : المظلوم المضطر یستغیث 
ویتحسر؛ وھو عطف علی (وإرشاد) بتقدیر (أن)ء وإرشاد السبیل أَعمْ من هدایة 
الضال ۔ 


.)۷۸۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


٭ الَفصل الَنِي: 
٣۔ ]٦١[‏ عَنْ عَلِیٌ قَال: قَال ر کچو یہی 
4 لم ستٌ بِالْمَمْرٌوفِ ےئ ُحیبة إِذَا دَعَامٌ وید بشمَتَهُ اذا 


۰ "۴ 


ن0 


عَطْسٌ وَیعوده ەٛإذَ مَرض: ویَتبع جتازَتَه إِذَا مات وَبحبٌ لے مَا یح 
لنفسیا. رواهم الَْْمِذِيٌ وَالدارمی . [ت: ٣۲۷۳ء‏ دي: ۲/ ۲۷۰]. 


۱۰7ف دنع .۔ 

السَلام عَليْكُمء فََةٌ عَلَيْ تم جَلَسَء فَقَالَ الم ولاہ: ٢عَشر.‏ تُمْ 
جاءَ اح نَقَالَ: الكَلاً ۶ ه0 یک 
٢یِشرُون)ء‏ و جَاءَ اَم فَقَالَ: المَلام عَلَيْكُمْ وَرَحْمَة ال وَبَرَكانَهُ فَرَۃٗ 
ا مد فقال : لَلاَئُونَ. رَوَاهُ الَْرْمِذِیٔ راو اوک سک اوت 
۵٥۹ءء.ء‏ 

الفصل الثاني 

٣‏ ۔-۔ ]٣١[‏ (علي) قولە: (بالمعروف) أي : ملتبسة بالمعروف؛ ویحتمل 
أُن تکون الباء بمعنی (من). 

وقولە: (ویتبع جنازتہ) وو إنما یکون بعد الصلاةء فکأنھا مذکورۃ في ضمنھاء 
أو یقال: الصلاة واجبةء واتباع الجنازۃ من حسن الخلق؛ وزیادة في أداء حقهء ولذلك 
خصۂہ بالذکر . 

٤۔‏ [۱۷] (عمران بن حصین) قولە : (عشر) أي: لە بذلك عشر حسنات؛ 


وفي الحدیث استحباب أن یسلم بلفظ الجمع وإن کان المسلم عليه واحد٦ً؛‏ لتقریرہ گلا 
إیاہ. 


)١(‏ باب السلاہ 


ہسے ٦٥‏ صبیم م گے 5 3 اس اش رہ“ رس 2 
-٥‏ [۱۸) وَعن مُعَاذ بن آنس عنِ انم قَله بِمَعَْاهٌء وَزاد: ثمٌ 
ق۔ کے ریہ پ یھ ہے 00067+ 0 بے ہی 
آتی آَحَمُ فقال : السّلامٌ عليْکكم ورحمۂ ال وبرکانۂ وَمَغفِرته فقال : 
7 2 2ہ 2 سے ھ2 2 پک ۶ ۔ ع 7 
٦‏ اأَرْبَکُون)ء وَقال : 0ھکذا تکون الفضائل. رَوَاه أَبُو دَاوّهَ. [ہ: .]٥١۹۸٢‏ 
عو 7ھ بئئ ہیں ےو عثظ ٰ سخںۃہ کے 
الناس ال مَنْ بَدَا بالسّلام). رَوَاهُأَحْمَد وَالترْمِدِي وَآبُو داوّه. (سم: ہ٥/ ۲٥٢‏ 
ت: ٣‏ ۹۹٦۲ء‏ د: .۱٥۵۱۹‏ 
۷٦۔ ]۲١[‏ وَعَنْ جریر : أنْ النييٗ للا مَرٗ عَلی یِسُوَۃِ فسَلم عَليْهِنٌ. 


ے۔ و+ه ۶ 


رواہ احمد. [حم: .]۳٥۷ / ٤‏ 

4٥9‏ [۱۸] (معاذ بن أنس) قوله: (وزاد: ٹم أتی آخر) وروی صاحب (سفر 
السعادة)”' الحدیثین حدیئاً واحداء وقال : وفی إسناد هذا الحدیث ضعف . 

وقال صاحب (جامع الأصول)(۲؛: معاذ بن آنس الجھنی معدود من أھل مصر 
وحدیثه عندھمء روی عنە ابنه سھلء وابنە لین الحدیث؛ وأحادیلہ حسان فی الرغائب 
والفضائل . 

٦‏ -[۱۹] (أبو أمامة) قوله : (إن أولی الناس بال") أي : أقربھم وأخصھم 
إلیەء والمراد من الناس المتلاقیین؛ لآأنھما متساویان في حق السلامء آما إذا کان 
احَلَھماازدارالآغر قاعداً فالتسلیم حق الوارد؛ فإذا ابتدأً بە لا یکون أولی . 


۷۔۔ [٢۲](جربر)‏ قولە: (فسلم علیھن) قیل : مذا مختحص بالنبي للا 


.)۲۳۷ ل(سفر السعادة) (ص:‎ )١( 
.)۸۵۳ /۱۲( (جامع الأصول؛‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


۸ دای نا ہي طَالِب قَالَ: بُجْزیٴ عَنٍ الْجَمَاعَة 
ِا وأ بعلمَاَحَنمُمْ و بُجزی' گ٠۲‏ کب .ت. ٠‏ رَوَاهَ 
وخ بی شُتب الإیتان تَزكُرعاء وَرَوّی أَبُو دَاوُدَ وَفَالَ: رَفَعَهُ الْحَسَنُ 
ابْنْ عَلِيٌء وَهُوَ شَیْخٌ اي دَاوٌ2. (شعب: ۰۸/۱۱٦۱ء‏ د: .]٤٥٥٥‏ 

]٣٢[- ۹‏ وَعَْ مرو بن شیب عَئ یه عَْ جَدو ا رسُول الد پک 
قَالَ: ١٢ل‏ یس مِنّا مَنْ تشبّه بغیْرناء لا تشب شبَهُوا بالیھُود وَلا بالنْصاری٠‏ فان تَسْلِیم 
لیَهُو د الاخانة بالأصَابعء و َسْلِيمٌ النصَارَی الأشارۃ بالأكَفٌ؛ ٠‏ رَوَاهُ التَرْمذِیٌ 


ہیں روخ ھوں قد 
وقال: إسُناده ضعیف . [ت: ۰.۱۲٦۹٢‏ 


لأمنە من الوقوع في الفتنةء وأما غیرہ فیکرہ أن یسلم علی المرأة الأجنبیة وبالعکس ؛ 
إلا أُن تکون عجوزۃ بعیدة عن مظنة الفتنة . 

۸۔[۲۱٣]‏ (علي بن أبي طالب) قوله: (یجزی؟ٴ عن الجلوس) جمع جالس؛ 
کقعود جمع قاعد والظاھر أن حکم التلاقي كذلك: والحاصل أُن سنیة التسلیىم 
ووجوب ردہ علی الکفایةء إِن فعل واحد سقط عن الجماعة . 

وقولەه: (وروی أبو داودں وقال: رفعه الحسن بن عليء وھو) أي : الحسن 
ابن علي (شیخ أبي داود)ء یعني أن با داود رواہ موقوفاً علی علي بن أبي طالب ظللہ من 
طریيق بعض شیوخەء ورواہ من طریق الحسن بن علي - وھو أیضاً شیخه - مرفوعاً 
کما رفعه البیھقی . 

۹۔ [۲۲] (عمرو بن شعیب) قولە : (إسنادہ ضعیف) قال الطیبي”٥:‏ فيه 


.)٦۱۷ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 


)١(‏ باب السلام 


٠۔‏ [۲۳] وَعَنْ ای هَرَیْرة ءَ عَن ايل فَالَ : ٢إذَا‏ لَقي ا َحَدكم 


أَحَاهُفلیسَلُمْ عَلیْهء فَإِنْ حَالے بَْتهُمَا شَجَر راز جتاڑ راو حَجَر نْملَيِيَة فَليْسَلم 
عَليه) ۱ 702009 [د: .]٤٢ ٥٢‏ 

١٥۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ فََادة قَال : قَال اللََيی :١٥ا‏ دَخَلَتمْ بَا سَلَمُوا 
عَلی أَهْلهء وَإِذَا خَرَجْنُمْ َأَودعُوا أَمْلَهُ پسّلام). رَوَاه اليهَقِی فی شب 
الإيمَان) مُرْسَلاً . (شعب: ۸۸۰۰]. 
إیماء إلی ان الحکم قد یکون علی خلافہ ولیس بذلكء وأقول: لا یلزم من تضعیف 
الإاسناد کون الحکم علی خلافهء لعله ثبت بدلیل آخر؛ فإن من عادة المحدثین أن 
یبینوا حال الإسناد ضعفاً وقوۃ ولیس لھم غرض بالحکم؛ وإنما مقصودھم بیان 
الواقع من غیر تعرض للحکم؛ صرح بمثل ذلك السیوطي؛ فتدبر. 

٠‏ ۔-۔ [۲۳] (أبو ھریرة) قوله: (فان حالت بینھما شجرۃ أو جدار ۰..إلخ)؛ 
فیه تأکید للتسلیم وإن قربت مدة المفارقة . 

١٥۔ ]٢١[‏ (قتادة) قوله: (فسلموا علی أھله) أي : أھل البیت؛ وإن لم یکن 
في البیت أحد یقول: السلام علی عباد اللہ ء یرید بە الملائکۃة . 

وقولە: (فأودعوا أھله بسلام) أي : اجعلوہ ودیعة عندھمء والمقصود سلموا 
عليھمء ولما کان هذا التسلیم وقت الخروج جعله کأنه ودیعة عندھم یجدہ؛ أي: 


خیرہ وبرکتہ عندھم فی الآخرۃء وقال الطیبی!'٥:‏ کي ترجعوا إلیھم وتستردوا ودیعتکم ؛ 
فان الودائع تستعاد تفاؤلاً بالسلامة والمعاودۃ مرۃ بعد أآخری. 


.)۱۹ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب الاداب 


٤‏ ۔ ]٥٢[‏ وع انس أ ول ال َال : جا بت نَا مَکَلْتَ 
2 5 
عی کی ےہ رز کے یا > 3 ہے چ میں۷ لہات کو 


۸. 
تر و ۳ڈ.. ّ 22 ٭ّ ...2ے 2 ط اٹ ى کک کے 
٣۔- ]۲٦[‏ وعن جابر قال: قال رسول اللہ پا : دالمَلامٌ تّل 

الکلام؛. رَوَاه التْرْمِذِي وَقَالَ: مَذا حَدِبثٌ مُنْکَرٌ. ت: .]۲٦۹۹‏ 


ہے سے جا 


یا ۔ ىٰ 1ھ  >‏ ص م4 
انعم ال بك عیٔناء كمٰت9َٰٰ 00 ہے 


مہ ط 7 چا و ٥‏ ےھ 
٤۔‏ [۲۷] وَعَنْ عِمْرانَ بن حَصَیْن فَال : کَتًا فی الْجَامِل نقول: 


٣٢۔ ]۲٢٥٢[‏ (أنس) قولە: (یکون) أي: السلامء (بركة) أي : زیادة خیر ودواماً 


٣۔ ]٢٢٦[‏ (جابر) قوله: (السلام قبل الکلام) أي : ینبغي أن یسلم ٹم یکلم 
ولا یبادر بالکلام ویترك السلامء أو یسلم بعدہ. 

٤۔‏ [۲۷] (عمران بن حصین) قوله: (أنعم الله بك عیناً) من النعومة بمعنی 
الین ء نعم الشيء بالضم نعومة؛ أي: صار ناعماً لین وقد یجيء من باب سمع؛ 
وقد یتداخل مثل فَضل یَفْضلٌ ثم الظاھر أن الباء للسببیةء و(عینا) مفعول (أنعم)ء 
والمراد عین من یحب المخاطب٠‏ فیکون کنایة عن طیب عیشه ورفامیة حالهء ویقال: 
الباء زائدۃ و(عیناً) تمییز أي: أقر عینك برؤیة ما تحبء أو (أنعم) بمعنی دخل في 
النعیمء فیعدی بالباءء و(عیناً) تمییز . 

وھنا عبارة أخری؛ وھي : نعم الله بك عیناً علی لفظ المجرد؛ فبعضھم منعوا 
عنھا إذ یلزم منھا وصف للباري تعالی بالحاسة . 


)١(‏ باب السلام 


وََيِمْ صَبَاحا لگا کانَ الإّسْلاَم تھی عَنْ ذلِكَ. رَوَاء ابو دَاوّه. (ہ: .]٥٦۷۷۷‏ 

٥۔-۔‏ [۲۸] وَعَنْ غاب قَالَ: الین باب الحَسَنِ الْبْصَرِي إِذ 
جَاء رَجِل فقال: : حَدَقِيِي اي عَنْ جَدّي قَالَ َعقَي ایس لی ول الد 
َال : ائَیه فَأَفْرنَهُ السَلامَء قال : فَأَنَينه فلت : اي يُقَرتكَ السَلامَ فَقَالَ: 
احَلِيْكَ وَعَلي بِيكَ المَلامٌُ :روا الو داود. [د: .]٥٥۷٢٢‏ 

وقال الزمخشري : هي صحیحة فصیحةء والباء للتعدیة و(عینا) تمییز من الکاف؛ 
فیکون المعنی نعم اللُٴعینك وقد جاء نكٌمك اللہ عیناً بحذف الجار وإیصال الفعل؛ 
والمانع حَسِبَ آنه تمییز عن الفاعل؛ کما في نعمت بھذا الأمر عیناأء وأما قولھم 
(وآنسم صباحاً) بمعنی صر ذا نعومةء والمقصود یطیب عیشه في الصباح؛ فیکون 
(صباحاً) ظرفاء ویحتمل أن یکون تمییزاء أي : صار صباحك ناعماء وإنما خص 
الصباح؛ لان الغارات والمکارہ أکثر ما تقع في وقت الصباح . 

وقوله: (فلما کان الإسلام نھینا عن ذلك) وکذلك عن مثل : أسلم؛ وزہ هزار 
سال۷٢٢؛‏ فانه کان لکل قوم تحیة وتعظیم لملوکھم ورؤسائھم؛ ومذا ما قیل في 
معنی : التحیات لہ أي: التحیات والتعظیمات کلھا لل تعالیء ولذلك جمع لیشمل 
الکل ۔ 

-٥‏ [۲۸] (غالب) قولە: (فأقرئہ) من الاقراءء وکذلك قوله: (یقرئك). 

وقولە: (فقال عليك وعلی أبيك السلام) فالسنة إذا بلغ أحد السلام عن أحد 
أن یرد السلام علی المبلغ والمبلغ عنە. 


.)۱۸۹ /٥( معناہ: عش سالماً ألف سنةء انظر: (تھذیب اللغة؛‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


تیر مر 
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"٦‏ -[۲۹] وَعَنٍ ابْنٍ الله ينٍ الحضریِيٌ : أَكَ الْعَلاءَ الَحَضرَبِیٌ 


۲ 


3ے 


کَانْ عَامِل رَسُولِ اللہ گل وکان إِذَا کتّب إِليْه بدا بنفیه 


2 ٭ہ جڑ٭ہ 


٤۔‏ رَوَاهُ َو او (ہ: 
٣۰۲ءء.ء‏ 

۷۔ ]٠۰٣[‏ وَعَنْ جَابیر أ٥‏ الَييٌ گل قَال: : ِا کب أَحَدكُمْ کتبا 
تفہ ؛ فَإنَه اَنَجَخُ لِلحَاجَہ. رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ وَفَالَ: مُذا حَیئث ٹکٹ 
[ت: ۲۷۱۳]. 

٦٥۔-‏ [۲۹] (ابن العلاء) قولە : (وعن ابن أبي العلاء بن الحضرمي أُن العلاء 
ابن الحضرمي) النسخ في ھذا الموضع مختلفةء ففي نسخة ھکذا کما صورناہ بوجود 
الابن في الموضعین وفي نسخة مصححة: عن أبي العلاء الحضرمي أن العلاء 
الحضرمي بلفظ (أبي) مکان (ابن) في الأول وترك (ابن) في الثاني؛ وقد غیر فيی بعض 
نسخ (المصابیح) ھکذا: عن ابن العلاء بن الحضرمي . 

وفي (التقریب)': العلاء بن الحضرمي کان حلیف بعض بني أمیةء صحابي 
جلیلء عمل علی البحرین لرسول اللہ لهُ وأبي بکر وعمر 8ء وقال: ابن العلاء بن 
الحضرمي؛ عن أبيەء مقبولء من الثالثةء وأظن اسمه عبداللہ . 

وقول: (بدأً بنفسە) یعني کان یکتب : من العلاء الحضرمي إلی رسول اللہ : 
السلام علیکم ورحمة الله وھکذا کان النبي گل یکتب : من رسول اللہ إلی فلانء ثم 
یکتب السلام عليه إن کان من المسلمین؛ أو یکتب علی العموم کقولە : سلام علی 
من اتبع الھدی إن کان من المشرکین کما کتب إلی هرقل . 

۷-۔ [۳۰] (جابر) قولە : (فلیتربہ؛ فإنه أآنجح للحاجة) قیل : المراد بالتتریب 


.)٦۳٤٣ /۲( اتقریب التھذیب)‎ )١( 


)١(‏ باب السلام 


]۳١[ ٥۸‏ وَعَنْ بد بن تابيتِ قَال: دَخَلتُ علی التےیٔ گی وَبیْنَ 
02 من ول اضع الْقلمَ عَللی يك فان دک لِلمَآل٢.‏ 
رَوَاهُ القرْمِذِیٌ وَقَال: مذا حَدِیث غَریبٌ: سم مْسعت 
ذر التراب علی المکتوب؛ في (القاموس)'': أُتربہ وتربە: جعل عليه التراب؛ وفي 
بعض الروایات : (آتربوا الکتاب؛ فإنه اأنجح للحاجة). 

قال في (النھایة'": أتربته : إذا جعلت عليه التراب؛ فإنجاحه للحاجة بالخاصیة 
لا یعلم سرہ إلا بنور النبوةء وقیل : المراد المبالغة في التواضع في الخطاب؛ وعلی 
ھذا یکون الضمیر في (فلیتربہ) ل (أحد)ء أي : یذلّله ویضعہ في مقام ادنیء ویجوز 
ان یکون الکتاب بتقدیر (في)ء وقیل : المراد فلیسقطه علی التراب حتی کأنه یصیر 
قرب إلی المقصد؛ وقال أھل التحقیق : إنما أمرہ بالإاسقاط علی التراب اعتماداً 
علی الحق سبحانه تعالی في إیصاله إلی المقصد أو بإسقاطه من الید والاعتماد 
عليه . 


۵۸۔- [۴۱] (زید بن ثابت) قولە: (فإنه أذکر للمآل) أي : أشد وأسرع تذکیراً 
للعاقبةء أي : فیما یراد ویقصد من إنشاء العبارات في أٌداء المقاصد؛ والظاھر أنه 
بالخاصیة کذر التراب علی الکتاب کما ذکرناء وأما ما نقل الطیبي'“ مما حاصلە: ان 
السر في ذلك أن القلم أحد اللسانینء واللسان مترجم عما في القلب؛ والأذن محل 


. في نسخة: ( أذنیك؛‎ )١( 

.)۷۱ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۱۸۵۸ /۱( تالٹھایة؛‎ )۳( 

.)۲٢/۹( ل(شرح الطیبي)‎ )٤( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


سرھ٭ ہا 1 ہے 9ت 
وفی إِسنادہِ ضعف . [ت: ۱٤‏ ۲۷]. 


اے نپ سے 0 َ‫ ء6 2-0 ہہ 
۹ء ۔ [۳۲] وَعنهُ قال : أمَرنی رَسُول اش للا أن أنعلم المٌَرْیَاييَة . 


رَلی رَرَائَة؛ ات اتی ان انل کات وت وَقال 2ات ما ات بَهُوۃ 

وَفي رِرَاتة: إنه امَرَتِي ان انعَلم کِتابّ یُھود؛ وَقال: ١إني‏ ما امن ٤‏ 

ہے رط کر و ہے و و کو موا ےو و یک ئک 

علی کتاب٤)ء‏ قال: فمَا مَرٌ بی نصف شھر حتی تعلمُت؛: فکان إذا کتبَ 
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إِلی یَهُودَ كَتَبْتُء وَإِذَا كَبُوا إِلَیْه قَرَأَت ل۷١١‏ ایاا تحت 
الاستماع؛ فیقرب منه لیسمعه القلب ما یریدہ من العبارات وفنون الکلامء فمناسبة 
ونکتة تخییلیةء ومع ذلك لا یخلو عن خفاء؛ فافھم . 

وقوله: (وفي إسنادہ ضعف) وکذا في الحدیث قبلهء کذا ذکرہ الُوریشتي!. 

۹۔ [۳۲] (وعنهہ) قوله: (السریانیة) أي : اللغة السریانیةء وھي لغة التوراةء 
والمراد بکتاب و فا وکا وعدم الآمن من یھود بأن یکتب أحد منھم 
شیئاً من قبلہ ِء أو یقراً علیه شیئاً من کتاب لیس فیەء أو یزید وینقص في الکتابة 
والقراءةء والأظھر في تفسیرہ ما ذکرہ الطیبي”": أخاف إن أمرت پھودیٌا بن یکتب 
عني کتاباً إلی الیود أن یزید أو ینقص؛ وأخاف إن جاء کتاب من الیھود فیقرأً 
پھهودي فیزید وینقص فیە؛ وھو الأوفق بقول زید بن ثابت : (فکان إذا کتب إلی 
یھود ... إلخ). 

وقوله: (حتی تعلمت) أي : حصل لي العلم بکتابھم . 


() فی نسخة: (عليه). 
() لکتاب المیسر) (۳/ .)۱۰٢٦١‏ 


(۳) ا شرم الطیبي) (۹/ .)۲٢‏ 


)١(‏ باب السلام 


کِتابَهُم . رَوَاه التَرْمِذِیٌ . [ت: ۲۷۱۶]. 
٠‏ --[۳۳] وَعَنْ اي هَرَبْر ۳ن ال پل قال: لت 
ک ‏ ناف ات از لح نال ُمإِدَا قَام فَلَیْسَلمْ 
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لمت الأولی بِأَحَقٌ من الآخر48. روَاه الثْرْمِذِئ 02 [ت: ۲۷۹۲ء د: 


۹۸. 
جج ۔ك٣)‏ وَمَنۂ ا ول الفرقا قال: ولا خر فی جو ِي 
رات إِلألِمنْمَدَی مل وَرَہَ التَّحبََء وَغض البَصَسَ َآَكَاَ عَلَیْ 
الْحُمُولَةِ؛ رَوَاهُ ففي شرع المنَ؟ء وَذَكَر حَدِیث اي جَرَيٌٍ في ١باب‏ فَضْلٍ 

الصدقة) . [شرح السنة: ۳۳۳۹]. 


7 


کہ 


٠۔‏ [۳۳] (اأہو ھریرۃ) قولہ : (فلیست الأولی بأاحق من الآخرۃة) الظاھر 
أن المراد بیان مساواۃ التسلیمتین لا أحقیة الآخرة کما هو المتعارف من مثل ھذا الترکیب 
عند البعض . 

]٣٣[- ٦١‏ (وعنه) قولە : (وأعان علی الحمولة) بالفتح : الدواب الحاملة 
للأثقال کالرکوبةء وبالضم الأحمالء أي : یعین صاحبه علی حمل الأثقال علی الحمولةء 
ویروی بالفتح والضم؛ والأاول أقوی روایةء والثاني أظھر درایةء وأما الحمول بلا 
هاء فھي البل التي علیھا الھوادج کان فیھا نساء أو لا 

فان قلت: الحمول بمعنی الحاملء و(فعول) إذا کان بمعنی (الفاعل) لا یدخلھا 
الھاء؟ قلنا: معناہ محمول بھاء کذا فی (الصحاح)”٥.‏ 


۔)٦٦١۷‎ ۸ / ٤( (الصحاح)‎ ()١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


٭ الَفصل العَاژ : 
"٢‏ ۔ ]٥٣[‏ عَنْ اي هَریر ٤‏ فَال: قَال رَسُول اللہ لہ گا : دلَکًا خَلق الله 


آدمٌ وَنقُخ فی الرّوح عَطْسَء فَقَالَ: الْحَمْدُ لِلهِء فحمد الله اذہ . 


مر سے 
کس 


رڈ: َحَمَّكَ اللہ جو سے نی أَرليكَ العَایک - إِلی مَؤ مِنھُم 

جُلوس - فَقَلِ : المّلاَمٌ عَليْكُمٰء ء فقَال: المَلاً م عَليْكم َالُوا: عَلَيْكَ العَلامُ 
وَرَحَمَة اش مرجم لی بث فان : إِنّ ذو تَبّكَ وَتَحبةبََكَ بََهُمْ 
فَقَالَ لَهُ اللُ وَيَدَاهُ مََبُوضَتَان : اخْتَز أَبِتَهْمَا شنْت؟ فَقال: اخْتَرث بَمِينَ 


الفصل الثالٹ 

۲٣۔ ]۳٥[‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (فقال: الحمد لل فحمد الل بإذنه) یعني إنما 
حمدہ بتوفیقهہ؛ لآأن حمدہ تعالی أمر عظیم لا یتیسر إلا بەء فقوله: (فحمد اللہ) لیس 
بیانلتحمیدہ حتی یکون المعنی کما قال الطیبي'': المعنی أراد أُن یحمدہ فحمدہ. 

وقوله: (إلی ملا منھم) الظاھر أنہ من کلام النبي گل بیاناً للمشار إلیھم في کلام 
اللہ تعالیء ویجوز ان یکون من کلام اللہ والملاً: الجماعة لأنھم یملؤون المجلس . 

وفي (النھایة'": أشراف الناس ورؤساؤھم ومقدموهم الذین یرجع إلی قولھم؛ 
لأنھم ملئوا بالرأي والغنی . 

وقوله: (ثم رجع إلی ربە) أي : إلی مکان کان فيه لما کلمە ربّە. 


.)۲۳ /۹( (شرم الطیبي؛‎ )١( 
.)۳٥۱۱ /٤( االٹھایة؛‎ )٢( 


)١(‏ باب السلاہ 


وَكِلتا يدَيٰ ربٔي یَمينْ مُبَارَكَةء تم بَسَطھَا فَ٥‏ فِبھا دم وَذرينهُء فَقَالَ: أَيْ 

وقوله: (وکلتا یدي رہي یمین مباركة) من کلام آدمء أو من کلام النبي ِء 
ولھم فيی شرح ھذا القول معان وتأویلات : ۱ 

احدھا: أن الثابت لە ید صفة لا ید جارحةء وھذہ العبارۃ کنایة عن نفي الید 
الجارحة؛ لأنه لو کانت لکانت یمیا وشمالاًء وقد أشار في آخر الکلام أن المراد 
وجود الخیر والبرکة التي هي لازمة للید الیمین ومادة استقامةء فافھم . 

وٹانیھا: أن الشمال تکون ناقصة في القوۃة والبطش ٠‏ فکنی بکون کلتیھما یمیناً 
نفي النقصان عن صفاته تعالیء وأن صفاته کلھا کاملة . 

والٹھا: ان آدم لما قال: اخترت یمین رہي قال: وکلتا یدي ربي یمین؛ راد بہ 
الشکر علی جمیع نعمەء وأن لە الفضل والنعمة؛ وأن جمیع ما بیدہ فضل وطول؛ 
دفعاً لما یتوھم من الاختیار وترجیح صفاتہ اللطفیة علی القھریة . 

ورابعھا: أنە راد بە وصف الله تعالی بغایة الجود والکرم والإحسان والتفضل؛ 
لأن العرب تقول لمن ینفع مطلقاً: کلتا یدیه یمینء ولمن یضر: جعل سھمہ بالشمال؛ 
ولمن لا ینفع ولا یضر: لیس فلان بالیمین ولا بالشمال. 

وخامسھا: أن الید تطلق علی القدرۃ والنعمةء وعلی الأول الیدان عبارۃ عن 
خلق الھدی والإیمان والضلال والکفرء وعلی الثاني عن منح الألطاف وتیسر الھدی 
للمھتديء وکل من ذلك عدل وحکمة؛ لأنه عزیز یتصرف في ملکه ما یشاء حکیم 
یعلم ما یخفی علی من سواہ یضل من یشاء ویھدي من یشاء وھو العزیز الحکیم . 
وقولە: (فإذا فیھا آدم وذریته) أي : مثلھم في عالم الغیب . ْ 


)٥٢(‏ کتاب الداب 


اذا کل إِنْسَانِ مَکُتُوبٌ عَمْرْه بین عَیَْهِء فَإذا فيهم رَجْل أَضوَو أَوِْنْ 
7-7 ۶۶ 


أَضْوَيِهم ‏ قَال: یا رَبٌ مَنْ مَذا؟ قَالَ : مذا ابْنَكَ دَاوُهُ وَقَد کَتَبُْ لَهُ عُمْرَۃُ 


َرىينَ سن فَالَ: تا رَبٍ زِذ فِي عُمْرِوء قَال: ذَلِكَ الَّدِي كَتَبْتُ لَهُ قَالَ 
تق لا لت سر فی کے جمدجنتہ ےکم ھک 


وقولە: (فإذا فیھم رجل أضوؤھم) أظھر اللہ تعالی داود علی آدم علیھما السلام 
بنوع من الامتیاز في الظھور والنورانیة لیحمله علی السؤال ویترتب عليه ما ترتب من 
قصة عمرہ وجحودہء ولیس المراد بأأضوئیته زیادۃ فی صفات الکمال بأسرھاء ولعله 
کان في صورۃ داود للا نوع من الضوء والنورانیة في ذلك العالم أو في الدنیا أأیضاً 
یمتاز بە عن سائر إخوانه من النبیینء وکل من الأنبیاء یختص بصفة ویمتازء ولیس یلزم 
من ذلك فضله علی سائر الأنبیاء. 

وقد بسن الروایة الثانیة أعني من أضوئھم أُن الأضوئیة مشترکة بینە وبین طائفة 
من الأنبیاءء ولا یجب أن یکون الباعث علی سؤاله عن حال داود ورؤیته إیاہ ممتازاً 
عن الکل بل اتفق بوقوع نظرہ عليه قصداّ ولا یفھم هذا المعنی من لفظ ھذا الحدیث 
علی ما ذکر في أول الکتاب في (باب الإیمان بالقدر) :(وجعل بین عیني کل إنسان 
منھم وبیصآ من نور فرأی رجلاً منھم فاعجبه وبیص ما بین عیليه)ء فلیفھم . 

وقوله: (وقد کتبت لە عمرہ أربعین سنة) قال الطیبي”١:‏ نصب (أربعین) علی 
الفترعل تار ےکآ سر سی کوک ارس کت اسی 
الجعلء وفي بعض النسخ : (عمر أربعین) بدون الضمیر والإضافة بیائیة . 


وقوله: (قال: أي رب) ذکر في بعض المواضع : (أي)ء وفی بعضھا: (یا) إشارۃ 


۔)۲٦‎ /۹( ؛اشرمح الطیبي)‎ )١( 


)١(‏ باب السلام 


سقّينَ سَنةٌ قَال: نے وَذَكَ قَالَ: : ُكَسَکَنْ الْجَنَة مَا شَاءَ| شثمٌأضِْط 
ِنھاء وَکَانَ اَم لنقهء فَأتاه مك الَْوْتِء فَقَالَ ه اممٌ: قَذ عَجلتَء 
قَدْ کیب لی أَلَفُ سَنة ۶ٰٰظص- 80 


ا 


فَحَحَد فَحَحَدٹْ دن وَنسِي فنِیّت فنسيث ذَُِتما قال : ای ےسیپ مہو 
إلی قربه تعالی من جهة لطفه ورحمته بعبادہء وبعدہ من حیث الکبریاء والعظمةء 
وذکر لفظ البعید بعد القریب والقریب بعد البعید إیماء إلی أنه في عین قربه بعیدء 
وفي بعدہ قریب من جھتین لا یتقید باحدھماء فلیفھم . 

وقولە: (أنت وذك) من قبیل : کل رجل وضیعته؛ أي : أنت وھذا المطلوب 
مقرونانء أي : الاختیار لك إن جعلت لە من عمرك فلا باس 

وقولە: (فأتاہ) أي : لما بلغ تسع مثة وأربعین یفھم ذلك من سیاق الکلام . 

وقوله: (ولکكنك جعلت لابنك داود ستین سنة) اعلم أنە ذکر فیما سبق في (باب 
الإایمان بالقدر) عکس ما ذکر ھناء فھناك جعل عمرہ أولاً ستین سنة؛ فجعل لە آدم 
من عمرہ أربعین؛ ولا یری ذلك إلا سھوا من الراويء وفي الحدیثین اختلاف من غیر 
هذا الوجه أیضاء فتدبر . 

وقوله: (فجحد) المراد بە قولە: (قد عجلت؛ قد کتب لي ألف سنة) فھو فيی 
صورة الجحد؛ فکأنه عطف تفسیري لەء فیکون ھذا فی حکم المعاریض التي قد 
صدرت مثلھا من الأئبیاءء وإلا فالجحد والإنکار صریحاً کیف یتصور وو کذب؛ أو 
یکون هذا مبنیاً علی النسیانء وأما الذریة فقد جحدوا صریحاً وتعمداء هذا ما یبخطر 
لي في توجیھہء ولم آر من الشراح من ذکر فیه شیئا۔--_ 


وأما النسیان في قولە: (فنسي) فھو إشارۃ إلی ما ذکر في قوله: ٭ وََمَد عَنا 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


افْمِنْ وم أٰيرَبِالْکتاب وَالشُھُود؛ ٠‏ رَوَاه التَّرْمِِيٌ. [ت: ۳۰۷۰ء ۳۰۷۸]. 
]٣٦[ - ٣‏ وَعَنْ أَسْمَاءَ بنتِ يَزبْدَ بد قَالٰ: مَرَ عَلبتا رَسُول اللہ لا 
في یِسُوَۃِ فََلَمَ عَليَا ٠‏ رَوَاهُ أہُو داوُدَ وَابْنُ مَاجَة جة والگاریی۔ [د: ٥٥٢٤ء‏ جہ: 


٤۷٥‏ +ھء.ء 


۲۶ 


٤‏ -[۳۷] وَعَنِ الطْفَیْلٍِ بن أبِيٌ بن کَمٰب : ان کَانَ اي ابْنَ عُمَرَ 
فغدُو مَعَهُإِلَى المُوقیء قال: ٛإَِا عَدَوْنا إِلی المُوقی لم يَمُرٗ عَبداللو بن عم 
عَلی سَقَاطِ وَلاً عَلی صّاحب رپ َو ولا کین ول َو زا لم قَالَ 
اك : فَضْت عَبدَاللیِنَ مُمَرَیَمآ فا سُتتبَعَيِي لی الشُوفِء فَقّلتُ لَه: 
ویر و مس سا عَنِ الْلع, 
وَلاتَسُومُ بِهَاء وَلاً تَجْلِسْ فِي مَجَالِس المُوقٍ؛ فَاجْلِسْ بنا مَھُّتَا َحَدّثء 
قال: َال اي عبْدالل بْنْ عمَرَ: وسے وی یوھموسحٹت 
ِل عَادَم من قبَل فَتيى وَلَمْ مد لت رما ٭[طہ: ٤٠]ء‏ وھو نسیان النھي في قوله تعالی : 
طول نَا َو اَلكجر4[الاعراف: ۱۹]ء ویحتمل أن یکون المراد النسیان في هذہ القضیة 
أي: جحد بناء علی نسیانه کما أشرنا إليەء واللہ أعلمء وزاد فیما سبق في (باب القدر): 
(وخطاأً وخطأت ذریته)ء أي : عصی فعصت ذریتە . 

٣‏ ۔ ]٣٦٣[‏ (أسماء بنت یزید) قولە : (في نسوۃ) حال من الضمیر في (علینا). 

٤۔‏ [۳۷] (الطفیل ؛ بن أَبي) قولہ : (سقاط) الٌقط : رديٍء المتاعء وبائعه 
المٌقٌاط والگقّطي . 

وقوله: (بیعة) بالکسرء ویروی بالفتحء (فعلة) من البیع . 


)١(‏ باب السلام 


یا ابا بَطن ‏ قَال: وَکانَ الطَفْیْلُ دا بَطن ۔ إِنَمَا ندُو مِنْ أَجُل الگلام تَمَلمٌ 
7 7 : ِ 56 2 
علی من لقیناه''۶. روَاهَ مَالِكٌّ وَالبيَهَتی فی (شعَب الِِيمَانِ٢.‏ [ط: ۲/ ۱٦٦۹ء‏ 
ہےصمے۔ سر وک ہے کے سے ھ۔ 
-٥‏ [۴۸] وَعَنْ جَابیرِ قال: آتی رَجْلَ النِيٌ قله فقالَ: لِفلانِ فُي 
:- رثا ے کا وںے ہے ہے ۶ مےثم ‏ کڑوےے۔ے۔ یة“ و یر ی: . 
حائططي عَذّقٌ وَإِنْهُ قد آذانيی مُکان عذقهء فازسّل النبیٔ 8ل : (ان یعني 
عَذْقَكَہء قَالَ: لا قَال: ففَهَبْ لي)ء فَالَ: لاء فَالَ: الِْعييه بِعَذقِ فِي 
الْحَتَةا؟ فقال : لا فقال رَسُو لا ل گلا : دا رَآےْ الّذی ي مُوَآَنْحَلُ مِنكَ إِلاً 
الَِّي بَِْخَل بالّلام ات وَلِْهَقَِنُ فی اشَعَبٍ الِِيمَان). [حم: 


۳ ۰8۰ٌء 


-- 


. ۔ [۳۹] وَعَنْ عَبِاللر عَن البِيُ قيه قَال : : دالبادی* پالّلام.‎ ٦ 


وقوله: (علی من لقیناہ) بالضمیر المرفوع للمتکلم؛ وفي بعض النسخ: (لَقبنً) 
بالضمیر المنصوب . 

٥‏ ٦ء‏ [۳۸ء ۳۹] (جابر وعبداش) قوله : (عذق) في (القاموس)''': 
العذق بالفتح : النخلةء وبالکسر : القنو منھا والعنقود من العنب؛ والمراد ھنا الأول؛ 
فإنه کان فی بستانہ عذق لغیرہء و(مکان) فاعل (آذاني) مقحم أي: وجودہ. وقوله: 
(قال: لا) قیل : کلامہ قيُ کان شفاعة لا أمراّء والرجل کان مسلماً بدلیل قولە: (في 
الجدة)ء والصحابة إنما تھذبت أخلاقھم وحصل لھم الکمال بطول صحبة النبي 8لا 


(0١)‏ فی نسخة: ۷لقینا)۔ 


(8) فالقائرس اط (صش؛ ۸۴۲). 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


ري٤‏ مِن اللکبْر. رَوَاه اليْهَقَیُ فی شب الإيمَاتِ٢.‏ [شعب: ۸۷۸۲۰]. 
مت 
۲ اب الاسمتتان 


وملازمتہ قيء وکأن الرجل کان في ابتداء إسلامهء واللہ أعلم . 
۲ باب الاستئذان 

الاستکذان: طلب الإذنء والإذن یجيء بمعنی العلمء یقال: أذن بالشيء: علم 
بەء کما في قوله تعالی : دا يحَرپ ین الہ ورَسُولِوہ 14البقرۃ: ۲۷۹]ء أي : کونوا علی 
علمء وأذن له في الشيء: أباحہ لەء واستاأذنہ: طلب منە الإذنء وأجمعوا علی أن 
الاسعذان مستحب؛: والقرآن المجید ناطق بذلك؛ وھو قولە: پا صدحلوا بیوتاعار 
مت حم حف تستاف مرا علق ام ول ہم بر کم 14النور : ۷ء والمراد بالاستٹناس 
الاستثتذان ۔ 

والسنة أُن یجمع بینە وہسن السلامء والصحیح تقدیم السلام علی الاستثٹذانء 
کما وقع في الاحادیث الصحیحة وقیل بتقدیم الاستئذان علی السلام تسکا نالانة 
المذکورۃ؛ لان الواو وإن لم تدل علی الترتیب لکن التقدیم في الذکر لا یخلو عن 
إشارة ما إلی أولیت وما قدمے الله في الذکر یکون تقدیم العبد إیاہ في العمل 
أفضل: کما یشیر إليه الحدیث الوارد في الابتداء بالصفا علی المروۃ من قوله: (أبدأً 
بمابدأ الله بە)ء ولکن الجمھور یقولون: إن الأیة مجملة بینتھا السنةء ومن قال: إنه 
إن وقعت عین المستأذن علی صاحب المنزل قبل الدخول قدم السلام وإلا قدم 
الاستثذانء فلعله أخذ بالأنسب عقلاًء ولکن لا بد من إِثباته بالنقلء والأحادیث دالة 


)٢(‏ باب الاستتڈان 


]١[- ۷‏ عَنْ اي سَبدِ الْخُذْريْ قَال: أتانا آبُو مُوسّی قَالَ: إِن 
مَرَآَرسَّل لی ان اي فَأَتیْث بَابَه فَسَلمْت تُلاتا فلم وَژه علیٗء فرَجَمُت 


فَقَال: ما مََعَكَ أَنْ تَأَِيتا؟ فلت : عو کو 
ترْڈُوْا علیٌ فَرَجَمْتُء وَقَدْ قَال لي دو ھ گل: دا اسْنَأدْنَ اعد تَا 


و 


فلم یودن لہ فَليرُجعم)ء فَقَال عَمَر حل ین قال الو شید مت 


وگ 


مَعَهُ فذھیٹت إلی عمرَ فشھدٹ . مُتَفقَ مق عَليْه. . خ: ٦٤٦٦ء‏ م: .]٢٠٤١٢‏ 


۸۔ ]٢[‏ وَعَنْ عبْدِالل بن مَسُعود قَال: قَالَ لي لی ال : ١‏ 


علی خلافهء والل أعلم . 
الفصل الأول 

۷۔- ]١[‏ (أبو سعید الخدري) قوله : (فسلمت ثلائا) أي : للاستذان. 

وقول: (فقال عمر: أقم عليه البينة) لما کان هذا مقام التاکید والاحتیاط شدّد 
الأمر؛ لثلا یتھاون الناس في امتثال أمر الخلفاء وائتمارهمء لا لأجل ان خبر الرجل 
الواحد غیر مقبول؛ فإنه مجمع عليه سیما مثل أبي موسی الأشعريء وقد کان عمر طلہ 
یقبله من غیر نکیرء فلا تمسك فيه لمن أنکر قبول خبر الواحد مع أن المراد بخبر الواحد 
فی مبحث الاإنکار والإقرار ما سوی المتواتر والمشھور؛ فخبر الاثنین أیضاً خبر الواحد 
فلا یفیدہء فافھم . 

۸-۔-۔ ]٢۲[‏ (عبدالل بن مسعود) قوله : (إذنك علي) متعلق بب (إذنك) باعتبار 


)۲٢(‏ کتاب الاداب 
فصو سوپووچھتلوٗوسد وج پپڑااساسچچچچچچچچچچچو9ے9و٭نژوس“سىهى9ى ےا 


7 
آن 


ك تزْفع الحجَابَ وَأَنْ تَسْمَمَ سوادِي حَنَی أَنهَاكَ. رَوَاهَُ مُسْا ٠‏ ۰ م: 
۹. 
۹۔ [۳] وَعَنْ جَابیرِ قَالَ: انیّت البييٌ قلله في دیْن کان عَلی اَبِيء 


ا رم کے یہ کے کر کے ۲ 
فدقَقث الاب فقال : امَنْ ذا؟) فقلث : انا . فقال : (انا آنا)ء کانه کرھھا. 


وک ے۴ 


متفق عليه. ٠‏ خ: ٦۲۵۰‏ م: ۶۵٥+.ء.ء‏ 


وقول: (أن ترفع الحجاب) وکان لبیوتہ گل حجب من حصیرہ و(السواد) بکسر 
السین : المساودةء یقال: ساودتہ مساودة وسواداٌ أي : مسارۃ وسراراء وھو المکالمة 
سوٌّاء والمراد بە المبالغةء أي : وإن کنت أسارر أحداً ففي صورۃ المجاھرۃ یدخل بطریق 
الأولی والخرض المعرفة بوجودہ قل في البیت . 

۹۔ [۳] (جابر) فولەه: (في دین) أي: في قضیة دین أو من جھتە؛ فان 
آباہ عبداللہ الأنصاري قد استشھد في غزوۃ أحد وترك دیناأء فشدد علی جابر غرماؤہ 
فاتی جابر النبي قلهُ لیعرض قصتہ عليه وکان مال أبیە الذي ترکە قلیلاًء وما هو إلا 
شیء من التمر علی النخل فبورك فیه بمعجزتہ قللُ وبقی بعد وفاء الدین کما کان 
وذلك مذکور في الأحادیث . 

وقول : (کأنہ کرھھا) وجے الکراهة أن السؤال للاستکشاف ودفع الإبہامء 
ولا یحصل ذلك بمجرد قولە: (آنا) إلا أن یضم إليه اسمه أو کنیتہ أو لقبه . 

نعم قد یحصل التعیین بمعرفة الصوت ٠‏ ولکنە قَِهُ أنکر هذہ الکلمة علی جابر 
تعلیماً للأدب؛ ویاناً لقاعدۃ البابء وقیل: إنما کرهھا لترکھ الاستتذان بالسلامء والأول 
هو الاظھرء وإنما کرر (أنا) تأکیداء وو الذي یفھم منە الإنکار عرفاء فافھم . 

وأما ما حکي من بعض المتصوفة من أنه یکرہ للرجل أن یجري علی لسانه (أنا) 


)٢(‏ باب الاستکذان 


]٤[-۰‏ وَعَنْ اي مهُرَيٰة قَالَ: دَخَلت مَع رَسُولِ اللہ کل وَج 
ہا نی تنم فَقَال : ٦لا‏ مر لی بل الضْفْةِ فَادْعْممْ ي۱ فَأَتيْنهُم 
فَدعَوْتهُمْ فافلو ا دو َو لَهُمْفَدَعَلوا . روَا الْخَارِيٌ [خ: .]٦٦٦٦‏ 
٭ الَفَصْلٌ الننِي : 

]٥[- ۱‏ عَنْ کلدة بِنِ حَْلِ: أَنّ صَفوَان بْنَ 07و7 
لإشعارہ بالوجود والأنانیة فلیس بکلي؛ وإنما هو إذا کان علی قصد التکبر والنفسانیةء 
وإلا فقد وقع من الصحابة کثیراء کما مر في (کتاب الجنائز): أنە ل سأل (من عاد 
الیوم مریضاً؟) فقال أبو بکر ظ4 : آناء ثم قال: (من أصبح صائماآ؟) فقال ظل : آناء 
الحدیث؛ وغیر ذلك مما لا یعد ولا یحصیء بل وقع ذلك من بعضھم في مقام الافتخار 
والمباهاۃ وإظھار الفضیلة لغرض صححح دیني . 

]٣٤[- ۰‏ (أبو ھربرۃ) قولە: (فاقبلوا فاستاأڈنوا) وكأنْ أبا هریرة ظل4 لم 

یجی معھمء وإلا لم یحتاجوا إلی الاستتذانء لما یأتي في الفصل الثاني من حدیث 
آئی شود النااا شی ساسواا اھ فت وتان 
صورة المجيء مع الرسول لا یحتاج إلی الاستتذان: ولکنە لیس بممنوع؛ فھم استآأذنوا 
معه احتیاطاً وتاأدباء والمقصود بیان ما وقع منھمء وقال الطیبي”): هذا الحدیث دل 
علی أن الدعاء لا یکفي بل لا بد من الاستثذانء اللھم إلا أن یقرب زمان الإذن . 

الفصل الثاني 

١۱۔-۔-[٥]‏ (کلدۃ بن حنبل) قولە: (عن کلدة) بفتحات أُخو صفوان بن 


)١(‏ ا شرم الطیبي) (۹/ ۳۱)۔ 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


مه بَعَث لین او جذابة يَة وَضغابیس إِلی ال کيا َال گل بأعلی 
الوَاديء قَال: فَدَخَتُ عَليْهِ َلَہَأَحَلْ وَلَم اَسْتَأَذْنْ قَال ای گل : 
جع نَقل : المُلا غعَليْکُم أأدخْلُ؟۱. رَوَاه التْرْمِدِی وََبُو دَاوُد. (تے: 


۱ء د: .]٥۱٥٢٢‏ 


۲ء ]٦[-‏ وَعَنْ اي هَرَيْرَةَأَكَ رَسُولَ ا لل گل قال : إِذَا دی أَحَدكُم 


فَجَاءَ مَم الرَسُو لٍ فان ذِلِكَ لَهُ إِذْنَ. 00 وَفِي رِوَايَةُ لهُ قال: 


وقولە: (أو جدایة) بفتح الجیم وکسرھا والتحتانیة: ما بلغ ستة أشھر أو سبعة 
أشھر من أولاد الظباءء ذکراً کان أو أنٹیء بمنزلة الجدي من المعزء کذا في بعض 
الحواشي؛ وفي (القاموس)'': الجدایة بالفتح ویکسر: الغزالء وقال في (الصراح: 
جدایة بالفتح والکسر : آھو برہء (والضغابیس) صغار القثاءء جمع ضَعبوس؛ کذا 
في (القاموس)ء والمراد ب (الوادي) مکة . 

۲ػ ۔۔ ]٦[‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (فإن ذلك لہ إذن) أيی: لا یحتاج إلی الاستتذانء 
ویجوز ان یکتفي بمجیئه مع الرسولء فلو استأذن احتیاطاً وتادباً لکان أحسن؛ کما 


یفھم من الحدیث السابق من استثذان أھل الصفة مع مجیٹھم مع أبي ھریرة. 


.)۱۱٦١۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)٤٤٥٥ ەٌالصراح) (ص:‎ )٢( 
.)٦١٤٥ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


(ك )٥‏ باب الاستتذان 


الوجُل إِلیَ الوَجّل إِدنْق. (ہ: .]٥٥۹٢‏ 
٣۔‏ [۷] وَعَنْ عَبْلالل بن بُسْر قَال: کَانَ رَسُولٌ الإ إِذَا آتی 


بَابَ تَوْم مِ لمت الاب مِنْ تلقاء وَجُھےء وَلَکِن مِنْ رکنے الأَبمَن أو 


ابر فَقُولَ: (الملا مُعَليْكم الكَلاَمُ عَلَیْكُمء وََلِكَ أَنّ الذُور لَم بَکن 
يَوَمَتْذ مَِذِ عَليْهَا سُنُورٌ. لک ا . [د: .]٤٥١۸٥‏ 
کے ا ند انس قَال عَلبْهِ الصّلاَۃً وَالمَلام''': دالِمَّلامُ َليْکُم 
وَرَحْمَة اللرا فِي ۶باب الضََافة. 
٭ الَفصْلٌ القَلِث : 

: سی تہ سُول اللہ گل فقال‎ ۷٤ 
۔ہکست نعم)ء فقالَ الرَجْلَ: إ إتّي مَعَھَا في اََيّتِ‎ 

سُول اللر ا : کے ا حَادِمُهاء فقال 

" اللہ گل: ٦اسْتَأذنْ‏ عَلِيْهَاء اجب أَنْ تَرَامَا عُرْمَانةً؟؛ قَال: لا قَالَ: 
الَاسْتَاذنْ عَليْهَا١.‏ رَوَاءُ مَالكٌ مُرْسَلاً. (ط: ۲/ .]۹٦۴‏ 

٣۔‏ [۷] (عبداللہ بن بسر) قولە: (السلام علیکم؛ السلام علیکم) لیس 
التکرار أمراً لازماء وإنما هو علی طریق العادۃ في الاستٹذان تأکیدا. 

الفصل الثالٹ 
٤‏ ۔- [۸] (عطاء) قولە: (أستأذن علی أمي) فیه وجوب الإذن علی المحارمء 


وفيی تخصیص الام بالذکر مبالغة . 


(١)‏ سقط في نسخة. 


)٥٢(‏ کتاب الآداپب 


اس و 


٥‏ -[۹] وَعَنْ عَلِیٌ ظلہ قَال: کان لی مِنْ رَسُولِ اللر لا مَدْحخَل 
باللیل وَمَدْخَل بالنهَارِء فَکَدْتُ إِذَا مَخَلت باللَیْلِ تَحْنَح لِيء رَواهُ الَسَائی . 
[ن: ۰.۱۱۲۲۱۱۲ 

٦۷۔ ]٣١[‏ وَعَنْ جَابیر اَ٥‏ الّيٌ گل قَال: دلأ نأدَنُوا لِمَنْ لم ؿدا 
بالْمّلام٢.‏ َوَاهُ الَيْهَقَی ر- شب الإِيمَانِ. [شعب: ۸۸۱۲]. 

مت 
٢۔‏ باب المصا نہ والمایء 

 - ٥‏ [۹] (علي ظ48) قولە : (تنحنح لي) قال الطیبي''': علامة الإذن باللیل 
التتحنحء انتھی . 

أقول: وقع في روایة أآخری (فکنت إذا دخلت باللیلء فان تنحنح انصرفت) 
فیکون علامة عدم الإذنء ویمکن حمل عبارةۃ حدیث الکتاب علی هذاء فتدبر . 

٦۹۔- ]٣١[‏ (جابر) قوله: (لا تأذنوا لمن لم یبدا بالسلام) صریح في استحباب 
الابتداء بالسلام قبل الاستتذان ۔ 

٣۔‏ باب المصافحة والمعانقة 

في (القاموس)"': المصافحة : الأخذ بالیدء کالتصافح؛ وقول الطیبي: 

المصافحة : الاإفضاء بصفحة الیدء إشارۃ إلی ما هو معنی التصفح في الأصلء وھو 


.)۳۳ /۹( شرح الطیبي؛‎ )١( 


(۳) انظر: اشرح الطیبي؟ (۹/ .)۳٣‏ 


(۴) باب الصافحة والعانقة 


سس وپ شس سر شر رر 1011111111:1101111 کک ہک ٹپ و ٹ و ح۰ کک کی کک کک مم مم مم ہم مب 


العرض؛ فصفح الوجه والسیف عرضه ویقال: صفح بالسیف: ضرب بعرضە؛ 
والصفح: السماء؛ ووجه کل شيء عریض . 

والمصافحة سنة بکلتي یدیەء ولا بس بمصافحة عجوز لا تشتھی؛ وکذا إِن 
کان شیخاً یأمن علی نفسەء وروي : أن أبا بکر ظلہ کان في خلافتہ یخرج إلی بعض 
القبائل الذي کان مسترضعاً فیھم؛ فکان یصافح العجائزء ولما مرض ابن الزبیر طَله 
بمکةء استأجر عجوزالمرضهەء وکانت تغمز رجلەء وتفلي رأسەء وینبغي أن یحترز 
عن مصافحة الأمرد الحسن الوجهء کذا في (مطالب المؤمنین). 

وأما المعانقة فالصحیح أنھا جائزۃ إن لم یکن ھناك خوف فتنةء لما سیأتي من 
حدیث زید بن حارثةء وجعفر بن أبي طالب طِلء وعند أبي حنیفة ومحمد رحمھما 
الله : یکرہ أن یقبل الرجل فم الرجل أو یدہ أو شیئاً منەء أو یعانقەء لورود النھي عنه 
سا ا نس شللہء ونقل عن الشیخ أبي منصور الماتریدي رحمہ الله 

في التوفیق بسن الأحادیث : : أن المکروہ من المعانقة ما کان علی وجه الشھوۃء وأما 
کی رعد لی راقراتھاتا تع کن ناک رکز علو ض انا 
إذا کان عليه قمیص أوجبة فلا بأس بالإجماعء وهو الصحیح؛ وکل من حرم النظر 
إلیه حرم مسەء بل المس أشد؛ فإنه یحل النظر إلی أجنبیة إذا راد أن یتزوجھاء وفيی 
حال البیع والشراءء ولا یجوز مسھا فيی شيء من ذلكء وقیل : تقبیل ید العالم علی 
سبیل التبرك جائزء وتقبیل ید غیرہ لا یرخص فيهء قال الصدر الشھید: هو المختار 
وما یفعله الجھال من تقبیل ید نفسه بعد المصافحة فلیس بشيء؛ بل مکروہ؛ وقال 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


وجه التحیة لا یکە ولحہن یپ پر اتا تکاً ہیر 
یصیر ہر تب 


وعن الفقيه أبي جعفر الھندواني أنە قال: لا بأس بأن یقبل الرجل وجه الرجل 
إذا کان عالماً أو زامداًء یرید بذلك إعزاز الدینء ویکرہ تقبیل امرأة فم امرأۃ عند 


الوداع أو اللقاء وإن طلب أحد من عالم أو زامد أن یرفع قدمیه لیقبله لا یپربخص؛ 
ولا یجیب إلی ذلك٠‏ ولا بأس بالقبلة للولد الصغیر بل مأجور فیا وقیل : تقبیل 
ایغ ران وت و ان وا رت ات والرحمةء وکان رسول اللہ ٤ل‏ 
یقبل رأس فاطمةء ویقول: (إني لأجد ریح الجنة)ء وکان إذا قدم من السفر بلأ بھا 
فعانقھاء وقبّل رأُسھاء کذا في السغناقي. 

وأما ما ذکر في بعض الکتب من أن وجدان رائحة الجنة من تقبیل فاطمة من 
جھة ان رسول اللہ گل کل لیلة المعراج من فاکھة الجنةء ومنھا کان علوق فاطمة 
فخطاأ؛ لن ولادتھا کل قبل النبوة بخمس سنین حین بنت قریش البیت؛ وقیل:. ولدت 
سنة إحدی وأربعین من الفیلء ولا یجب أن یکون وجدان رائحة الجنة منھا من جھة 
ما ذکر بل یجوز أن یکون لھا رائحة مشل رائحة أوراد الجنة وأزھارھاء کما کان 
یوجد لرسول اللہ لا رائحة طیبة . 

ویقال: القبلة علی خمسة أوجە: قبلة المودةء وھي قبلة الوالدین للولد علی 
الخدء وقبلة الرحمةء وي قبلة الولد لوالدیه علی الرأُسء وقبلة الشھوۃ وھي قبلة 
الزوج للزوجة علی الفم وقبلة التحیة وھي قبلة المؤمنین فیما بینھم علی الیدء وقبلة 
الشفقة وھي قبلة الأخت للخ علی الجبهة؛ وإذا کان تقبیل ید غیرہ لدنیاہ وثروتہ وشوکته 
في الدنیا فھو مکروہ أشد کرامة وفي هذا فروع ومسائل کثیرۃ مذکورۃ في موضعھا. 


رئا ۴) باب الصافحة والعانقۃ 


۷۔ [۱] عن قة َة قَالَ: فلت لأَنس : أَكَانّتِ الْمُصَافحَةُ في 
سر ہہ رت 
بی مرا َال: : قَیْل رَسُول اللر قل الْحَسَنَ بْنَ 
"ھ0 َال الأَفرَعٌ: إِن لي عَشرۃ مِ مِنَ الوَلَدٍ مَا قَلْتُ 
مِنْهُمْ أَحَداء فَنظرَإلیْهِ رَسُولُ ا ک7 سَن لأََرْحَم لأَ يرْحَم). 

الفصل الأول 

۷ ۔ ]١[‏ (قتادة) قوله: (أکانت المصافحة في أصحاب رسول الل ق2؟) إنما 
خص السؤال بکونھا في الصحابة؛ لأنھم القدوۃ في السنة؛ دفعاً لان یتوھم حدوثہ 
بعدھم فیکون بدعةء أو دفعاً لان یتوھم نسخھا لوجودھا بعدہ ہل . 

۸۔-۔ ]٢[‏ (آأبو ھریرة) قولە: (مسن لا یرحم) أي : خلق اللہ ویدخل فیه 
الأولاد وغیرمےمء آو المراد علی الأولاد بقرینة السیاقء وقال الطیبي'': لعل وضع 
الرحمة في الأولی للمشاکلة؛ فإِن المعنی من لم یشفق علی الأولاد لا یرحمہ اللہ ء أو 
أتی بالعام لتدخل فيە الشفقة دخولاً أولیاء انتھی . 


لعل مرادہ أن الرحمة إن کانت مخصوصة بما هو صفة الله کان إطلاقھا علی ما هو 

صفة العبد - ومي الشفقة - بطریق المشاکلةء وإن کانت أعم فلا حاجة إلی اعتبار 
المشاکلة؛ لأن الرحمة لما کانت عامة شاملة للشفقة أأیضاً کان إطلاق الرحمة علیھا 
حقیقة لا یحتاج إلی القول بالمشاکلة ؛ لأنھا إنما تتاسب علی تقدیر أن یکون مبایناً لھا 
کما یظھر من الأمثلة التي ذکروا لھا من نحو: جزاء سیئة سیئة مثلھاء ونحو: اطبخوا 


.)۳۰۱ /۹( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


ور وہ وق 0۷و3 تو وو وہ مو 207 ٦‏ 
ام ٥‏ ہے و۶ 7 ص٦٥‏ سے خٌَ“ ۳ ُ 
متفق عليْه . وَسَنذکر حَدیث أہي هرَیْرة: ‏ آئم ا في (َاب مُناقپ أَمْلِ 
0 ےک یےے۔> و و ۵ک ھی اھ کر ہے زی 7 
19 8 یں ىّ َ*_.ے۔ صںے٥ًْ‏ ۲ ۶ 3.9 ىنل صْ”'۔ ئا َ‫ ھ۶ 
یت النبِئ صلی الله علیِْ و ٌَ أَجِمَعِینَ) إن شاءَ الله تعالی وذکر حدِیث 


گج 


2 ھانی فی (ًّاب الامَان). [خ: ۷ :: ۸ءء 
٭ الَفصلِ العانی : 
۹ ۔ [۳] عَي البَراء بُنِ عاززب قال: قال النبئ يا'': ومَا مِنْ 
7 2 اکر رٹ ںہ مْ۶ ۲ 07م و ھ۵ کن 
مُسْلِمَیْن يَلتَقِيَانِ فیتصافحَانِ إلاّ غفر لهْمَا قبْل أن یَتَفْرَتا . رَوَاه أَحمَد 


0 ٦٢۸۹هہ‏ سہے8ہ8 -٦٭‏ سیہ*ے سی[ کے و و 9> کی تو ا 
وَالتْرمِذِي وَاِبْنْ مَاجَة . وَفی روَايَة أبی داوٌدَ قال: (إذا التقی المُسْلِمَانِ فتصَافحاء 


۱ ۳٣ 


وَحمدا الله وَاسْتَغفراهُ غفْرَ لَهُمَا), [ت: ۲۷۲۷ء جہ: ۳۷۱۳ء د: .]٥٤٢٢‏ 
لي جبة وقمیصاً؛ فإنه لو قیل هنا: اصنعوا أو اعملوا لي جبة لا یکون من باب المشاکلة 
بلا شبھةء ولا یخفی أن الظاھر هو الثانيء فالوجه ان یکتفی بە. 

وقوله: (وذکر حدیث أم ھانی في باب الآمان) لأنه أنسب وأوفق بذلك الباب ء 
وإنما ذکرہ صاحب (المصابیح) ھنا لأنه وقع في ذلك الحدیث : (مرحباً بأم هانی)؛ 
والترحیب في معنی المصافحة ومناسب لھاء کما ذکر حدیث عکرمة بن أبيی جھل 
في (الفصل الثاني) باعتبار اشتماله علی الترحیب؛ لکن الحدیث طویلء وھو بطوله 
مسوق لثبوت الأمانء فالمناسب ذکرہ في بابەء وإنما وقع فیه کلمة واحدة مناسبة 
لباب المصافحةء وھو قولە: (مرحباً بأم ھانی)ء وصاحب (المصابیح) لم یذکر منە 
هھنا إلا هذہ الکلمة . 

الفصل الثاني 


۹۔ [۳] (البراء بن عازب) قولە : (وفي روایة) الفرق بین الروایتین ان فيی 


. ٤ہللا فی نسخة: ارسول‎ (١) 


(۲) باب الصافحة والعانقة 


رع کہ کے کے اط ۶ ۳ 0 و ے ھے 

]٤[-۰‏ وَعَنْ انس قَالَ: قَالَ رَجُْل : یا رَسُولَ اللہ الرَجْل مِنا یَلقی 

و شی کو وف و ےا ا رو ام یں 

حَاهُ أوْ صّدِیقهُ ایی ە؟ قال : هلا)ء قال : أَفِيلتَرمَه وَبْقِبتْله؟ قال: ۷لا)ء 
7 ہغ وہ 7 2 ۱ کے ٠‏ 

قال : آفیاآخذ بيَدِہ وَبِْصَافحْة؟ قال: سٹم). رَوَاهُ التَرْمِذِیٌ. [ت: ۲۷۲۸]. 


َ‫ 
موی 


٥۱‏ ۔ ]٥[‏ وَعَنْ ہي أَمَامَة أَنّ رَسُولَ اللہ اه فَالَ: دتمَامُ عِيَاِ 
الْمَِیض أَنْ بضع أَحَدُكُم یََہُ اسنا عم نس سس س ات 
الثانیة زیىد قید الحمد والاستغفارء ولم یقیدہ بقوله: (قبل أن یتفرقا)ء والظاھر أنە 
عبارة عن سرعة وجود المغفرةء فافھم . 

]٤[-۰‏ (أنس) قوله : (أینحني لە؟) في بعض الحواشي : الانحناء: إمالة 
الرأس والظھرء وھو المشھورء والظاھر أن المراد ھنا انحناء الظھر کما قال محبي 
السنة: إن انحناء الظھر مکروہء وإن کان یفعله کثیر ممن ینسب إلی علم وصلاحء 
ونقل عن الشیخ أبي منصور: أن تقبیل الأرض وانحناء الظھر وإمالة الرأاس لا یکون 
کفراً بل إثماً ومعصیة کبیرۃ؛ لأن المقصود التعظیم دون العبادةء انتھی . 

وبعض المشایخ رحمھم اللہ تعالی قد شددوا في المنع عن ذلك؛ وقالوا: کاد 
الانحناء أن یکون کفراَء والل أعلم . 

وقوله: (قال: أفیلتزمہ ویقبلە؟ قال: لا) وہذا متمسك ما روي عن أَبي حنیفة 
ومحمد من کرامة المعانقة والتقبیلء وقیل: المکروہ إنما هو ما کان علی سبیل التملق 
والتعظیےء والجائز ما کان عند التودیع والقدومء أو لطول عھد الملاقاۃء أو شدة 
الحب في اللہء وعند الأمن من الفتنةء وإن قبّل لا یقبّل الفم بل الید أو الجبھة والصحیح 
أنه عند القدوم جائز بالاتفاق . 


۸۱۔ ]٥[‏ (أبو أمامة) قول : (أن یضع أحدکم یدہ علی جبھتە أو علی یدہ) 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


علی جَبْهَيِهِ أوْ علی بَرِہ فَيَسْألهُ: یف هُو؟ وَتمَا م تَحِانِكُم بتکم المْصَاتَحَةُ 
9,0 و تو سو ہی 
رَوَاہ اَحمّد وَالْتَرْمِدِيٌ وضعفه. [حم: /٥‏ ٦٢٦٦ء‏ ت: ۱ءء 

۷۲۔- ]٦[‏ وَعَنْ عَایشْة فَالےْ : قَدمٌ رَبْدٌ بِنْ حَارئْة المَيِبنَة 
27 ٌ طض كکااہۓك +٭ 8 کہےں ا اتی ۳۰ یی 7 ۲ 2 سپ کا ۶ 5 
وَرَسُول الل للا في بَیٍي ؛ فأتاه قرع البابَ فشام لی رَسل اللر وو عَربَانا 
يَكُرٌ لُوْبَهُ وَاللر ما ره عریانا قِبله وَلا بَعَده فاغتنقةُ وَفَِلہُ ٠‏ رَوَاهٌ القَرْمِذِیٌ. 


[ت: ۲۷۳۲]. 


۳" -(۷) وَعَنْ وب بن بشيْر عَنْ رَجُلٍ مِنْ عَتَرة الہ قَالَ: قلْتُ 
لأٍي دَر: :مل کان رسُول ار وی بُصَاْحُُم إ ِ٥ا‏ لقتمُوۂ؟ َال : ما لَقبتة قَط 
ِلأَصَافَحَني وَبَعَث إِلیٌ ذاتَ زم وَلم اکن فِي امْليي؛ فَلَمَا ‏ کے جنْٹ أَغِْرتُ 
ان وَهُو عَلَی سَرِیرِ فَلَْرََيي 0 +-- + - 7 9 
ھذا إذا کان المرض ساریاأً في البدن کالحمی ونحوہہء وأما إذا کان الألم فی موضع 
مخصوص فالأولی ان یضع یدہ فیە . 

وقولە: (وتمام تحیاتکم بینکم المصافحة) یدل علی أن السنة المصافحة مع 
السلام لا بدونە . 

۴۲ ۔ ]٦[‏ (عائشة) قولے : (في بیتتي) بیان للواقع أو مبالغة في المقصود 
فافھم . 

وقولە: (ما رأبته عریاناً) أي : في مثل ھذہ الحال علی هذا الوجەء والعري إنما 
کان من الرداءء وھو ظامر . 


۳۔-۔ [۷] قوله: (وعن أیوب بن بشیر) بلفظ التصغیر من البشارة . 


(۳) باب الصافحة والعائقة 


فکانٹ تلكَ أَجُوَد وَأَجُوَه. رَوَاه ابو دَاوٌ. (د: .]٥٢٥٥٤‏ 
٤ء‏ -[۸] وَعَنْ عِکرمَة بن أَبِي جَھُل قَالَ : فَالَ رَسُول اللر گل يَوْمَ 
سَرحَباً الاب لفقاچرا.. روَاهُ التْرْمِذِيٌ. [ت: ۱۲۷۳۰]. 


۸۰ -[۹] وَعَن أَسَید بن حُ ححضیر۔ رَجْلْ مِنَ الأنصار ۔ قَال: مَیْتمَا 


وقوله: (فکانت تلك) أي : الفعلة - وھي الالتزام -(أجود) الالتزامات؛ أو أجود 
من المصافحة . 

وقوله: (وأجود) تکریرہ للتوکید والتقریرء وعلم من ھذا الحدیث جواز المعانقة 
فی غیر حالة القدوم؛ إظھاراً لشدة المحبة والعنایة . 

۹٤‏ ۔ [۸] قولے: (عکرمة بن أبي جھل) کان شدید العداوۃ لرسول اللہ لُ 
هو وأبوہء وکان فارساً مشھورا وھرب یوم الفتح فلحق بالیمنء فلحقت بہ امرأنه 
أم حکیم بنت حارث بن ہشام بنت عمہہ فأتت به النبي قَيهُء فلما رآہ قال: (مرحباً 
بالراکب المھاجر)؛ وفي روایة : لما رآہ قام إلیه فاعتنقهء وقال: (مرحباً بالراکب 
المھاجر)ء فأسلم بعد الفتح سنة ثمانء وحسن إسلامه. 

۵٥‏ ۔-۔[۹] قوله: (وعن أسید بن حضیر) بلفظ التصغیر فیھما. 

وقوله: (رجل من الأنصار) الظاھر من لفظ (المصابیح)ء ومما أوردہ المؤلف 
أیضاً أن لفظ (رجل) مجرور بدل من (أسید)ء أو مرفوع خبر مبتداً محذوفء أي: وھو 
رجلء وأنه القائل والمحدث والمضحك؛ ولکن لفظ (جامع الأصول)”' ھکذا: 


.)٢٦ /۱۱( ہجامع الأصول؛‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


لقوْمَ - وکانَ یه مُرَاحٌ _ بَا يُضْحِکَھُمْ جح ےت 
فقَال : اَصْبِرنِي؛ قَال : (اصْطيء قَال : إِن عَليكَ ا 
قمیص: فرفع ال لی ےت فقال: 
إنّمَا أَرَذّتٗ ہذا ا رَسُولَ اللر. رَوَاهُأبُو دَاوّھ. (ہ: .]٥٥٥٤‏ 

مر سس اسم عیھ 
طَالِبِ فَالَْرَمَةُ وقبّل مَا بَْنَ َيْنَ عَيلیْه. رَوَاه ابو داوٴد وَالبَيْمَقِیٌ في تہ 
ےک یجہت 
یضحکھمء إذ طعنہ النبي قيِء الحدیثء وقد ترکە الشیخ التورِيِشّتي علی ظامرہ 
ووجه الطیبي”'' عبارۃ (المصابیح)ء ووفقه بلفظ (جامع الأصول) بما لا یخلو عن تکلف؛ 
حمله علی ذلك أن أسید بن حضیر من عظماء الصحابة ونقباء الأنصارء وصدور 
أمثال هذہ الأفعال عنه مستبعد جدّاء والل أعلم . 

و(المزاح) بالضم الاسمء وبالکسر مصدر مازحہ . 

وقوله: (أصبرني) بفتح الھمزةء والإصبار والاصطبار: الاقتصاص: والمراد 
مکُني من القصاص حتی أطعن من خاصرتك کما طعنت خاصرتي 

وقوله: (اصطبر) أي : اقتص من نفسي . 

وقوله: (عن قمیصه) عدّي بب (عن) لتضمنە معنی (كشف). 

وقولە: (فاحتضنہ) أي : اعتنقہء وھذا موضع الاستدلال؛ لتقریرہ قل. 

٦٥۔ ]٣١[‏ (الشعبي) قولە : (وعن الشعبي) بفتح الشین وسکون المھملة من 


.)۳۷ /۹( انظر: اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٣(‏ باب الصافحة والمعائقة 


کے .۰٤حھ‏ ھےہے 2 ھصھ٭ صكم 7 ے-ے ت.- کپ و کی 
(شعپ الِيمَانِ) مُرُسّلا۔ وَفِي بَعض نسخ (المَصابیج) وَفی (شرْح السَنة) 
عَنِ الِبِاضِي متصلا. [د: ٥٥٢٦ء‏ شعب: ۲۹۰/۱۱]. 


- 
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۷ ڈ"ًَ سر بے دی وھ ے2 
لْحَبَدَةِ قَال: فَحَرَجْتا حَتّی انتا المَدِينَةء فتلقَانی رَسُول اشر قل فَاعَتَتقنِي 


مورھا ھ سسستت 
فتح خر رَوَاهُ ففي شرح السَنَة). [شرح السنة: ۲۹۱/۱۲]. 
]٢١[- ۸‏ وَعَن دَارع - وَکانْ فِي وَفد عَبِْ الْقِیْسِ - قَالَ: لَگَا قَيْمًْ 


َ۔ 


المَدِینة فكعلتا نتباد دَمِن رَوَاحلتاء سَپ8 0 "۷۹" 


التابعینء و(البیاضي) صحابي؛ وفي (جامع الأصول!'': البیاضي بفتح الباء وتخفیف 
الیاء تحتھا نقطتان والضاد المعجمة منسوب إلی بیاضة بن عامرء خزرجي . 

۷۔[١۱]‏ (جعفر بن أبي طالب) قولە: (فاعتنقني) ذکر السمھودي في 
کتاب (وفاء الوفا بآخبار دار المصطفی): أنه قدم سفیان بن عیینة علی مالك فصافحه 
مالك؛ وقال: عانقتك أیضاً لو لم تکن بدعةء فقال سفیان: قد عانق من هو آفضل 
منك ومنيء عانق رسول اللہ ق جعفر بن أبي طالب وقبله عند قدومہ من الحبشةء فقال 
مالك: ذاك مخصوص بجعفرہ فقال سفیان: لا بل هو عامء وحکمنا وحکم جعفر 
واحد إن کنا من الصالحینء أتأذن لي أن أحدثك بذلك؟ قال مالك : نعم قد أذنت لك؛ 
فروی سفیان ھذا الحدیث بسند کان لەء وسکت مالك . 


۸- [۱۲)] (زارع) قولے: (فجعلنا نتبادر من رواحلنا) وروي أنە لما قدم 


.)۲۳٣ /۱۲( هجامع الأصول)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الاآداب 


ہوھہ 
۰ 
۰ 


کے وھ ےس ے۔ اہك ہے ٦ ٠,‏ -۔ 7 7 
فنقبٹل یَد رَسّولِ اللہ پل وَرجله. رواه أَبُو داود. [د : .۱٥۱٢ ٢٢‏ 


وفد عبد القیس تبادروا من رواحلھم وسقطوا منھا علی الأرض وفعلوا ما فعلواء وقررهم 
علی ذلك النبي َء وأما الذي کان رأسھم ومقدمھم اسمہ الأشجء نزل أولاً في 
منزل لەء واغتسل ولبس الثیاب البیض؛ ثم دخل المسجد فصلىی فيه رکعتین ودعاء 
فقصد إلی النبي قلُ خاضعاً خاشعاً بتأن ووقارء فلما رأی قلُ مذا الأدب آئنی عليهء 
وقال: (إن فيیك لخصلتین یحبھما اللہ ورسولە: الحلم والأناۃ)ء انتھی . 

و(الأناۃ) علی وزن (نواة): الوقارء وھذا الذي ذکر من الأشج هو أدب زیارتہ لا 
الان۔ 

وفي الحدیث دلیل علی جواز تقبیل الأرجلء وجاء في غیر ھذا الحدیث أیضاً۔. 

۹۔ ]٣۳[‏ (عائشة) قول : (سمتاً وھدیاً ودلاً) قال فی (القاموس): 
السمت: الطریق؛ وهیئة أھل الخیرء والسیر علی الطریق بالظن٭ وحسن الّحو 
وقصد الشيءء سمت یسمت ویسمّت؛ وسمّت لھم یسمت : هیأ لھم وجة الکلام 
والهّدي والهّذیة ویکسر: الطریقة والسیرۃء والھادي المتقدمء والڈّل کالھديء وھما 
من السکینة والوقار وحسن المنظر؛ وفي (الصراح)!': سمت: راہ وروش نیکو وبحدس 
وگمان وبراستي رفتن؛ ومیانه راہ رفتنء من نصر ینصرء ھدي ومدیه بالکسر روش 


وکار وجھت؛ ویقال : ما أحسن سمت أي: ھذیهە؛ وسمتەہء أي: قصدہ وما أحسن 


.)۱٥١ : دە القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦٦ االصراح) (ص:‎ )۲( 


(۳) باب الصافحة والمعائقۃ 
- وَففي رِوَاَة : حَدِیثاً وکلاَماً ‏ برَسُولِ اللر گا مِنْ فَاطِمَةَء کَانث إِذَا دَخَلتْ 
عَليْه قَامإِلَيْھَا فَأَحَذ بَوِمَاء فَقبْلھَا وَأَجُلمَھا فی مَجْلِسِه وِكانَ إِ٥َا‏ دَخَل 
عَليْهَا فَامَتٰ مت إِليّهِ 90ت وَأَجْلسَنْهُ فی مَجْلِیھا. روَاهُ ارت 


[د: ۱۷ .]٥٦۲٢‏ 
۰ ۔ ]۱١[(‏ وَعَيٍ البْرَاء فَالَ: دَعَلتُ مَع أ 
المَدِبنةء فإذا عائِشة اب فامطید قد أَصَابْھا حگی ء فاتاما ابو بکر ذ 


2 


کیف أَنّتِ تا بُیِهُ؟ وَقَبَل خَدَھَا. رَوَاه أَبُو دَاوّهَ. (ہ: .]٥٢٢٢‏ 


اکس 
یی 
5 
تھی 
.. 7 
۸ 
٦‏ 


هدیه وما أحسن هدیته بالفتح والکسرہ أي: سیرتہ ومّدی هذْي فلانِء أي: سار 
سیرتەء وقال أبو عبید: الدل قریب المعنی من الھديء وھما من السکینة والوقار فيی 
الھیئة والمنظر والشمائل وغیر ذلك؛ وفي الحدیث: کان أصحاب عبدالل یرحلون إلٰی 
عمر فینظرون إلی سمته وھدیە ودله فیتشبھون بەء ھذہ عبارۃ (القاموس)('' و(الصراح)ء 
ویظھر منھا أُن الثلاثة قریب في المعنی . 

وقال الُورِشتي ۸ء تھا افنازث بالسمنت إلی من ری غان الاساتَىعن 
الخشوع والتواضع لل؛ ہت إلی ما یتحلی من السکینة والوقار وإلی ما یسلکە من 
المتھج المرضيء وبالدل : دماثة الخلق وحسن الحدیث . 

وقوله: (وفي روایة : حدیثاً وکلاماً) ھما بمعتی؛ إلا أن یراد بأحدھما نص 
الکلام وبالآخر التکلم وطریقت. 

]٤٤[ ۰‏ (البراء) قوله : (دخلت مع أبي بکر) أي: بیتەء وفي الحدیث 


.)١٢۳ ١و (القاموس المحیط) (ص : کہ‎ (١) 
.)۱٠۳١ /۳( ا6اکتاب المیسر؛‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


٦۱‏ ۔ ]٣٥[‏ وَعَنْ عائٹة: أّ الخ لا أنی بصبٌ فَقَبَلُ فَقَالَ: 
ما إِنهُمْ مَبْحَلَه مَجْنةٌ مَحْبََةٌ وَإِتهُم لمِنْ رَبِحَانِ الیا. َوَاهُ فی اشرح السُنَةا. 


[۳/۱۳. 
٦٥‏ 5 و۶ ى‌ ۶ 
٭ الفصل الثالٹ : 


]٣١[-۲‏ عَنْ بَھلی قَال : إِنّ حَسَنا وَحْسیَ الما لی رسُولِ اللر قد 
فَضكَھُمَ إِِيه وَقَالَ : وإن الَلَدَ لسم 620 توراہ كَمَد . [حم: /٤‏ ۱۷۷]. 


۳ ۔ [۱۷] وَعَنْ عَطَاو الْحْراسَانٌِ أَنّ رَسُول اللرقل َال : ١نَصَافَخُوا‏ 
بُذْھَ الْنل ما سے یھر سسسس کھت 


دلیل علی تقبیل الرجل خدّ ولدہ ولو کانت بنتاً. 

۱(۔ ]٣٥١[‏ (عائشة) قولے : (لمن ریحان ال۵) الریحان : الرزق والنعمة؛ 
مشتق من الروح بمعنی الانتعاش؛ والرزق سببەء والنبت الطیبة الرائحة المشھورة؛ أو 
کل نبت کذلك؛ وکلا المعنیین محتمل في الحدیث . 

الفصل الثالٹ 

۲۔ ]٣١[‏ (یعلی) قوله : (إن الولد مبخلة مجبنة) قالوا: المراد ھنا إظھار 
غایة المحبة والشفقة والمدح؛ وفیما سبق الکراهة والذم واللفظ یحتملھماء فیحمل 
في کل مقام علی ما یلیق بەء واللائق بالثاني إظھار المحبة والمدح لذکر الحسن 
والحسین . 

۳٣‏ ۔ [۱۷] (عطاء) قولە : (یذھب) بالجزم والرفع بلفظ المعلوم من الذھاب 
أو الإذماب؛ وکذلك (تذمب) الثاني؛ و(الضل) علی الأول منصوب وعلی الثاني 


)٣(‏ باب الصافحة والمعائقۃ 


وَتهَادَوْا تَحَابوا وَتَذحَب الشّختَاء. رَوَاهُ مَالِك مُرْسَلاًٌ. (م: : .]۹٠۸‏ 
وت بن عَازب قَال: قَالَ رَسُول اللہ گل : ١مَنْ‏ 
صَلی اَبَعا تَبْلَ الْهَاجر کم مُیٌ فی ال القَذر وَالْمْلعان إ٤‏ 


2 کے گے 


.٭ 


نما صلا 
تصافخا لم یق بَيْتَهُمَا را سّقط؛. رَوَاه الْيهَقِی في شب الإِيمَانِ). 


ا 


[شعب: ۸۹۰۰]. 
حڑہ دوہ دڑاہ 


مرفوع”ء وھو بالکسر الحقد والضغن؛ وذلك لما في المصافحة من ظھور التوادد 
والتحاب . 

وقوله: (وتھادوا) بفتح الدال مخففةء و(تحابوا) بضم الباء مشددةء و(الشحناء) 
علی وزن حمراء: العداوۃ التي تملاً القلب . ۱ 

٤۹۔-‏ [۱۸] (البراء بن عازب) قولە: (قبل الھاجرۃ) الھاجرة: وقت اشتداد 
الحر نصف الٹھارء والظاھر أن المراد بھا صلاة الظھرء فھو ترغیب علی محافظة راتبة 
الظھر أربعاً أو علی صلاة في الزوال؛ واللہ أعلم . 

وقوله: (لم یبق بیٹھما ذنب) یعني أنە یغفر بھا ذنبھما کما سبق من الأحادیث . 

وقال الطیبىي': المراد بالذنب الغل والشحناء وضعاً لسبب مقام المسبب؛ 
ولعله إنما حمل علی ذلك رعایة للفظ بینھما. 


)١(‏ کنا في الأصل٠ء‏ والظاھر: (علی الأول مرفوع وعلی الثاني منصوب). انظر : (مرقاۃ المفاتیح) 
(۲۹۷۱۷). 


(۷) ؛شرح الطیبي) .)٦٤//۹(‏ 


)٢(‏ کتاب الاداب 
ہ۰ 
٤‏ . اب انیس 1 


٤‏ ۔ باب القیام 


قد ادعی بعضھم أن القیام للداخل سنةء واحتجوا بما یجيء من قولە گل : 
(قوموا لسیدکم)ء ویجيء جوابە أیضاًء وذھب بعضھم إلی أنه مکروہ منھي عنه؛ لما 
ثبت من حدیث أنس من کراہتہ قُ قیام الصحابة لەء وقال: إنه من عادة الأعاجم: 
وقد یحتج أیضاً علی جواز القیام ہما روي من قیام النبي قَلهُ لعکرمة بن أبي جھل 
حین قدمء وبما روي عن عدي بن حاتم: ما دخلت علی رسول الله َيهُ إلا قام أو تحركء 
وتعقب بأنه لا یصح الاحتجاج لضعف الروایةء ولو ثبت فیحمل علی الترخیص حیث 
یقتضیه الحالء وقد کان عکرمة من رؤساء قریش؛ وعدي کان سید بني طیی؟؛ فرأی 
تألیفھما بذلك علی الإسلام مع ما عرف من جانبھما تطلعاً عليه بمقتضی حب الریاسة؛ 
کذا قال الطیبی۷٢.‏ 

ومن الحجة علی ذلك ما سبق من حدیث عائشة تل : کانت فاطمة إذا دخلت 
علی النبي قَيهُ قام إلیھاء وکان إذا دخل علیھا قامت إليهء ویقال: إن ذلك قیام محبة 
وإقبال لا تعظیے وإجلال کما هو المتعارف المعھود بقرینة تعدیته ب (إلی) دون اللام 
کما فی حدیث معاذء ولا یخفی ما فیه. 

والصحیح أُن احترام أُھل الفضل من أھل العلم والصلاح والشرف بالقیام 
جائز؛ وفي (مطالب المؤمنین): لا یکرہ قیام الجالس لمن دخل عليه تعظیماء 
والقیام لیس بمکروہ لعینەء وإنما المکروہ محبة القیام من الذي یقام لە؛ فإن لم 
یحب القیام وقام لا یکرہء کذا في (القنیة)ء وسیجيء في الحدیث: (من سرہ ان یتمثل 


.)٦٤ /۹( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٤(‏ باب القیام 


لە الرجال قیاماً فلیتبوأ مقعدہ من النار)ء قالوا: هذا إذا طلب من أحدء أما لو لم یطلب 
ولم یتوقع أن یقوم لە أحد ووقف أحد من تلقاء نفسه طلباً للثواب فلم یکن عليه بس 
ویستحب للرجل أن یکرم أھل الفضل من غیر إفراطء ولا یجوز أن یکرم أحداً لأجل 
دنیاەء فقد ورد فیىە وعید شدیدء وما جاء فيی حدیث آنس ظللہ من کراہتہ قللُ قیام 
الصحابة لە؛ فإنما مي من جھة الاتحاد الموجب لرفع التکلف والحشمة لا للنھي عنه. 

وقال الشیخ محیي الدین النووي'': القیام للقادم من أُھل الفضل مستحب؛ وقد 
جاءت فیه أحادیث؛ ولم یصح في النھي عنە شيء صریحء ونقل القاضي عیاض: 
القیام المنھي عنه هو ان یقوموا عليه طول جلوسهەء وعن الغزالي'' أنه قالل: المنھي 
القیام للتعظیم لا علی سبیل الإکرامء أو لا بد من بیان الفرق بین التعظیم والإکرام 
فافھم . 

وقال الطیبي: إن ذلك یختلف بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص؛ 
انتھی ۔ 

قد عرفت مما ذکرنا أن القیام المذکور مما تکلم فیه العلماء واختلفواء لیس 
کما یقال: إن ذلك بدعة لم یکن في زمن النبي ُء نعم لم یکن ذلك متعارفاً فیه 
کما في هذا الزمانء بل کانوا غیر متکلفین في أحد الجانبینء بل الظاھر أُن الغالب 
في ذلك الزمان عدم القیامء وأما أنه بدعة مطلقاً فکلػًء والل أعلمء فتدبر. 


.)۹۴ /۱۲( (شرح صحیح مسلم للنووي‎ (١) 
۔.)۲٠١٠٢۱‎ /۲( انظر : (إحیاء علوم الدین)‎ (٢( 


(۳) ؛اشرح الطیبي؛ (۹/ .)٦٣‏ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


٭ الَفصْلُ الأؤل : 

]١[- ٥‏ عَن اي سَیبدِ الخْدْرِيّ قَال: لگا نرَّلَتْ بَُو فَريْظةً عَلی 
کم تی مث رسُول اللر َو - کان قریبا من - فَجَاءَ عَلی جعَارء فَلکًا 
نَا مِنَ الْمَسُجد قَالَ رَ سُولٔ اللہ گل لََِصَار : 'قَومُوا إ لی سَیثکم٢.‏ مق مق 
عَليْه۔ وَمَضّی الْحَدِیث پطُولِء فِي ببَاب حُکُم الأَمَرَاء؛. ۰ [خ: ١٤٤‏ م: 
۷۸ء 

اڈ 77ء اتد : ولا بُقہ ْقَيم الرَجْل 
الجُْلَ مِن مَجْلِيه تم یَجْلِسْ فید؛ وَلکِنْ تفمخُوا وَتَوَسَمُوا؛. مُتَفَقَ عَلیْو. 
[خ: ۹٦۱۲ء‏ م: ۲۱۷۷]. 

الفصل الأول 

٥۵۔- ])١[‏ (آأبو سعید الخدري) قوله: (قوموا إلی سیدکم) قال التُوریشتيی :١١(‏ 
ناس فی لد 2 ساس اک تج 
فکیف یجوز أن یأمر ہما صح أنە نھی عنه؛ وإنما کان سعد بن معاذ وجعاً لما رمي 
في أکحلہ؛ فالمعنی قوموا إليه لإعانتہ وإنزاله من المرکب؛ ولو کان للتوقیر والتعظیم 
یقال: قوموا لسیدکم؛ انتھی. وأقول: یمکن أن تکون الحکمة في الأمر بالقیام لسعد 
[و]مراعاة تبجیلە وتوقیرہ في هذا المقام أنه إنما طلبه لیحکم في القومء وإعلاء شأنه 
اُدخل في ذلك؛ لیبعٹھم إلی الإطاعة والانقیاد لقبول حکمہ؛ والل أعلم . 

٦‏ ۔[٢]‏ (اہن عمر) قوله: (لا یقیم الرجل الرجل من مجلسه ٹم یجلس فیه) 


.)۱۰۳١ /۳( لکتاب المیسر؛‎ )١( 


)٤(‏ باب القیام 


۷۔ [۳] وَعَنْ أبیي هُرَیْرَۃ أَنّ رَسُول اللہ قه فَال: ٣‏ مَنْ قَامَ مِنْ 
مَجْلِسه تم رَجَم إِلَيیْه فَكُوَأَحَیُ وا ٠‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: ۲۱۷۹]. 


]٤[- ۸‏ عَنْ اي فَال :لم َكنْ شَحْص اَحَب الو مت 
لِ اللہ َء وکانوا إِذا رَأوْءُلَ کٹ يَقَومُواء ا مَمْلَٹُودَ مِنْ کرام لِذلِكَ . 


رَوَاه التْرْمذِیٌ وَقال : ہٰذا خدیٹ حسَن صحیح . [ت : .]۲۷۰۰٢‏ 
...2 ُا ۔ س کی .۰ ٌ ٹف کان سے - سے سم جَ 
1۹ء -۔[٥]‏ وعن مَُاویَة قال: قال رَسُول اللہ گل : ١‏ مَن سَرَهَان 


َُ۔ 


في المسجد أو في غیرہ؛ وروي عن ابن عمر ىؿل: آنە إذا قام لە رجل من مجلسه لم 
یجلس فیەء ولعل ذلك کان احتیاطاً منہ ظل4؛ لکونە مشابھاً لما وقع النھي عنه وإن 
لم یکن ذلك بإقامة إىاہ أو لکراھة قیامہ لەء ویجيء في حدیث سعید بن الحسن من 
قول أبي بکرۃ النھي عن قیام أحد لیجلس فيه غیرہ؛ والل أعلم . 

۷ ۔ ]٣[‏ (أبو ھریرة) قولە: (من قام من مجلسه ثم رجع إليه فھو أحق بە) 
قالوا: ذا إذا قام علی قصد الرجوع للوضوء أو لشغل یسیسرء فإن قعد غیرہ فله ان 


٦ 


بلقیم+ . 


الفصل الٹثاني 
]٤[-۸‏ (أنس) قول: (لما یعلمون من کراھیته لذلك) قد سبق أن هذہ 
الکراهیة لم تکن للنھي؛ بل لرفع التکلف وصفاء المحبةء فالقیام یختلف بحسب 
الأزمان والأحوال والأاشخاص . 


۹۔-۔ [٥](معاویة)‏ قولە: (من سرہ أن یتمٹل) أي : ینتصب قائمگ في 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


الرجَالُ اما فَلييَوَا مَنْعَده مِنَ اللَر٢.‏ رَوَاهُ القْرْمِذِي وَبُو دَاوُهَ. زت: ۲۷۰۰ 
د: .]٢٢۲۹۹‏ 
جو "وت کے 

کڈ ۔[٦]‏ وَعَنْ أہی ام مَة قال: خرج رَسُو ل اث ا متنا عَلی 

و 2 ۶ ۓُ۔ 
عَصا فقَمْنا لَهُ فَقَال : ١لا‏ تقومُوا کَمَا يَقومُ الا جم ُعَظُم بَتْضَ٤ا‏ بَتٌضا. 
ا اوک [د: .]٥٥٥ ٢‏ 

١٦۔‏ [۷] وَعَنْ سَعبدِ بن أبی الْحَسَن قال: جاءَتا ابو بَکرۃ. . 
(القاموس)': مثل : قام منتصبأ مثولژإً ولطاأ بالأرض؛ ضدہ وفي (الصراح): مثول 
بالضم : بخدمت پیش استادن وبر زمین چسپیدن: وھو من الأضداد. 

۰۔ ]٦[‏ (اء بو أمامة) قوله: (متکثاً علی عصا) رمح وعنزۃ وعصاً فالرمح 
طول من العنزة والعنزۃ أطول من العصاء والعنزة ن نحو ثلاثة أذرع لھا سنان الرمحء 
وأکثر ما یطلقون العصا علی خشبة قصیرۃ تضرب بھا الدابةء وأما العصا التي یتعارف 
أخخذھا الان؛ فلا یوجد في السنة انھا کانت لرسول اللہ قكُ یمشي بھا۔ 


نعم قد کان من عادته الکریمة أنه کانت في یدیە خشبة معوجة الرأس کما ذکر 
في (کتاب الحج)ء والعنزة کانت تحمل بین یدیه وتنصب بین یدیه فیصلي إلیھا کما 
مر في (باب السترة)ء والل أعلم . 

۱۔ [۷] (سعید) قول : (وعن سعید بن أبي الحسن) هو أخو الحسن 
البصري؛ و(أبو بکرة) علی صیغة کنیة الصدیق مع تاء في آخرہء وھو نفیع بن الحارث 


.)۹۷۰ ةالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


.)٦٤۹ (ص:‎ )حارصلا٦‎ )٢( 


)٤(‏ باب القیام 


فی شهَامق فَقَامَ لَه رَجْلْ مِنْ مَجُلِیےء فَابی اَنْ بَجْلِسَ فیم وَقَالَ: إِنٗ 
اي گلا نھَی عَنْ دَاء وَنھَی ابی للا ان يَمُسَح الرّجل يَدہ بث بٹوب مَنْ لم 
يَكَسُة. رَوَاهُأبُو دَاوّهَ. (ہ: .]٤۸۲۷‏ 

٢٦۔‏ [۸] وَعَن ابی الْذَرَْاءِ فَالَ : کان رَسُولَ اش قل إِذا جَلسَ 
وَجَلَسْتا حَوْلَۂء فَقَامَ فَأَرَادَ الرْجُوعَ تَرَّع نمْلَه از بَتْضیَ ما يَکونَ عَليْهٍ 
ََتِْفُ ذَلِكَ أَصْحَابَه فَیتتُونَ. رَوَاہ ابو ٥َاوٌ.‏ (ہ: ٤ہ۸:].‏ 

۳ -[۹] وَعَنْ عَبدِاشربنِ عَمرِو عَنْ رَسُولِ اللہ شر گل دَالَ: دلأً بَحل 
ِرَجْلِ أنْ بر رق بَيْنَ ایر ین إِلأَيإننْهِمَاء. رَوَاه الْرْمِدِی وَآبُو اود [ت: ۲۷۵٢۲‏ 


.]٤۸٤۵ د:‎ 


الثقفي بضم النون وفتح الفاء وسکون الیاء. 

وقولە: (في شھادة) أي : في أداء شھادة کانت عندہ. 

وقوله: (أن یمسح الرجل یدہ بثوب من لم یکسە) یعني إذا تلطخ ید أحد بطعام 
أو نحوہ فلا یمسح یدہ بثوب غیرہ إلا من کساہ الثوب من خدامه وعبیدہ وأولادہ. 

٣۲‏ ۔ [۸] (آبو الدرداء) قولە: (فآراد الرجوع) أي: بعد القیام من المجلس 
إلی البیت . 

وقوله: (نزع نعله) أي : ترکھا هناك ومشی إلی البیت حافیاً. 

وقوله : (بعض ما یکون عليه) أُي : من الثوب ونحوہ. 

-٣‏ [۹] (عبداللہ بن عمرو) قوله: (ہین اثنین) أي : الذین بینھما أخوۃ أو 
مودۃ؛ فإن عرف ذلك قطعآً کرہ التفریقء وإن عرف عدم ذلك جزماًلم یکرہء وإن 


)٥٢(‏ کتاب الآداں 


٤۔1[‏ وَعَىْ مَمرِو بن شیب عَْ اي عَنْ جَو ا رَسُول اللہ گل 
قال۲ ولا تخل ےط ین إِلأًيإدنهمَاه ران اج درک میا 
٭ الفصْل القَاٹ : 

٥۔ ١١[‏ عَنْ أبیي هُرَيْرَة قَال: کان رَسُول اللہ قل یَجْلِسْ مَعَنَا 
فی الْمَمْجدِ بُعَدشَاء فا تام ما قیاسا تی نا وك فکل تف وت 
ُُوَاجو. 

٦‏ ۔[١۱۲‏ وَعَن وَِلَ بن الْحَطَاب فَالَ: دَعَر رَمْلٌ إِلَی 
رَسُولِ اللہ قل وَمُو فِي الْمَسجد فَاعِدء فََرَحْرَح لَهُ رَسُول الف گی مَقال 
اؤجْل : یا رَسُولَ اشرا إِ٥ّ‏ فِي الْمَکَانِ سَعَةٌ کیم می جت د موس 
اٌبھم فالاحتیاط أن یتوقف لئثلا یلزم الإیذاء. 

٤‏ ۔-[١٣]‏ (عمرو بن شعیب) قولە: (لا تجلس بین رجلین) فیه تصریح بأن 
المراد بالتفریق في الحدیث السابق الجلوس فیھما وإن کان ظاھر مفھومه اعم . 

الفصل الثالٹ 

٥‏ ۔[١١٢)‏ (ابو هریرۃ) قوله : (فإذا قام قمنا) قد یستأنس بە لقیامھم عند 
دخول أیضاً؛ فإن الحق أن القیام عند الدخول کان واقعاً في زمنە ٹل والکراهة إنما 
کانت للتکلف ولم یکن معتاداً. 

٦۔‏ [۱۲) (واثلة بن الخطاب) قولە: (فتزحزح) أي : تنحی عن مکان هو 
فیەء و(سعة) بفتح السین وکسرھاء کذا یفھم من (القاموس۷. 


)٥(‏ باب الجلوس والنوم والشي 


ھ۶ 2 کاڈ ٥‏ 07ھ کے 2 7 برسر و سے 202-7 
فقال النبیُ گل : ىا لِمُْلم لحَقا إِذا رآهٗ أخوهٌ أن یَتَزَحَرح لے . رَوَاهمَا 


2 
هي في شب الِإيمَانِ). [شعب: ۸۹۳۰ء ۸۹۳۳]. 
چ چ چ 
7 
زان اکاؤ والٹو وااشی 
حم نل 


٥‏ باب الجلوس والنوم والمشي 

ذکرھا بھذا الترتیب؛ لأن الإنسان یکون جالساً لطعام ونحوہء ثم ینام ثم یقوم 
ویمشي إلی المسجد مثلاًء ثم الجلوس والقعود واحد وقد یفرق بینھما بأن القعود 
من القیام والجلوس من الضجعة ومن السجودہ کذا في (القاموس)"ء وفیه کلام 
ُکثر من ھذا ذکرتە فی موضع آخر من الکتاب٠‏ والنوم : فترۃ تحصل في قوی الإدراك 
من استرخاء الأعصاب من صعود بخار من الجوف إلی الرأس . 

وأنواع المشي عشرة: أحدھا: التماوتء وهو المشي في غایة الضعف والسکون: 
وإرسال الأعضاءء كأنه لا حرکة؛ کما یفعله بعض النسّاك المراؤونء ویقال للناسك 
المرائی : المتماوتء وانیھا: الانزعاجء وھو المشي في غایة الطیش والاضطراب ؛ 
وکلاھما مذموم ومستقبح؛ وھما دلیلان علی موت القلب وخفة عقلء وثالٹھا: الھون 
بفتح الھاء وسکون الواوء وهو بتمام الحركکة وشيء من السرعةء وھو التوسط المحمودء 
قال الله تعالی : ٭وَيے ذ اَليَمَنالیںؤں يَمشُو ملاع مَوََِا14الفرفان: ٦٦]ء‏ قال المفسرون : 
أي بسکینة ووقار من غیر کبر ولا تماوتء وہو مشیة النبي ُء ومع ذلك کان کأنه 
ینحط من صبب٠‏ فکأنه تطوی لە الأرض . 


.)۲۹۵ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


٭ الَفَصْلْ الأَوَلُ 
۷۔- [۱] عَن اِبْنِ عَمَرَ مَر قَال : رت رَسُول اللر لا بِفساء الْکَمبَة 
مُختبہیاً بیدیْ. رَوَاه البْخَارِئ. [خ: .]٦٦۷٢‏ 


2 27 


۸۔ ]٢[‏ وَعَنْ ا و مر رآیٹ رَسُول اللہ ئل 
فی الْمَسُجد مُمْتَلقباً واضعاً إخْدی فَدََبْهِ عَلی الأخْرٌی ا و 


ورابعھا: السعي؛ وھو المشي بسرعةء وخامسھا: الرمل بفتح المیم؛ وھو رفع 
الأقدامء وتحريك الأکتاف کما في الطوافء وسادمھا: النسّلانء وھو العدو أسرع 
من السعي؛ وسابعھا: حوْزي؛ وھو المشي مع التمایل وفي (القاموس!'': الحوز: 
السیر اللینء وثامنھا: قھقری؛ وھو المشي إلی الوراء وتاسعھا: الجمزء وھو الوثبة 
في الطریق؛ ویقسال للناقة : الجمازۃ بھذا المعنیء وعاشرھا: التبخترء وھو مشی 
المتکبرینء وأکمل ھذہ الأنواع وأفضلھا وأعدلھا الھونء کذا ذکروا. 

الفصل الأول 

۷ ۔ ]١[‏ (ابن عمر) قولە : (محتباً) الاحتباء: ان تنصب الرکبتین؛ وتضع 
الرجلین علی الأرض٠‏ وتحلق بالیدین علی الساقینء سواء وضعت الألیتین علی 
الأرض أم لاء وو قد یکون بالثوب کالرداء أو المندیلء وقد یکون بالیدین کما 
فسرناء وفي (القاموس)؟': احتبی بالثوب : اشتملء وجمع بین ظھرہ وساقيه بعمامة 
ونحوھاء ورئي گل محتبباً بیدیەء وقد یروی احتباؤہ بالثوب أیضاً. 


۸ -۔[٢]‏ (عباد بن تمیم) قوله : (مستلقیاً واضعاً إحدی قدمیه علی الأآخری) 


.)٦۷٤ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
القاموس المحیط٤ (ص : ۱۱۷۰)۔‎ )( 


)٥(‏ باب الجلوس والنوم والشي 


27 َ‫ 
ٌ 
ور ےو 


متفق عليْه. [خ: ۱۲۸۷ء م: .]٢٠٢٠٢‏ 


۶ 


۹۔ [۳] وَعَنْ جَابیر قَال: نی رَسُولُ اللو ل اَنْ يَرْفَم الرّجَْل 
إحْدّی رِجْلَیِْ عَلَی الأخری وَهُو مُمتلقِ عَلی ظھُرو. رَوَاهُمُسْلْمٌ. تم: ۲۰۹۹]. 

٠‏ ۔ ]٤[‏ وَعَنْ اَ٥‏ اي گل قَال: ١ل‏ مَسْتَلقِيَنٌ أَحَدْكُم لم يضع 
إحدیَ رِجْلِیْه عَلَی الأخْری). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: ۲۰۹۹]. 
الظاھر من العبارة أن تکون الرجلان ممدودتین إحداھما فوق الآخری؛ ولکن الأظھر 
أن یکون المقصد بیان کون رکبة إحدی الرجلین منتصبة موضوعة علیھا الرجل الآخری؛ 
فان الصورۃ الأولی لا تنکشف ففھا العورةء فلا تحتاج إلی البیانء ویجوز إطلاق القدم 
علی الرکبة مجازاً بالمجاورةء وفیهە جواز الاستلقاء في المسجدء وقیل: کان ذلك 


لضرورة من تعب ونحوہ. 

۹۔۔ ]۳٣[‏ (جابر) قولە : (نھی رسول اللہ قهُ ان یرفع الرجل إحدی رجليه 
علی الأخری) المدار في المنع والجواز علی کشف العورۃ وعدمه؛ فإن انکشضت 
العورة؛ بأن کان الإزار أو ذیل القمیص ضیقاًء ونصب رکبة إحدی الرجلین ووضع 
الرجل الآخری علی ھذہ الرکبة لم یجزء وإن لم تنکشف؛ بأن کان واسعاء أو تکون 
رجلاہ ممدودتینء ووضع إحداھما فوق الأآخری؛ وفي مهذہ الصورۃ إن انکشفت 
العورة کان ممنوعاء وفي الصورة الأولی إن لم تنکشف کان جائزاَ لکن الغالب في 
الأولی الانکشاف وفي الثانیة عدمه . 

]٢[- ٠‏ (وعده) قوله: (لا یستلقین أحدکم ٹم یضع إحدی رجليە علی 
الآخری) المنھي عنہ هو المجموع من ھذہ الھیئة الحاصلة من الاستلقاء مع الوضع ء 
فتارۃ ینسب النھهي إلی الوضع حالة الاستلقاءء وأآخری إلی الاستلقاء المقید 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


][-٦١‏ وَعَیْ ابی هُریرَة ال: قَالَ رو اللر ولۂ: دیْتَکا رَجْلُ 
تخت فِي بُردَیْن وَقَد ا مُجَبَنَه نَقْمّهُ حُف پو الأرْضء فَهُوَيَتَجَلجَلُ فِيھا 
لی وم الْيَِامَةٴ : مُتَفَق عَليْه. [خ: ۱۷۸۹ء م: ۲۰۸۸]. 


بالوضعء فافھم . 

۱ [6)] (أبو ھریرة) قولە: (بینما رجل) المراد رجل [من] ھذہ الأمة أو 
إخبار عن رجل من الأمم السابقةء قیسل: هو من أعراب فارسء وقیل: هو قارونء 
کذا في الحواشيء (یتبختر) أي : یفتخر ویتکبر في مشیتەء ویعجب بنفسه ببردیهء 
والتبختر أحد أنواع المشي کما عرف؛ ومعناہ بالفارسیة : خرامیدن. 

وقول: (في بردین)ء في (الصراح)'': برد: جامهء وفي (القاموس)؟'': 
البّرْد: شوب مخططء والجمع برود وآبراد وأبرد وأکسیة یلتحف بھاء والواحدةۃ 
بھاء. 

وقولە: (خسف بە الأرض) ببناء المجھولء و(به) نائب مناب الفاعلء و(الأرض) 
منصوب بنزع الخافضء والخسوف: النزول في الأرضء وھو یعدی بالباء کما فيی 
قولە تعالی : 'هَسمّتا بی وَیدَارو الس 14التصص: ۸۱]ء ویستعمل مجھولاً'' کقوله 
تعالی : 'الْحَست تَا 14القصص : ۱۸۲. 

وقوله: (فھو یتجلجل) الجلجلة: التحریيكء والتجلجل: الحرکة مع الصوت: 
ومنه جلاجل الف . 


.)٦٢١١ االصراح) (ص:‎ )١( 
٦ 9القاموس المحیط٤ (ص:‎ (٢( 


(۳) کذا في الأصلء والظاہر : امعلوما؛. 


)٥(‏ باب الجلوس والنوم واثشيی 


٭ الََصْلٌ النانی : 
]٦[ - ۲‏ عَن جابیر بن سَمُرٰة قَال : رَآَِےُ اليّْيٌ گل مُتَکٹا عَلٰی 
وِسَادةٍ عَلی يَسَارِہ. رَوَاهُ التْرْمِذِئ. ت: ۲۷۸۰]. 


٣‏ ۔ [۷] وَعَنْ اي سَوبدِ الخْذْرِيْ فَال: کان رَسُولَ الله إِدا 
وو ہے ہت 


]٦[ -7۳۲‏ (جابر بن سمرۃ) قوله : (متکثاً علی وسادة) فیه جواز الاتکاء علی 
الوسادةء ویکون ذلك في غیر حالة الأکلء وکان قٌلُ یحب الوسادةء وینبغي أن 
یکون علی یسار المتکئ . 

٣۔‏ [۷] (أبو سعید الخدري) قولە : (إذا جلس في المسجد احتبی بیدیہ) 
یعني أنه کان یحتبي في بعض أوقات جلوسه في المسجد کأنه یرید دفع توھم استبعاد 
الاحتباء فی المسجدء لما یری في الظاھر فيی صورۃة خلاف الأدب؛ فافھم . 

٤۔‏ [۸] (قیلة بنت مخرمة) قولە: (وھو قاعد القرفصاء) وھو بضم القاف 
وسکون الراء وضم الفاء وفتحھاء والصاد المھملة ممدوداً ومقصوراء وَق لان 
تقدیر القصر بکسر القاف والفاءء وقال في (القاموس)'': مثلثة القاف والفاء: نوع 
من الجلوس؛ وھو أن یجلس علی ألیتيه ویلصق الفخدین بالبطن؛ ویحتبي بیدیەء أو 
یتکی علی الرکبتین ویلصق الفخدین بالبطن ویدخل الکفین في الإبطین؛ الیمنی فيی 


۸ (القاموروس المحیط) (ص:‎ (١) 


۱ کتاب الأداب‎ )٥٢( 


ك2 و۶ 
عمر مہ ہر جم 


َالَثْ: فَلما رَآےٗ رَسُول الل گل الْمْنَحَشْم اَرْعِذٹُ مِنّ الْفرَقِ. رَوَاهُاَبُو 
داود. [د: .]٢۸٤۷‏ 

٥۔-۔۹[1]‏ وَعَنْ جَابر بن سَمْرَۃ قَال: کان الببِیُ قل إَِا صَلَی 
سا تی کا 
الفجْرَ تربع في مَجْلِِهِ حَنٌی تطلع الشمْسُ حَسَنا''' ساست 
الإبط الیسریء والیسری في الیمنیء وہذہ جلسة الأعراب؛ وقد یجلس الغرباء 
المشتغلون بالل المعتبرون في الاکوان الذین في قلوبھم فکر وعبرة ولا یدری أنە ل 
في أ٘يٗ حال کان في ذلك الوقت؛ حتی إن تلك المرأة التي رأنہ فیھا اُرعدت من الخوف 
والھیبة . 

وقوله: (المتخشع) صفة رسول اللہ قيٍ ولا یجوز أن یکون مفعولاً ثانیا؛ لأن 
(رأیت) بمعنی أبصرت؛ کذا نقل الطیبي'' عن القاضي البیضاوي؛ ویجوز أن یکون 
(رأیت) بمعنی علمت؛ ولا بعد في ذلك کل البعدء واللہ أعلم . 

۵۶٥‏ ۔ [۹8] (جاہر بن سمرۃ) قولہ: (تربع) أي : جلس متربعاء وصورتہ أن 
یقعد علی ورکیە ویمد رکبتیه الیمنی إلی جانب یمینەء والیسری إلی جانب یسارہ؛ 
ویجعل قدمه الیمنی إلی جانب یسارہء والیسری بالعکس؛ ویقال للتربع : چار زانو 
نشستن؛ وقال في (الصراح)': گرد پا نشستن . 

وقولە: (حسنا) أي : طلوعاً حسنا وقد پروی (حسناء) علی وزن (فعلاء) حال 
من الشمس؛ أي: بیضاء نقیة من الغبارء وقد یروی (حینا) أي : جلس إلی زمان یریدء 
(١)‏ فی نسخة: ل(حسلناء). 


)۲( (شرح الطیبي) (۹/ .)٠٥‏ 
(۳) ەٌالصراح) (ص: ۳۱۲). 


)٥(‏ باب الجلوس وائنوم وائشي 


رَوَاهُ أَبُو داود. آد: .]٤۸۵۰‏ 
٦۔[١٣]‏ وَعَنْ ایی فسَا٥ة:‏ أَنٌ البِىٌ قُِ کان إِدا عَرّس بِللي 
اضْطْجَم عَلی شِقَّہ الأمَنِء وَإِنَا عَرَسْفَبيلَ الضّئح نصب داع وَوضع 


رَأَسَةُ علی كَفّهِ . رَوَاهذ فی فشرح الس . [شرح السنة: .]۳۳٥۹‏ 


والصواب الوجهھ الأولء کذا قیل ۔ 

٦‏ ۔[١٠]‏ (أبو قتادة) قولە : (إذا عرس بلیل) الحدیث؛ء التعریس: نزول 
المسافر آخر اللیل للنوم والاستراحةء وکانت عادتہ گل أنە إذا عرس ونام وکان بقیة 
من اللیل ولم یکن الصبح قریباً ینام علی شقه الأیمنء کما کان ذلك عادة لە في النوم 
بدون التعریس أیضاء وإن کان الصبح قریباً نصب ذراعهء ووضع الراأس علی کفە ونامء 
وکل ذلك لتیسیر التببّهء فلا یغضرق [في] النوم ولا یفوت صلاة الفجر تعلیماً للأمةء 
آما في الصورۃ الأآخیرۃ فظامرء وفي الأول: لأن القلب في الجانب الأیسر فإذا نام 
علی الجنب الأیمن بقي القلب معلقاء ولم یستقر في حیزہ؛ ولم یتمکن فلم یحصل 
السکون والقرارء فلا یغرق [في] النومء ولو نام علی الجنب الأیسر تمکن واطمأن؛ 
واستفرغ للنومء ولھذا استحسن الأطباء الذین غرضھم من النوم السکون وعضم 
الطعام الَْومٌ علی الأیسر لیحتبس بسبب السکون والاستراحة حرارۃ في الباطن؛ 
ویوجب الھضمء وقد جاء في بعض الروایات : أنە إذا عرس بلیل وضع لبنة تحت 
الرأس؛ وإذا عرس قبیل الصبح نصب ساعدہء ووضع رأسه علی کفە؛ لئلا یتمکن من 
النوم . 


.٥هیعارذا فی نسخة:‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب الاداب 


ھدا8ەّے٥‏ کی ۳ ْ” ٰ 
۷ ۔ ۱١[‏ وَعَنْ بَعْض آلِ أٌَ سَلمَة قَال: کان فراش رَسُولِ الله 


کو گا و وب یک ہو ٭ 
نخوا مِمًا وضع في فبر و کو وا وا او و او کو کو کو و و لو و کو وو کو ا اھ مو او وی و رو سو کا او کے 
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۷۔ ]٢۱١[‏ (أم سلمة) قول. : (نحواً مما یوضع في قبرہ) الظامر (وضع) 
بلفظ الماضي؛ ولعله روی الحدیث في حال الوضعء والل أعلم . اعلم أنه قد روي 
أنه کان لە گل قطیفة حمراء عتیقةء کانت فراشه للنومء فلما وضع قلُ في القبر وضعت 

وقد رُوي: أن شقْران مولاہ 8ي حین وضع رسول اللہ گل في قبرہ أخذ قطیفة 
نجرانیة حمراء أصابھا یوم خیبرء وکان رسول اللہ قلُ یلبسھا ویفرشھاء فطرحھا تحتہ 
فدفنھا معه في قبرہء وقال: والل لا یلبسھا أحد بعدكء وبني [في] قبرہ اللبنء یقال : 
تسع لبنات قیل: فلما فرغوا عن وضع اللبناتء أخرجوا القطیفةء قاله ابو عمرو 
والحاکم”. 

وقال النوويی٢':‏ وقد نص العلماء علی کراهة وضع قطیفة أو نحو ذلك تحت 
المیت في القبرء وقد شةّ البغوي من أصحابنا فقال: لا بس بذلك لھذا الحدیث: 
والصواب کراہته کما قاله الجمھورء وأُجابوا عن هذا الحدیث بأن شقران انفرد بفعل 
ذلك ولم یوافقه أحد من الصحابةء وقد صرح أنھا أخرجت ۔ یعني القطیفة من القبر 
لما فرغوا من وضع اللبنات التسعء کذا في (سیرة مغلطاي)ء انتھی . کذا في الکتب 
المعتبرة في السیر. 

وقد رأیت في کتاب: أنه وضع الجسد الشریف حین وضع في القبر علی 


.)۱۷۲ /۲( انظر: تاریخ الخمیس)‎ )١( 
.)۲٢ /۷( (شرح صحیح مسلمٴ للنووي‎ (٢۲( 


(ء) باب الجلوس انوہ والشی 


وَكَانَ الْمَسُْجِدُ عِنْدَ رأسو. رَوَاهُأبُو دَاوّه. (ہ: .]٥٠٤٥٤‏ 

۸۔ [۱۲] وَعَنْ ان مُرَبْرَة قَال: رای رَسّول اللر ئل رَجَْلا 
مُضطجعاً عَلی بَطیہ فَقَالَ : ٢ِإِن‏ مَذِء ضجْمَة لا يُحِبُھا الله . رَوَاهُ التْرْمِدذِيٌ. 
[ات: ۰.۱۲۷۰۸ 
القطیفةء فنسوا رفع القطیفة لاضطراب لحقھم في ذلك الوقت؛ فبقیت القطیفة فيی 
القبر فتذکروها بعد الدفن وتغطیة القبر فلم یرضوا بنبش القبر وإخراج القطیفة منە. 

والحاصل أن الراوي قال: إن فراشه کان نحواً من تلك القطیفة التی وضعت 
في القبرہ وإنما قال نحواً؛ لأنه قد یکون فراشه في بعض الأوقات نحوها من الثیاب 
الآخرء والل أعلم . 

وقوله: (وکان المسجد عند رأسە) أي : کان رسول اللہ قهُ إذا نام یکون رأسهہ 
إلی جانب المسجدہ کذا قال الطیبي'ء وذلك لأنہ َلهُ کان ینام علی جنبه الأیمن ووجھه 
إلی القبلةء وقبلة المدینة إلی جهة الجنوب؛ والمسجد علی جھة المشرق من الحجرة 
الشریفةء فیکون رأسە إلی جانب المسجد لا محالة . وفيی بعض الحواشي: أن المراد 
بالمسجد ھنا المصلی؛ أي: موضع کان یصلي فيه اللیلء أي : یضع رأسه عند موضع 
صلاته اسستثناساً بذلك الموضع وتیسیراً للقیام للصلاةۃء ولا شك ان حمل المسجد 
علی ھذا المعنی بعید إلا أن یقراً بفتح الجیمء لکن الروایة بکسرھاء وإن کان ظاهرُ 
لفظ (عند) ظاھراً فيه. 


۸۔ ]۱٣۲[‏ (أبو ھریرة) قوله : (ھذہ ضجععة لا یحبھا اللہ) قیل : لما فیه من 


.)٤١ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


و کا ۴ 


۹ء ]٣٤[-‏ وَعَنْ بمیش بٔنِ طِحفة بن فَیْس الْغفاريٌ عَنْ 
ِنْ أَصْحَاب الصّفّةٍ ‏ قَالَ: 27 ت۰.90ٔ“ھوم رَجِل 
سس یوسع 


لہ و رَوَاهُأبُو داود وَابْنْ مَاجَة . [د: ٥٥٥٤ء‏ جہ: ۱۳۲۷۲۲. 


ا 


-٤‏ وکانَ 


2 ْمھ٠-۶مس‎ 


۰ 8 کو ہی 7 ںہ ب٠٠‏ 
]١١[- "۲٠٤‏ وَعَنْ عَليْ بن شَيَانْ فَالَ: فَال رَسُولَ اش گل : مَنْ 
بات عَلی ظَھُرِیَیّتٍ لَیْسَ عَلَیْهِ جَابٌ ہج مض ش کہ 
وضع الصدر والوجه اللذین ھما أشرف الأعضاء علی الأرض وإذلالھما في غیر السجود . 
۹ ۔ ]٣۳[‏ (یعیش) قوله : (وعن یعیش) بلفظ المضارع من العیش بمعنی 
الحیاۃ (ابن طخفة) بکسر الطاء وسکون الخاء المعجمة ثم فاء؛ ویقال بالغین المعجمة 
مکان الخای وقیل : طهفة بالھاء مکانھا۔ 
وقوله :() و و مر رر لو در ری سی 
مات رسول اللہ كهٍ بین سحري ونحريء أي : مات وہو مستند إلی صدرھا ویحاذي 
نحرھا من والمراد هنا داء السحرء أي : کان في صدرہ داء نام علی بطنہ لأجل ذلك: 
ومع ذلك نھاہ عنهء ما قبل العلم بالعلة أو معه مبالغة واحتیاطا والل أعلم . 
وقیل : السحر بسکون الحاء: الرئة وہفتحھا: مرض یعرض للرئة. 
]٣٤[-۰‏ (علي بن شیبان) قوله: (من بات علی ظھر بیت) الحدیث؛ 
البیتوتة اشت گڑاڈ شتنء کذا فی (الصراح)” والمراد هنا نام والمراد بالحجاب : 


۔)٦٦ الصراح) (ص:‎ )١( 


)٥( ۱‏ باب الجلوس والنوم والشيی 


- وَفي روَابَة کا۴ وا دی وَفِي (َعالِم 
لسن لِلحَطَابِي . [د: ٢٤٥٥]ء‏ 

جو ےت سمونت 
لی تح ان جو لیو رَوَاهُ القَرْمِذِئٌ. [ت: .]۲۸۰٢‏ 

۷۲ ۔ ]٣٦[‏ وَعَنْ حْذَْقَةَ قَالَ: مَلمُونٌ عَلی لِسَانِ مُحَمّدِ ‏ مَنْ 


السترۃ المانعة عن السقوط؛ سواء کان جداراً أو غیرہ. 

وقوله: (وفي روایة حجار) جمع حجر بکسر الحاءء وھو ما یحجر بە من حائط 
ونحوہء وأما روایة (حجی) فھو بکسر الحاء وفتحھاء أما الکسر فبمعنی العقلء شبه 
بە الحاجب المانع من السقوط: کالعقل یمنع من الأفعال الردیئة والسقوط في مھاوي 
الردی؛ ذُکر المشبه بە وآرید بە المشبه استعارةء کذا قال الطیبي”١ء‏ وأما الفتح فھو 

بمعنی الطرف والناحیةء وھو أظھر معنی من المکسور؛ ومعنی براءۃ الذمة : انقطاع 
000 کقوله تعالی : 8 لد معیقبات من بین یدید 
وَمِنْ حَلَفْهٍ حفَظونَدین أَمَ لی 145الرعد: ۱ء وقولہ 8 : ٭ فُل من بکاؤست ال وآلٹھار 


ٗ۔ 


رص بے ہے ق 


امن ۹4الأنیاء: ٤٤]ء‏ وغیر ذلك . 
]۱٥[- ١۱‏ (جابر) فولە: (لیس بمحجور) یؤید روایة (حجار) بالراء کما 
فی الحدیث السابق ۔ 


]٣١[ ۲‏ (حذیفة) قولے : (من قعد وسط الحلقَة) قیل : معناہ أن یأتيی 


.)٤٤ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الاًداب 


رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ وََبُو دَاؤّهَ. ت: ۲۷۰۴ء د: .]:۸۲٢‏ 
قَال: قَال وت الل پل : 
لخد الْمَجَالِسٍ اف رََاه أَُوَهَاوَه ۸۷:20 

٤‏ ۔ [۱۸] وَعَن جَابیرِ بن سَمُرة قَال: جًاءَ رَسُول الل گل 
انز سنٌ فَقَال: 212 ایت عزینَ؟+. رَوَاهُاَبُو دَاوَ. [ہ: .]٥۸٤۴‏ 
مجلس قوم فیتخطی رقابهم؛ ویقعد وسطھا بغیر رضاھمء ولا یجلس حیث ینتھي 
بە المجلس کما هو الماأمور بەء وھذا الوجه لا یخلو عن بعد وعدم تبادر من العبارةق 


والظاہر منھا ما قیل : إنه یقعد وسط الحلقة فیحول بین الوجوہ ویحتجب بعضھم عن 


سے 
پ8 


۲۳ -[۱۷ وَعَنْ اي سَعبدِ الْحُْدر ری قا 


بعض فیتاذون بەء وإیذاء الناس بغیر وجه شرعي یوجب الذم واللعنةء اللھم إِلا أن 
لا یتاأذوا بە وکانوا راضین بذلك والل أعلم . وما قیل : إنه لما تأذی بە أھل المجلس 
وتضرروا بذلك ذموہ ولعنوہہ ففيه ان ظاهر قولە : (ملعون علی لسان محمد) یأبی 
عنه؛ لآن ظاھرہ أنە ملعون ومذموم في نفس الأمر وقال اّوریشتي شتی٭: إن المراد 
090 

والماجن: من لا یبالي قولاً وفعلاًء کذا في (القاموس)۸". 

٣‏ ۔ [۱۷] (أبو سعید الخدري) قوله: (خیر المجالس أوسعھا) لأنھا 
ُبعد من تاذي أهلھاء وإمکان التفسح المأمور بە . 


٤۔‏ [۱۸] (جابر بن سمرۃ) قولە : (ما لي آراکم عزین) أي : فرقاً شتی 


.)۱۰۳١ /۳( ل9 کتاب المیسر؛‎ )١( 


.)۱١۱۳١ قالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 


)٥(‏ باب الجلوس والنوم والشي 


٢ءء‏ ۰ وی ایس مریة ول الپ قال وا 


سر 


و 


فی الْفَیْء ْنَع الظل؛ 80+ متعضےه في الد وَبَعَط هي الظُلِ 
یك . رَوَاه أَبُو دَاوٌ. [د: .]٤۸٤٢‏ 


ہمد کس ہو سسجت : لوَإذا کان اع فی 


تب 


90 


لَْْءِ فقلص عَنْهفَلَيقَمْء فَإنهُ مَجْلِنُ الشَیْطَانِ رمصس مہ 
وجاء في روایة أآنخری: دخل رسول اللہ قيٍ وم حلق٠‏ أي: جالسون حلقة حلقة 
منفردین غیر مجتمعین في مجلس؛ و(عزین) جمع عزةۃ س وفي (القاموس)!'': 
والعزۃ کعدة: العصبة من الناس؛ وعزاہ أي: نسبه إلی أبیەء وقال البیضاوي!''' فيی 
قوله تعالی : ٭فَال الی کرو َلَكَ 4[المعارج: ٣٥]ء‏ أي : حولك فمُهِينَ“ أي : مسرعین 
لح لیبن وم للا عزنَگ1۹المعارج: ۳۷] أي : فرقاً شتی؛ جمع عزةء وأصلھا (عزوۃ) 
من العزوہ کأنْ کل فرقة تعتزي إلی غیر من تعتزي إليه الأآخری؛ وکان المشرکون 
یحلقون حول رسول اللہ گل حلقاً حلقاء ویستھزئون بکلامه. 
٥ء -٣‏ [۱۹ء ]٣٢‏ (أبو هریرة) قوله : (فقلص عنه الظل) أي : انقبض 
وانکمش٠‏ في (القاموس)"”': أقلص الظل عني: انقبض؛ وقلص الثوب بعد الغسل: 
انکمشء وفي (الصراح): قلوص: برآمدن سايەء وکوتە شدن جامه بعد از شستن . 
وقوله: (فصار بعضه في الشمس وبعضه في الظل) لا یخفی عليك أن هذا القول 
)١(‏ ا( القاموس المحیط) (ص: .)۱٢٠١‏ 


.)۲٤۷ /٥( لانفسیر البیضاوي)‎ )۲( 


(۳) ”القاموس المحیط) (ص : .)٤۸۰‏ 
)٤(‏ (الصراح) (ص : ۲۷۳). 


)٠٢(‏ کتاب الّداب 


و مم ا [شرح السنة: .]۳۳۳٣‏ 
]١١- ۷‏ وَعَن اي ابد الَأصَار ان سَم رَسُول اللر کل بتول 
وَمُوَ خارج ِن الْمَسْجِدِ فاختَلط الرجال مع التْسَاء ذ في الطٌریقء فقال 


> کو 


للشساء: اعت ا لیْس لکن ان حْفة 025 رادم ار ا 
یدل علی أن مجلس الشیطان هو ھذا الموضع الذي هو مجمع الظل والشمس وبرزخ 


بیٹھماء آما إن کان کله في الشمس فھو لیس کذلك . 

نعم قد یکرہ ذلك أیضاً من جھة أنه إلقاء النفس في التعب والمشقة لا من جھة 
أآنه مکان الشیطانء حتی إن الظاھر أنە لا یکرہ الجلوس في شمس الشتاءء ویکرہ 
فیما یکون بعضه في الشمس وبعضه في الظل بحکم ھذا الحدیثء فما ذکر فی بعض 
الحواشي أن الإضافة إلی الشیطان لأنه الباعث عليه والأمر بەء لیصیبه السوء من التعب 
والمشمة فلیس بشيءء فھذا من الآأسرار التي لا ینکشف إلا بنور النبوةء والسبیل في 
أمثاله التسلیم والتفویض؛ ولیس لأحد إلی درك کٹھه سبیلء ولھذا کان روایتہ موقوفاً 
کما روا معمر -في حکم المرفوع؛ ولآن حکم الصحابي فیما لا یدرك بالقیاس 
والاجتھاد لا یکون إلا بالسماع من النبي قَلٍ فالموقوف في ھذا الباب لە حکم المرفوعء 
کما تقرر فی موضعەه. 


۷۔ [۲۱] (آبو أسید) قولە: (وعن أبي آسید الأنصاري) بلفظ تصغیر أسد : 
الحیوان المفترس المشھور . 
وقوله: عو وچوومجے ص أي : یکلم الناس 


وقوله: (آن ت مہ ہے ےت علی صیغة جمع المؤنٹ 


)٥(‏ باب الجلوس والنوم والشی 


عَلَيكنٌبِحَافّاتِ الطَِیقِ) فکَانتِ الْمرَهُ َلصَنٌ الْچِدارِء حَتّی إِن لھا علق 
بالجذار. اہ او اود وَالبِيْهَقِیُ 7- شب الإيمَانِ. [د: .]٥۷۷٢‏ 

۸۔ [۲۲] وَعَن ابْنِ عُمَرَ: اَ٥‏ الِيٌ ل4 تی أَن يَمْیِسي ۔ یَمني 
الرَجْل الَرائن رَوَاهُ أَبُو دَاوّد. (ہ: .]٥۷۷۳‏ 


۹۔ [۲۳] وَعَن جار بن سَمُرَ مرَة َال : کنا إِذا تا الج پل جَلْسَ 


2 
٠ “ 


أحَدُا حَيْث بَتھي روا ودای وَذْكرَ حَدِینا عَبْيا لل بن عَمْرِو فِي (بَابٍ 
القیام)ء وَسنڈک' حَدِبثیْ عَلِیٌ وَاَِي هَرَيْرَۃ نی جو وکوص وم یم لا با مات 


الیقاظت زمر الھاق سی الریل مال مساطائدت علی عات رامک 


مے 


أي : وسط رأسەء کذا في (القاموس)('ء و(الحافات) بالفاء جمع حافة مخففةء وهي 
الناحیة . 

۸۔ ]۲٢[‏ (ابن عمر) قوله: (أن یمشی ۔ یعني الرجل -) تفسیر من الراوي 
بقرینة لفظ الذکر والسیاقء ووجہ النھي أن ذلك ینافي الحیاء والمروءةء وقد یتشاءم 
بە الناس؛ ولا أصل لە؛ والل أعلم . 

۹-۔ [۲۳] (جابر بن سمرۃ) قولہ : (جلس أحدنا حیث ینتھي) یعني لم یرجع 
ولم یقصد الصدر ومزاحمۃة الناسء اللھم إلا أن یتسع المکان ولم یژد إلی إیذاء 
الجالسینء کما علم من حدیث: الثلاثة الذین رجع أحدھمء ودخل الآخر في المجلس : 
وجلس ٹالٹھم حیث انتھی . 


وقوله: (وذکر حدیٹا عبداللہ بن عمرو) وأولھما: (لا یحل لرجل أن یفرق بین 


.)۸۰٦ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


في (باب أَسْمَاء اللِِيٌ گل وَصِفاد) إِنْ شاءَ ال تَعَالی . [ہ: .]٤۸۲۰‏ 
٭ الَفصلُ الا : 

۳۲" تھھ"ت۶۶' ہي رَسُول الہ کل 
مت قد وَضَعْت يَِي الیمْری خَلْفَ ظَھُرِيٍء وَانكَأَتُ عَلی 
أَليَة بَىٍي. فَقال: ا مسر ا کر تَرشت 
5۰۸.. 
ثنین إلا بإذنھما)ء والثاني: (لا تجلس بین رجلین إلا بإذنھما)ء وقد ذکر هذان الحدیثان 
في (المصابیح) في البابین مکرراء فذکرھما المؤلف في (باب القیام) لتقدمه دون 
(ہباب الجلوس)ء وإن کان الأنسب ذکرھما فیه ۔ 

فان قلت : الحدیث الثاني منھا لیس عن عبداللہ بن عمرو بل عن عمرو بن شعیب 
عن أبیە عن جدہء قلت : ہو أیضأآً من عبداللہ بن عمرو؛ لأن عمرو بن شعیب بن محمد 
ابن عبدالل بن عمرو بن العاص . 

وقوله: (في باب أسماء النبي گل وصفاتہ) لکون الحدیثین في بیان شمائله وصفاتہ 
الخاصة به ِء فالمناسب ذکرھما فیەء وصاحب (المصابیح) ذکرھما ھنا لاشتمالھما 
علی ذکر مشیہ یڑ . 

الفصل الثالٹ 

۰ ۔ ]۲٢٢[‏ (عمرو بن الشرید) قوله: (عن عمرو بن الشرید) بفتح الشین 
االسجت وھ الران 

وقوله: (واتکأت علی ألیة یدي) أي : الیمنی؛ الألیة بفتح الھمزۃ وسکون اللام : 


)٥(‏ باب العطاس والتٹاؤب 


۱١ء‏ -۔[۵٥٤]‏ وَعَن اي 
طني ء فَركضَفِي بِرِجْلِ وَقَالَ: (یا جُنْذبُ! إر 
رَوَاهٌ ابِنْ مَاجه. [جہ: ۳۷۲۰]. 
چ چچ 
.- اب ااطا سوالثاؤب 


جھ 
" 
7 
ٴ9 
1 
<٦‏ 
۹ 
۴ 
ٌ تکا+ 
2 
5 آۓ 


العجیسزۃ واللحمة ضي اأصل الإبھامء والمراد ھنا المعنی الثانيء وفي (الصراح)"': 
ألیە: سرین وذنبەء وأیضاً گوشت انگشت بزركء والمراد ب۔ (المغضوب علیھم) 
الیھودء وھم المرادون بقوله في الفاتحة بھذا اللفظ وورد فیھم من غضب اللہ عليه 
ولعنەء وکانوا یقعدون بھذہ الھیئة . 

۱ ۔ ]۲٥[‏ (أبو ذر) قول : (إنما ھي ضجعة أھل النار) هذا الحدیث في 
معنی حدیث أبي ھریرۃ الذي مر في (الفصل الثانی)؛ غیر أن التشدید ھنا أکثر لان 
عدم محبة الله لا یستلزم دخول النار ولا کونہ محرمأولا مکروها فافھم . 

٦‏ باب العطاس والتثٹاؤب 
في (القاموس)”: العطاس بضم العین مصدر عطس یعطس عطسآً وعطاسا 


هُ 5 × 2 ئا سقاء ٠ھ‏ ےک 
وی (الصراح)٥:‏ العطاس : عطسه زدن والتثاؤوب مصدر تثاءب؛ والاسم وبا بضم 


.)٤٥٥ : االصراح) (ص‎ )١( 
.)٦١٥٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )( 


(۳) ە”الصراح) (ص: .)۲٤٢‏ 


)٠٢(‏ کتاب الآّداب 


سے 


٭ الْفضْاٴ الأَل: 


۲ ۔[۱] عَنْ أبی هُرَبْرَة عَن اللّیٌ قل فَال: (إنٌ اللَبْحبٌ 


8ے ےم صے ھ۔ لی ا وی ا ا ا ا و ا ا مھ ے 
الُطاس وَبَکرَ التْشَاؤبَ؛ فإذا عَطسَ أَحَدَکم وَحَمد اللہ کان حَقا عَلی کل 
.- اوھ ش٠‏ 

لم سمعه آن پَقول : وماس وم می روہ ض سوا مشاہ 


سس 


٦ 


الثاء وفتح الواو: فور وکسل یعرض طبعاً ینفتح بە الفمء وفي (الصراح)"': ثوباء 
بضم وفتح والمد: خامیازہء وھو مھموز لا أجوف: وقال الکرماني”': بالھمزة علی 
الأصحء وقیل : بالواو ونقل عن (المغرب؟' الھمزۃ بعد الألف٠‏ والواو خطأً. 
الفصل الأول 

۲ ۔-۔ [۱] (أبو ھریرۃ) قولە: (إن الله یحب العطاس) لأن العطسة ہب 
لخفة الدماغ وصضاء القوی الإدراکیةء فیعین صاحبه علی الطاعة وحضور القلب مع 
الله والتشاؤب ینشأ من امتلاء وثقل وکدورة الحواس؛ وہو پورث الغفلة والکسالة 
وسوء الفھم؛ ویمنع الإنسان من النشاط في الطاعةء فرضي بە الشیطانء ومن ھذا نسبہ 
إلی الشیطانء وورد: (ما تثاءب نبي قط)ء نقله في (شرح المشارق): فعلم أن محبة 
الله تعالی العطاس وکراهة سبحانه التثاؤب باعتبار ثمراتھا ونتائجھاء فتفریع الطیبی 
عليه ان المحبة والکراهة ینصرف إلی الأسباب الجالبة لھماء غیر ظاہر . 


وقوله: (فإذا عطس أحدکم وحمد اللہ کان حفًا علی کل مسلم سمعہ أن یقول: 


.)٢٢ (الصراح) (ص:‎ )١( 

(۲) شرح الکرماني) (۲۲/ .)٦۸‏ 
(۳) (المغرب)؛ (۱/ .)٦٦‏ 

.)٤٥ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٤( 


)٦(‏ باب العطاس والتثاؤب 


یپرحمك اللہ) ظامر هذہ العبارة دال علی أن جواب العاطس ب (یرحمك اللہ) فرض 
عین علی کل مسلمء وقد اختلف العلماء في ذلكء والصحیح من مذھب الحنفیة أنە 
واجب علی الکفایةء إن أتی بە واحد من الحاضرین یجزی عن الکل؛ وفي روایة: 
یستحب؛ وقال صاحب (سفر السعادة)”: إن ظاھر الأحادیث الصحیحة أن جواب 
العاطس فرض علی کل أحدء ولا یجزی؟ جواب واحد عن الکلء قال: وہذا قول 
الأکابر من العلماءء انتھی . 

ومذھب الشافعیة أنه سنة علی الکفایةء إن آتی ہە واحد سقط عن الباقینء 
ولکن الأفضل أُن یأتي به الکلء وللمالکیة خلاف في أنه واجب أو سنةء والأظھر 
الأولء واتفقوا علی أن وجوبە أو سنیته إنما هو علی تقدیر ان یحمد العاطس ویسمعه 
الحاضر ؛ فإن لم یحمد لم یستحق الجوابء وإن اأخفی بحیث لم یسمعه الحاضر 
لم یلزمه أیضء والمستحب أن یجھر بالحمد حتی یسمعه الناس؛ کذا في (مطالب 
المؤمنین) ۔ 

ٹم الحکمة في تشریع الحمد عند العطاس أنهە نعمة دینیة وبدنیة أما الدینیة 
فلکونھا معینة علی الطاعة وحضور القلب مع الله کما عرف؛ وأما کونھا بدنیة فلحصول 
المنفعة فیه بخروج البخارات المختفیة من الدماغ التيی بقاؤھا یورث الأمراض والأوجاعء 
وقالوا: إن العطسة علامة علی صحة الدماغ وقوۃ مزاجە؛ لان المؤذي یصعد من 
الجوف إلی الدماغ؛ فإذا کان الدماغ صحیحا قوئّا دفعه ولم یقبلەء وذلك بالعطسةء 
وإن کان ضعیفاً ولم یقدر علی دفعه قبلەء ولم تجی العطسة لمنعه . 


.)۲٤٢ لسفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


َأما الوب فَإنمَا هُوَ مِنَ الشَيْطَانِء فَإذا تَاءَبَ َحَدْکم فَلَيْرََه مَا اسمَطَاعٌء 


کک ےے۔ و۶ 
فان حَدکمْإِنَا تاب ضَجك ِنۂ الشَیطَاذء. رَوَاهالََارِيٌء وَفی روَابَة 
ھک ہے 7 - ےه ےہ ھ مہم 
لِمْلم: ان َحَدَكُم إِذا فَالَ: مَا؛ ضحك الشیٔطان مِنه. (خ: .]٦٢٦٦٦‏ 
س9 روس 0 ںہ ہے ا ہے ۶ و 
۳ ۔ [۲] وَعَنْهُ قَال: قَال رَسُول اش 8ل: ٢إِذا‏ عَطسَ أحدکم 


کت مت 2 مد 


ل[خ: ٣۰۹١ء‏ 
٤۔‏ [۳] وَعَن انس قَال: عَطَس رَجُلاَنِ عند الب ِء فشَمَتَ 


(کھے۔ے۔ 


احدھما وَلَمْ بَُمّتِ مت يُشمّتِ الاخَ 7 ۷ی" 
وقولە : (فلیردہ ما استطاع) بتطبیق السن وضم الشفتین ووضع الید علی الفم . 
وقوله: (إذا تثاءب) أي : بالغ فیە وفتح الفمء و(ضحك الشیطان) کنایة عن 

فرح بە ورضاہ عنهء ویمکن حمله علی ظاھرہ؛ واللہ أعلم . 

۳ ۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قوله: ری بالکم) خطاب الجمع باعتبار الغالب 
من اجتماع الناس في المجالس أو تعۂذ تعظیماء وھو واقع وإن کان علی قلةء أو إدخالاً 
لجمیع أمة محمد قلُ في الدعاء تغلیباً للحاضرین علی الغائبین . 

۹٤‏ ۔ ]٣[‏ (أنس) قول: (فشمت أحدھما ولم یشمت الآخر) اعلم أن 
التشمیت جواب العاطس بیرحمك الله وقد جاء بالشین المعجمة والمھملة کما قیل 


والمعجمة أعلی وأفصح وھو مشتق من الشماتة بمعنی فرح الأعداء والحساد لوجود 
البلیةء ومعنی التشمیت : إزالة الشماتةء بناء علی أن باب التفعیل قد یجیء للازالة 


)٦‏ یا العطاس واتٹاؤب 


کی ْ” پ2 ےا ے و 7 15 ۰-۰۳ وا ك۵ ٌ 2 2 ٤‏ 5 ہرئٹے 
فقال الاجل : يَا رسُول الا شُْمَت ھذا وَلم تشمّتنی ؛ قال: (إِنْ ھذا حمد الله 
کپ رسشسق ے‫ و لسمسں ۶ َ‫ 


وَلَمْ تحْمَدِ ال۵ . مُتَفَقٌ عَليْة. [خ: ٦٦۱۲ء‏ م: ۲۹۹۱]. 

: وَمَنْ ایی مُوسّی قَال: سَمِعُت رَسُول الو قله بقول‎ ]٤[ -٥ 
دا عَطَسَ اَحَدْكُمْ فَحَمِد الله فَسمَتَوهُ وَإِنْ لَم يَحْمَد ال فلا تَشمَُوه . رَوَاءُ‎ 
.]۲۹۹۲ مَسَلِم. [م:‎ 
فاستعمل للدعاء بالخیر لتضمنه ذلك؛ فمعناہ: جنبك اللہ عن الشماتة وأبعدكء أو‎ 
المعنی : التجنب عن الشماتة والبعد عما یشمت بەء وذلك لأن العطسة علامة الصحة‎ 
کما قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شماتنتھم وزالتء وقیل: الشوامت هي قوائم الدابة کما‎ 
. ذکر في کتب اللغةء فکأنه دعا بثبات قدمه في مقام الطاعة والعافیة‎ 

وأما التسمیت بالسین المھملة فھو من السمت بمعنی طریق أُھل الخیر وهیئتھم: 
فکأنە دعاء بکونە علی السمت الحسن والھیئة الحسنةء وذلك لأن العاطس قد یقبح 
منظرہ وھیئتہ بالعطاس . 

وقال في (النھایة)''': التسمیت : الدعاءء کما جاء فی حدیث الأکل : (سموا اللہ 
وسمتوا) أي : ابتدؤوا الطعام بالتسمیة لل واختموہ بالدعاء لصاحب الطعامء کذا فيی 
(مجمع البحار)!. 

۵٥‏ -۔-[٤]‏ (آبو موسی) قولە : (وإن لم یحمد اللہ فلا تشمتوہ) قالوا: إن عطس 


من وراء جدار مثلاً ولم یعلم تحمیدہ ولا عدمهء یقول : یرحمك اللہ إِنْ حمدت . 


)١(‏ االنٹھایة) (۲/ ۳۹۷)۔ 
)٢(‏ مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦١١‏ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


سے٥‏ و کے ۷ ۲ ےک“ ور اور و 9 
٦۔ ]٥[‏ وَعَنْ سَلمَة بن الأکوع أَنه سمع النبےيٗ گل وَعطس رح 
/ 0-0 ھی و وھ ۲٦‏ 


عِنْده فَقَالَ لَ: 'يَرِحَمُكَ ا۵ء ثُمٌ عَطْسَ آخری فَقال: ‏ الرَجُْل مَزکوم). 
ج 7 ]70 ۴ ,۶ 
لهٌ في الْالِثة : (إنهُ مَركومٌ٢.‏ [م: 


ے۔ +٦ ۰٠‏ سی ھب تم کر کہ 
روَاهُ م مَْلم وَفي رِوَايَة لِلتَزْمِذِيُ آنه قال لە في 
۳ء ت ٤٤:‏ ۲۷]. 
و کے 7 ٤۹‏ ىں ٤٤۶٤‏ ےھ ۲ یڑ ئا ہہ ]88ں 

۷ ء٦‏ -[] وعن اِي سعید الخدرئ ان رسول اللہ پا قال: (إٰذا 
کےو۔ کے و ص ے 2 0 مہ ھ22 یا ۶ 
تثَاءَبَ أَحَدكمْ فَليْمْيِكَ بَِدِہ عَلی فمہ؛ فْإنٌ الشَیْطان یَدْخُل). رَوَاهُ مُسْلِمٌ. 
[م: ۲۹۹۰]. 


6مھ“ 
٭ الفصل الثانني : 
۸۔- [۷] عنْ ابی هَرَیرة: ان اَی قل کان إِذَا عطَسَ غطی وَجْھَهُ 


٦ك‏ [6] (سلمةبن الأکوع) قولە: (الرجل مزکوم) یعني أآنه مریض؛ 
والتشمیت إنما هو لصحیحء وأما المریض فیدعی لە بالعافیة بوجە آخرہ والتشمیت 
دعاء خاص لمن لا یکون مریضاء والزکام بالزاي المضمومة والزکمة: تجلّبٌُ فضولِ 
رطبةِ من بطني الدماغ المقدمین إلی المنخرین . 

۷ ۔ [۷] (أبو سعید الخدري) قولە : (فلیمسك بیدہ علی فمه) وھذا اُدب 
حسنء إِذ لا یخلو فتح الفم عن ظھور فضلة وتشویە صورة. 

الفصل الثاني 
۸ ۔-۔ [۸] (اہو ھریرة) قوله : (وغض) أي : خفض . 
وقوله: (بھا) أي : بالعطسةء متعلق ب۔(صوتہ)ء ویحتمل أن یکون الباء للملابسة . 


)٦(‏ باب العطاس والتثاؤب 


22 300 7 کرو سر ہر ںا سے 7ئ ۔ ۳ 
رَوَاهُ التَرْمِذِي وَبُو دَاوٌد. وَقال التَرْمِذِي : مذا حَدِیث حَسَنْ صحیٔح. [ت: 


.۱٢۵۰٢ ۹ د:‎ ء۵٥‎ 


س ۲- 
ےوہ 1 


وا - [۸] وَعَنْ أبِي أَبُوبّ أن رَسٌول الل قل قَالَ: (٢إِذَا‏ عَطْسَ 
حَدكم فَلبقلْ قل: الْحَمْد ِلّه عَلَى كُلْ حَالِ, وَیقل الَِّي یَرُذُ عَليْهِ: يَرُّحَمّكَ 
اف وَلَیقَلْ هُو: يہ وَيْصْلخ بالکم). رَوَاهُ التْرمِذِيٌ وَالذَارمیٌ. [ت: 


3 


۱ء دي: /٢‏ ۲۸۳]. 

۷٤‏ -[۹] وَعَنْ ابیي مُوسّی قَالَ: کَان الیهُوهَُتََاطون عِنَد 
لئ 5 َزجُو نول لهُم: َرْحَمْكُم الله فیقول: : ايَهُدِيكُمْ ال رَبُسلِحْ 
َالَکم) ٠‏ رَوَاءُ القْرْمِذِیٌ وَآُبُو اود . ت: ۲۷۳۹ء د: .]٥١٥٢۸‏ 

۹ -۔-[۹] (أبو أیوب) قولە : (الحمد لل علی کل حال) قیل : قد یشعر قول 
القائل : (علی کل حال) بنوع من الشکایةء ولذا کرهە هذا القائل فيی جواب من قال: 
کیف حالك؟ والحق أُن الأمر لیس کما قال علی إطلاقه . 

نعم قد یقول بعض الناس بحیث یفھم ذلك منه عرفاًء وعلی تقدیر التسلیم لما 
کان في العطاس من عروض عارض علىی المزاج یغیر الحال کاد أُن یکرہ حمد اللہ 
عليەء ویذکر ما فی ضمنە من النعمة والل أعلم . 

]٣١[ ٠‏ ( ابو موسی) قوله: (یرجون أن یقول لھم : یرحمکم الل) فإن 
قلت: کیف یرجون برکۃة دعائه وم کافرون ینکرونے؟ قلنا: کان إنکارهم عناداً 
واستکباراً؛ لأنھم کانوا یعرفونہ حق معرفتہء کما قال تعالی : *7یمرفونہ کما یمرفورت 
ہنا اَم 14البقر: .]18١‏ 

وقول: (فیقول: یھدیکم الل) فیه أنھم داخلون في الأمر بالتشمیت لکن لھم 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


١‏ ۔[١٣]‏ وَعَنْ مِلالِ بن مَسَاف قَالَ: کنا مَمَ سَالِم بن عَبَيْل 
ف>ََكْس رَجَلْ مِن الْقوْم فقَالَ: المَّلاَمُ عَلَیْكُمْء فَقَالَ لَُ سَالِمٌ: وَعَليكَ 
وَعَلی أتْكَء فَكَأَنٌ الرَجُْلَ وَجَد فی نے فَقَالَ: آمَا إِّي نَم أَقُلْ لا مَا فَالَ 
الب گل إِذ عَطَس رَجُلُ عِند الِیٌ گل فَقَالَ: السَلامُ عَليْكُمْء فَقَالَ 


تھے ساٹ سا ےک کے 2ٹ ول و 090ھ0207ٗ‪“8۳م+ت+ت ہس 

النبیٔ پا : حَلِیْكَ وَعَلی أَمكَء إِذّا عَطْسَ أَحَدكم فلیقل : الحَمْد لله رَبٌ 

ہے 

ٌَ سے 

العالمین سس و و یسپ سوسوسوپووسوب سس سر رر رٹم کک کٹ ٹ پٹ پٹ ٹب کہ ٤‏ ےت ہي 
*ٰ26٦.ََ‏ 


٥۱‏ ۔ ]٣١[‏ (ھلال بن یساف) قول: (ھلال بن یساف): (یساف) بفتح الیاء 
تحتھا نقطتان وتخفیف السین المھملة وبالفاء وفي (المغني۷": هو بفتح الیاء وکسرھاء 
وقیل: بکسر ھمزة مکان الیاء ثم المصحح في آکٹر النسخ بالتنوین منصرفاًء وصحح 
فی نسخة مصححة بالفتح غیر منصرف وحك التنوین؛ کأنه جعلە منقولاً من المضارعء 
کیزید ویشکرء والل أعلم . 

وقوله: (وجد في نفسه) وجد موجدة ووجداناً: غضب؛ ووجد وجدا: حزن؛ 
وفي (الصراح): موجدة ووجدان: خشم گرفتن بركسي؛ ووجد بالفتح : أندوھگین 
شدن۔. 

وقول: (فقال النبي گل : (عليك وعلی أمك؛ إذا عطس أحدکم فلیقل : 
الحمد للہ ...إلخ؟)ء یعني أن الوظیفة في العطاس مہ الأذکار وهذہ الأدعیة؛ 


)١(‏ في نسخة: (إذا). 
)٢(‏ ا المغني فی ضبط الأسماء) (ص: .)۲۹٦‏ 
(۳) ٦الصراح)‏ (ص : .)٦۱٤١‏ 


)٦٦(‏ باب العطاس والتثاؤب 
وَليعَل ل2 تنعل مك الف وَلَبقَلْ: َعفْر اشٴلِي وَلْکكم). رَوَاهُ 
الثَمڈیٔ وو داود. [ات: ۲۷۰۰ء .]٥٢٥٢ ٢‏ 

8 فا2 سے کنا ) 
الْعَاططس تَا ذ فمَا زَادَ فَإِنْ شئت فَشمَنْهُ وَإِنْ شتٌ شف فلا . رَوَاه أَبُو دَاوٌدَ 
وَالتَرْمِذِیٌ وَفَال : مَذا حَيِتثٌ غرِیبٌ. [د:[٥٥١٠‏ ت: ٤٤‏ ۲۷]. 

ك٤‏ -۔[١٣]‏ وَعَنْ اَبیْ مُرَيْرَ رةَ قَال: شَمت أَعَ تنا نَإِنْ 
راد فھو رُكامٌ. روَاد ا ََوْوَنَالَ مود ھت سسجت 
والسلام علی الحاضرین لیس بشيء معتبر في ذلك: ولکن لما سلم الرجل رد 
رسول اللہ ہل . 

وأما قوله : (علی أمك) فذکروا فیه وجومها: الأول أنه إشارۃ إلی أن السلام فيی 
هذا المحل لم یقع في موقعه کما أن یسلم أحد عند إرادة السلام عليك [و]علی 
أمسكء الثاني : أنه تذکیر له أن ھذا أدب الأمیین الذین لم تصلھم التربیة من الرجال 
واکتسبوا فی حجر الأأمھات الآداب النسائیةء الثالث : أُنە تنبيه علی حماقتہ من جھة 
سرایة صفات أمه إليهء فافتقر إلی الدعاء لأمه بالسلامة عن الافاتء وذکر في بعض 
الحواشي [أن] التقدیر: عليك الویل وعلی أمك؛ لعدم تادبك بآداب الرجالء ولعدم 
تأدیبھا إیاك وحسن تربیتھا إباكء واللہ أعلم . 

٢۔ ]٣۲[‏ (عبید) قوله : (وعن عبید) بلفظ التصغیر (ابن رفاعة) بکسر 
الراء. 


٣۔ ]٣۳[‏ (أبو ھریرة) قولے : (وقال) ظامرہ أن فاعل (قال) أبو داود 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


اس ے4 


لا أَعْلمُه إِلاً نہ رَقم الْحیث إِلی الب ےل . (ہ: ہ٢٠٥].‏ 
٭ الفصْلِ انال : 
۷٤٤‏ ۔-[۳٣]‏ عَن تفع : أَكَ رَجِلاً عَطْس إلی جنب ابن عمَر فَقَال: 


ٌٌُٛ۔ 


آچ3 


الْحَمْد لِلَه وَالمَّلاَمُ لی رَ "ھ۶ ۶ء" 

7 7 سک کت ہہ 
وَالسّلامٌ علی رَسَولِ اش وَلَسَ مَکدا عَلمَتَا رَسُول ال ؤآ نقول 
الْحَمْ لِلِ عَلی کَلّ حَالِ. رَوَاهُ الترْمِذِيٌ وَفَال : مَذا حَدِبثٌ غریبٌ. (ت 


۹ء 


ولیس کذلك؛ بل الفاعل الراوي عن أبي ھریرةء وھو سعید المقبري علی ما یفھم من 
(سنن أبي داود)ء کذا فی الحاشیةء ویمکن أن یکون المعنی قال أبو داود فيی حدیثہ : 
قال الراوي عن أَبي ھریرة: لا أعلم إلا أنه رفع الحدیث؛ أيی: لا أعلمه إلا مرفوعا 
آئ: أن الحدیث مرفوع البتة ولیس موقوفاً علی أبي ھریرۃ. 
الفصل الٹالٹ 

٤۔ ]٣٤[‏ (نافع) قول : (وأنا أقول) أي : أنا أقول : (الحمد) ثابت ل(للہ 
والسلام علی رسول الل)ء ولکن لیس المسنون في ھذہ الحال هذا القولء وإنما الذي 
علمنا فیھا (أن نقول: الحمد لل علی کل حال) فقط من غیر زیادة سلامء فببّه علی 
أُنه ینبغي في الذکر والدعاء الاقتصار علی المأثور من غیر أن یزاد أو ینقص٠‏ فالزیادۃ 
في مثله نقصان في الحقیقةء کما لا یزاد فی الأذان بعد التھلیل : محمد رسول اللہ لَلهُ 
وأمثال ذلك کثیرة . 


وا اف 
سی 
۷ ماب ضماتٹ 


ءُٔ ٭ 


٥‏ ۔[] عَنْ عَائِشَة فَالَتْ : مَا رت الم گلا وَسَلَمَ مُنْتَجْمعاً 
ضاحکا حتے ری مِنه لهَوَاتِۂء إِنمَا کان یَتَبَمُمٌ. رَوَاه البْخَارِیٔ. [خ: 


۲ء 
گر وّہڈ کے 2230 3 کے ماش .ەل 
٥٦‏ ۔[٤]‏ وَعَنْ جریر قال: مَا حَجَيَِي النبیٗ قلل مُنذ أَسْلمُت؛ 


۷۔- باب الضحك 

فیه اربع لخغات: بفتح الضاد وکسرھا وسکون الحایس وبیکسرھماء وہفتح الأول 

وکسر الثانیة . 
الفصل الأول 

٥‏ - [۱] (عائشة) قولے : (مستجمعاً ضاحکا) استجمع السیل : اجتمع؛ 
و(ضاحکا) حال أو تمییز علی نحو: لل درہ فارسا وحاصل المعنی : ما ضحك ضحکاً 
تاگاء و(اللھوات) جمع لھا وھی اللحمة المشرفة علی الحلق . 

وقوله: (إنما کان یتبسم) في (القاموس) '': بَسَم تسم بَسْماَ واہتسم وتبسم 
وھو أقل الضحك٠‏ والمبسم کمنزل: الثغر وکمقعد: التبسم. 

]٢[ -۹٦۹‏ (جریر) قولە: (ما حجبني) أي : ما منعني عن الدخول عليه في 


أَيْ وقت شئت فی مجلس الرجالء أو ما منعنی ما سألت منەء وأعطانی کل ما سألت 


.۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ (0١) 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


سٗ' 


إِلا تيَٹم. مد مَُفَق عَليْه. [خ: ۹ ء۴ ۵۶٥‏ ًٌٍءء 
۶۶ 
۱۷۔ [۳] وَعَنْ جَابیرِ بن سَمْرَة قَالَ: کَانَ رَسُولٌ اللہ گل لا يَقومُ 


ەس سے 


من مُ صلی ُسَلي زی الشْبْع 7 کی لم الم ء فَإذَا طلعَتِ 
یھر قَامَ وکائوا بََخْدَنُوَنَ يَأَعْدُونَ فِي أثر الْجَاِلِيَة فَِیَضْحکونَ؛ 
َتبَسّم کل . رَوَاهُ مُسلِم, وَفي رِوَايةِ لِلثْرْمِدذِئ: كََاشْےون الشْعر ۰: 
۳۲ء ت: ۲۸۵۰]. 
ش ےم ھ ‏ ژ2“ 
٭ الفصل الٹاني : 

]٤[ - ۸‏ عَنْ عَبْال بْنِ الحَارِثِ بْنِ جَزُو قال: مَا رَآبْتَ أَحَدا 
و ما منعني عما فعلت٠‏ أي : ما صدر مني ما یکرهه حتی یمنع . 

۷۔ [۳](جابر بن سمرۃ) قولە: (ویتبسم) وذلك لغایة حلمه وخلقه 
وشفقتہ قلُ علی المسلمین وإیلافه قلوبھمء ولا بد أن لا یکون في تحدیثھم حرام 
ومکروہ وقد ورد فی خلقه قلٌَ: کنا إذا ذکرنا الدنیا ذکر معناء وإذا ذکرنا الطعام ذکرہ 
معناء أو کما ورد. 

الفصل الثانيی 

۸ء ۔ ]٤[‏ (عبدالل بن الحارث) قولە: (ابن جزء) بفتح الجیم وسکون 
الزاي . 

وقوله: (ما رأیت أحداً اکٹر ۔ ۰.إلخ)ء قد تقرر أن مثل ھذا الترکیب یفید أکثریة 


مدخول (من). 


(۷) باب الضحك 


رَسٌَولِ الل قل. رَوَاهُ التَرْمِذِیٌٔ. [ت: .]٣٣٣٤‏ 
٭ الفصل القَالث : 

]٥[ -۹‏ عَنْ فَسَادَة قَال: سُیْل ابْنْ عَمَرَ: ھَلْ کَانَ أَصْحَابُ 
رَشولِ الله َضْحَکُودٌ؟ َال : نَم وَالإيمَان في تُلُويهِمْاَعْظممِن الْجَبَلِء 
وَقَالَ لا بْنْ سَعْدٍ: أَذركنهُمْ يشْمَدُونَبَیْنَ الأَغرَاضِء وََضْحَك بَمْضْھُمْ 
لی بَعْضي٠‏ فِا كَانَ اللْلَ کانوا رُهبَاناً. رَوَاه فی ١شَرْح‏ السٌنة. [شرح 


السنة: ۱۲/ ۱۳۱۸ء 


الفصل الثالٹ 

۹۔ ]٥[‏ (قصادة) قولے : (والإیمان في قلوبھم أعظم من الجبل) أي : 
لا یضحکون کما یضحك الغافلون یمیت قلوبھم ویطفی نور الإیمانء والمراد أنھم 
مع کون الإیمان راسخاً في قلوبھم یضحکونء فلیس الإیمان منافیاً للضحك؛ 
فافھم . 

وقولە: (یشتدون) الشد: العدوء والغرض: الھدف زنة ومعنیء یعني کانوا 
یترامون ویلعبون بالرميء ویضحك ویمیل ویباسط بعضھم إلی بعض في الترامي وغیرہ. 

وقول: (رھباناً) أي : خائفین من اللہ تعالی متعبدین وخاشعینء ورهب کعلم 
رھبةء ورھباً بالضم والفتح وبالتحریيك٠‏ ورھباناً: خاف: والراھب واحد رھبان 
النصاریء ومصدرہ الرھبة والرھبانیةء وقد یجمع الرھبان علی رھابین ورهابنة ورھبانونء 
و(لا رھبانیة في الإسلام) هي کالاختصاءء واعتناق السلاسلء ولبس المسوحء وترك 


)٥٢(‏ کتاب الآداپب 
گ5 
۸- ابالاہا 21 
ں1 


اللحم ونحوھاء کذا في (القاموس)'ء وفي (الصراح)'”: رہب بفتحتین ورهبة 
بسکون؛ ورهب بالضم: ترسیدن: من سمع یسمع؛ رجل رھوب بفتح راء: مرد 
ترسندہ والمراد في الحدیث : التشبه بھم في الریاضة والعبادةۃ والخوف؛ ویجوز 
أن یکون مصدراً بمعنی الخوف من قبیل : رجل عدلء والمصدر لا یجمع . 
۸ باب الأسامي 

[أي] في بیسان ما یجوز التسمیة بە وما لا یجوز؛ و[ما] یحسن التسمیة بە 
وما یکرہ؛ والمراد بالاسم هنا أعم من العلم واسم الجنس؛ وقد ذکر في الباب التسمیة 
والتکني باسم رسول اللہ وکنیتہ ي. 

واعلم أن فی ھذہ المسألة أقوالاً: الأول: أنه یجوز التسمیة باسمہ إللهُ ولا یجوز 
التکنیة بکنیتە سواء کان الاسم محمداًحتی یجتمع الاسم والکنیةء أو لا یکون حتی 
تکون الکنیة وحدھاء وہذا القول منقول سن الشافعي رحمہ اللہ ویتمسك بھذین 
الحدیثینء إذ ظاھرھما تجویز التسمیة وإباحتھا والنھي عن التكني؛ سواء کان الاسم 
محمداً أو لاء والحمل علی النھي عن الجمع بعید. 

الثاني : أنه لا یجوز الجمع بین الاسم والکنیةء حتی لا یجوز أن یقال لأحد : 
محمد أبو القاسم ولکن التکني بکنیتہ 8 من غیر التسمیة جائز والدلیل عليه حدیث 
أبي داود'؟ عن جابر عن النبي ا قال: (من تسمی باسمي فلا یکتن بکنیتي؛ ومن تکنی 


.)۹۹ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 


(۲) ةالصراح؛ (ص: ۳۲). 
)۳( (سنن أَبي داود؛ .)٦۹٦٤(‏ 


(۸) باب الأسامی 


سی رپ1118917700 و ٹک جج ہج رک کک کر کک کر ہی کی کی مہ یب 


بکنیتی فلا یتسم باسمي)؛ وحدیث الترمذي'': (إذا تسمیتم باسمي فلا تکتنوا بکنیتي)؛ 
وعن أبي ھریرۃ: أن النبي قلُ نھی أن یجمع أحد بین اسمه وکنیتہ: وی مََِيدا 
ابا القاسم وفي روایة: (إذا تسمیتم بي فلا تکتنوا بيی)ء وھؤلاء یقولون: إن ھذہ 
الأحادیث تقید وتفسر الحدیثین السابقین؛ یعني أُن الٹھي عن التكني فیھما مقید بأن 
یکون الاسم محمداَء والمراد بھما أیضاً النھي عن الجمعء کأنه قال: سموا باسمي؛ 
وإذا سمیتم باسمي فلا تکتنوا بکنیتيی؛ حتی یلزم الجمع بینھماء ونقل عن (المحیط) 
ان هذا قول محمد رحمہ الله . 

الثالث : ان الجمع بین الاسم والکنیة أیضاً جائزء ونقل ھذا القول عن مالك 
رحمہ اللہ واستدلاله حدیث أبي داود عن علي ظلہ قال: قلت : أرأیت یا رسول اللہ إن 
ولد لي بعدك ولد أسمیه باسمك وأکنیه بکنیتك؟ قال: (نعم)ء صحح الترمذي؛ وفي 
(جامع الأصول'" اأوردہ عن أہبي داود عن محمد بن الحنفیة عن أبیەء ویحدلهہ عن 
عائشة قالت : جاءت امرأة إلی النبي قَلُ فقالت : یا رسول الله! إني قد ولدت غلاماً 
فسمیتہ محمداً وکنیته أبا القاسمء فذکر لي أنك تکرہ ذلك؛ فقال: (ما الذي أحل 
اسمي وحرم كنیتي)؛ وهلہ الطائفة تقول: إن الأحادیث التي جاءت في المنع عن 
الجمع بینھما منسوخةء وھو جائز في حیاۃ النبي وبعد وفاتە ہن . 

الرابع : أُن التكني بأبي القاسم کان ممنوعاً في حیانہ قلل؛ ما بعد وفاتهە فجائز؛ 
لأن سبب المنع کان الالتباس علی ما علم من الحدیث المتفق عليه: أنە ول کان فيی 


.)۲۸۲( سن الترمذي؛‎ )١( 


(۲) ہجامع الأصول؛ (۱/ ۳۸۱). 


)٥٢(‏ کتاب الآداپب 


ہر ہر ہہ ہہ ہہ ہر ہج ہت دج رج جج ا ےج ےج جج جج جج جج دج رہ رج ہہ ہہ غ 


السوق - وفي روایة: بالبقیع - فنادی رجل یا أبا القاسم! فالتفضت إلیے النبي قٌلهُ 
الحدیث المذکور في أول الباب؛ وھذا المحذور إنما یلزم في حیاتەء وفی حدیث 
علي ظلہ إشارۃ إلی ذلك؛ حیث قال ظل: إن ولد لي بعدكء وقد ضعف بعضھم ھذا 
الحدیث؛ کذا قیلء ولکن الترمذيی صححہ؛ والصحیح في الجواب أن هذہ الرخصة 
کانت مخصوصة بعلي طلہ حیث جاء في حدیث الترمذي: وقال: وکانت رخصة 
لي۔ 

وذکر السیوطي في (جمع الجوامع)": عن ابن عساکر أنه وقع بین علي وطلحة 
کلامء قال طلحة لعلي: انت سمیت ولدك باسم النبي قلُ وكنیتہ بکنیتہ ُء وقد نھی 
عن الجمع بینھماء فقال علي المرتضی ظلل : المجتری من تجرأً علی الله ورسولە 
فدعا جماعة من الصحابة من قریش فحضروا وشھدوا أن النبي قلُ رخص لعلي في 
الجمع بینھماء وحرم علی سائر الأمة ممن سواہ. 

وهذہ الأقوال الأربعة هي المشھورۃ الدائرة بسن الألسنةء وقد ذھب بعض 
العلماء أنه قد صح النھي عن التکنیةء فلا یجوز التسمیة أیضاً قیاساً علی التکنیةء لعدم 
الفرق بینھما؛ لان کلاھما علم مخصوص بذاته؛ ولآن المحذور اللازم من التكني 
کما علم من نداء شخص رجلاً بأبي القاسم لازم في التسمیة أیضا ولا تعریج علی 
ھذا القولء ولعل وجھه أن اختصاص الکنیة أشد وأقوی وأشھر بالنسبة إلی الاسم 
ولزوم المحذور المذکور في النداء بالاسم محل منع للعلم باشتراك الاسمء فلا یقع 
الالتفات عند النداء بە؛ ولآان التسمیة باسمہ قُ تجوز بلا شبھةء وکم من الصحابة 


.)۳٣٤۹۷( انظر: (جامع الأحادیث)‎ )١( 


(۸) باب الأسامي 


کانوا مسمین باسم محمدء وقد قررہ النبي ُء بل یکاد یستحب؛ لورود صیغة الأمر 
ووجود الترغیب والتبشیر بە فی بعض الاأحادیث وإن کانت ضعیفةء فھو قیاس وتعلیل 
فی مقابلة النصء فلا یجوز . 

هذا وقد ذکر الطیبي''' في المنع عن التسمیة باسمہ قيُ أنہ قد جاء فیہ أنہ قال ا : 
(تسمون أولادکم محمداً ئم تلعنونھم)ء وفي دلالة مذا الحدیث علی المنع خفاء 
ظاہر . 

نعم مانقل أنه کتب عمر إلی أھل الکوفة: لا تسموا أحداً باسم النبي قلٍ 
وسببە أنه سمع رجلاً یقول لمحمد بن زید بن الخطاب ابن أخحیه: فعل اللہ بك یا محمد 
فدعاہ عمر ظل4ء فقال: ری رسول اللہ قُِ یسب بك؛ء واللہ لا تدعی محمداما بقیت: 
وسماہ عبد الرحمن . 

وذمب بعض العلماء أن التسمیة بالقاسم أیضاً مکروہ؛ لن إذا سمي بالقاسم 
کان أبوہ أبا القاسم ضرورةء فیلزم التكني بکنیتەء وقد رُوي أن عبد الملك بن مروان 
کان اسمه في الأصل قاسماً؛ فلما سمع مروان النھي عن التكني بکنیتہ گا غیر اسمه 
وسماہ عبد الملك؛ وقد جاء مثله من بعض الأنصار أیضاً. 

إذا عرفت ھذا فاعلم أن الصواب من ھذہ الأقاویل أن التسمیة باسمہ پل جائزةۃء 
والتکني بکنیتە ممنوعء ومنعہ في زمنہ قلُ کان أقوی وأشدء والجمع بین الاسم والکنیة 
ممنوع بطریق الأولی؛ والجواب عن حدیث عائشة 8 : جاءت امرأة إلی النبي قٍَ 
الحدیث : أنە غریب لا یعارض الحدیث الصحیح؛ واللہ أعلم . 


.)٦٦ /۹( انظر: اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


٭ الَفصْلُ الأَؤَل: 
]١[ ٠‏ عَنْ انس قَال : کان اللبی''' لا في السُْوفِء فَقالَ رَجْلَ: 
ا با الام ! لت إِلْه ابی يك فَقال: إِنَمَا دَعَوْتُ مَذاء فَقال اللِی : 
سَمُوا پاسُمِي َلاً تکتنوا بكثبتي؛. مَُفَق عَليْه. [خ: ٢٢۲۱ء‏ م: .]۲۱۳٢٢٣‏ 
١٢۔ ]٢[‏ وَعَنْ جَابر أَنٌ اللبِىٌ قل قَال: اسَمُوا باسْمي وَلاً نکتنُوا 
1 نی اي إِنَمَا جُمِلتٗ قاسما اَفَسم بیتکم). مُتَفَق علِيْه. [خ: ۳۱۱٣‏ م: 


الفصل الأول 

۰٠۔-[١]‏ (أنس) قولە: (ولا تکتنوا) رویت همذہ اللفظة بوجوہ: بفتح تاء 
وکاف ونون مشددة من باب التفعل بحذف إحدی التاءینء وہفتح تاء وسکون کاف 
من الكنیةء وبضم التاء وفتح کاف ونون مشددة من التفعیل و(تکتنوا) بفتح التاءین 
بینھما کاف ساکنة من الافتعالء وأآکثر ما یوجد في نسخ (المشکاة) المصححہ ھذاء 
ویکتبون في الھامش من التفعیل؛ والل أعلم . 

١‏ ۔ ]٢[‏ (جاہر) قول: (فإني إنما جعلت قاسماً أقسم بینکم) یعني إنما 
کنیت بأبي القاسم رعایة لمعنی القسمةء فاني أقسم بینکم بأمر اللہ تعالی العلم والمال 
والبشارۃ والنذارة وخیر الأعمال؛ ولا یشارکنی في ھذا المعنی أحدء فلم یجز ان 
یکنی بە. هذاء وقد یذھب الفھم إلی أن تکنیتہ لهُ بأبي القاسم من جھة ابنە القاسم الذي 
ولد قبل النبوۃء ولکن الحدیث یدل علی ما یدل؛ فتدبر. وذھب بعضھم أنه یمنع من 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ)۔ 


(۸) باب الأسامی 


۲ ۔-۔ [۴ وَعَنِ ان عُمَرَفَالَ: قَالَ رَسُول اللر قل: ١ن‏ اَحَبٌ 
أَسْمَایِکم إِلَی الله : عبْدالل وَعبد الرَحَمَن) ٠‏ رَوَاهُ مُسَلْمَ. [م: .]۲٢٢٢‏ 

۳ ۔-۔ ]٤[‏ وَعَنْ سَمُرة بن جُنْذُبِ قَالَ: قَالَ رَسُول الل 8یا: 
ال تْسَمِیَمٌ غُلَِكَ مَمَاراَ وَلاً رباحاء وَلاً نجیحاء وَلاأَفْلحَء فَإِنّكَ تقَول: 
نَم ھُو؟ فلا يَکونْ فَیقَولُ: لا٢.‏ رَوَاهُ مُسْلِمٌ. وَفي رِوَايَةِ هُ قال: ہلا تسَمٌ 
غُلاَمكَ رَبَاحا وَلا بَمَارا وَلا أَْلْمَء وَلا تَاَفْعا) . (م: .]۲١٢٢‏ 
التکنیة بأبي القاسم إذا روعي فيه معنی القسمة التي کني بھا رسول اللہ ُء ولو کني بە 
أحد للنسبة إلی ابن لە اسمه قاسم أو للعلمیة المجردة جازء وھذا القول ضعیف . 

٢‏ ۔ [۳] (ابن عمر) قولە: (إن أحب آسمائکم إلی اللہ عبداللہ وعبد الرحمن) 
لما فیھما من الاعتراف بالعبودیة والتعلق بذات الله تعالی المستجمع لصفات الکمال؛ 
والتمسك بصفاته المقدسةء والظاہر أن حکم جمیع الأسماء التيی یضاف فیھا العبد 
إلی اسم من أسمائه تعالی كذلك: اللھم إلا أن یفرق بین الصفات اللطفیة والقھریة؛ 
ثم إنه قد قید في بعض الحواشي بقوله: بعد آسماء الأنبیاءء وإضافة آسماء إلی ضمیر 
المخاطبین رہما یشعر بذلكء وسیجيء في آخر (الفصل الثالث) ما یتعلق بە. 

٣‏ -۔ ]٦[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (فلا یکون) أي: فلا یوجد ذلك الغلام 
في ذلك المکان . 

وقوله: (فیشول) أي : المجیبء (لا) أي: لا یسار ولا رباحء ولا یحسن ھذا 
النفيیء ولیس ھذا من النظیر؛ 5۶7 لس )ہەە" 

وقول : (ولا نافعا) قد ذکر في ھذہ الروایة نافع لا نجیحء ویستشعر من ذلك 
بعدم الانحصار في ھذہ الأسماءء وذلك ظاھرء ےس 


)٢٢(‏ کتاب الادا 


]٥[ ٠٤‏ وَعَنْ جَابرِ قَالَ : آرَاَ ای لا ان يّھَی ۶ ان تھی 
ِيعْلىء وَيركڈ وََاَفلم وَبساں وَتائعء وَبینخو ذَلِكَ ُوَراَينه سَكَتَ 
بَعْد عَنهاء ٠‏ تم قَض وَلَم بَنْه عَنْ دَِكَ رَوَاَه تلم لم: ۲۱۴۸]. 

٥۔ ]٦[‏ وَعن أِي مر تال: فان ول اللہ گلا : (أخنی 
الأَسْمَاء يَومٌ الْقََامَة عِنْد اللر رَجُْلُ بُمَٹّی مَلِكَ الأَئلاَكِء ریمس 
حیث قال: وبنحو ذلك . 

٠٤‏ ۔ [0] (جابر) قوله: (ثم رأیته سکت بعد عنھاء ثم قبض ولم ینە عن 
ذلك) ھذا الخبر نافء وقد ثبت في الأحادیث الصحیحة النھي؛ والمثبت مقدم علی 
الثافيء آو المراد الٹھي التحریمی.-- 

٥۔: ]٦[‏ (أبو ھریرة) قولە : (أخنی الأسماء) أي : أقبحھا وأفحشھاء في 
(الصراح)''': خنی: سخن بیھودہ گفتنء وأخنی عليه في منطقه: إذا فحشء وأخنی 
عليه الدھر : أي أبی عليه وأھلکه . 

وقوله: (رجل یسمی ملك الأملاك) أي: اسم رجل سمي بھذا الاسم و(یسمی) 
بلفظ المجھول من التسمیةء وھو الصحیح؛ وفي بعض النسخ [ہفتح الفوقیۃ] بصیغة 
المعلوم من التسميء ومعناہ بالفارسیة: شاھنشاہء وفي روایة: (أخنع)ء وفي 
(القاموس): أآخدع الأسماء عند اللہ ملك الأملاكء أي: أذلھا وأقھرماء وفي 
(الصراح)'۳: خنعة بدگانيی: ویروی أیضاً أنخع الأسماءء وفسّرہ أیضاً في (القاموس): 


.)٤٥٥ تالصراح) (ص:‎ )١( 
.)٦٥٦۸ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )( 


(۳) تالصراح) (ص: ۳۱۰). 


(۸) باب الأسامي 


َوَاه الَبْعَاری. 
٭ ۶ ۶ 2 
وَفي روَايَةِ لِمُسْا قَال : (اغیّظ رَجَل علی | یَوْم القِيِامة وَأَخبئه ہے 


س 


"۳"۷"ءع0 لَمَلِكَ إِلاَ اث . [خ: ٦٦٦۱ء‏ م: .]۲٠٢٢‏ 

٦‏ ۔[١]‏ وَعَنْ زیتَبَ بت أبي سَلمَة قَالَتْ : سُمّیث بَرََء فَقَال 
رسشول اللہ لا : ٢لا‏ ترکوا أََفْسكم مر مع یت ئوک موہ ریہ 
بأذلھا وأقھرھاء وقال فی (الصراح)؟: الانتخاع: دور شدن؛ فیکون معناہ: أبعدھا 
عن رضا اللہ وقبوله. 

وقوله: (وفي روایة لمسلم قال: أغیظ رجل) في (القاموس)'': الغیظ : الغضب؛ 
أو أشدہ؛ أو سَورنّہ وأولەء غاظ یَغیظه فاغتاظ ء وغیظەء فتغیِظ ء وأغاظه وغایظهء 
قال الطیبيی”": أي اکٹر من یغضب عليه غضبا اسم تفضیل بني للمفعول؛ وفي 
(الصراح)٤:‏ غیظ : خشم پنھان وبخشم در آوردنء وعلی المعنی الثاني یجوز حمله 
علی المبني للفاعل . 

وفي قولە: (لا ملك إلا الل) مبالغة ؛ لأنه إذا لم یکن غیرہ تعالی ملکاً فکیف 
یکون ملك الأملاك . 


٦۔‏ [۷] (زینب بت أبي سلمة) قوله: (لا تزکوا أنفسکم) تزکیة الرجل 


.)۳۲۹ قۃالصراح) (ص:‎ )١( 
.)٦٤٦٦ ەالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)٦٦۸ /۹( اشرمح الطیبي)‎ )۳( 
.)۴۰۴ (الصراح) (ص:‎ )٤( 


)۲٢(‏ کتاب الادا 


للٴأَعْلمبِأَمْلِ ال ینکم؛ سَقُومًا رَیْتَب. رَوَاهُ مُسلْمٌ. 1م: .]٦١٢٢‏ 

۷ء [۸] وَعَنِ ابْنِ عبّاس قَال : کاٹ جُوَیرِیَةُ اسْمُھا بََهٌء فَحَوّلَ 
رَسُولَ اللر للا اسْمَھَا جُويِیفَ وَكانَ يَكرہ ان بقَالَ: خَرَج مِنْ عِنّد بَرَة. رَوَاہ 
مسلم. [م: .]۲١٤٢‏ 

۸ جو یں اك بنتا کاٹ ےْ لِمْمَرَيْقَالَ لَھا: عَا 
فِمَمَامَا کو اللہ کل جِمیلة . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. ٠‏ م: .]۲٢٢۹‏ 
نفسه: ثناؤہ علیھاء و(البر) اسم لکل فعل مرضي . 

۷ ۔ [۸] (ابن عباس) قوله : (کانت جویریة) ہي زوجة النبي قَلهُ من قبیلة 
بنيی المصطلق . 

وقول: (وکان یکرہ أن یقال: خرج من عند برة) علل النھي عن التسمیة ببرۃ 
فيی زینب بتوہم التزکیةء وھنا بھذہ الکراہةء وکل منھما یصلح للسببیةء ولا مزاحمة 
في الأسباب؛ ولعلە گل وجد من قوم زینب التمدح في التسمیة دون جویریة؛ واللہ 
أعلم. ولا یخفی أن ما ذکر في النھي عن تسمیة الغلام بنجیح وأفلح یجري هھنا أبضا 
وما ذکر هنا یجري ھناك . 


۸۔ [۹] (ابن عمر) قوله: (عاصیة) کانت العرب یسمون بالعاصي والعاصیة 
ذھاباً إلی معنی التکبر والتعظیم عن الذل والانقیاد والعجز والتنزہ عن العیب والنقصانء 
فلما جاء الإإسلام نھوا عنه . 

وقوله : (فسماھا جمیلٰة) قریب التضاد من معنی العاصیةء مع أنە لا یلزم أن 
یکون التغیر إلی الضدء بل من القبح إلی الحسن . 


رر (۸) باب الأسامي 


و 1 - ۶ 


۹ ۔۔ ]٣١[‏ وَعَنْ سَھُلِ بن سَمْدٍ قَالَ >+ اتی ۰ بالمُنذر بن أبی أَسَیْدٍ 


ےم ت وی 


صے۔ 


لی ای گلا بن وُلِدَ نَوَضَعَهُ عَلی فَجِو فَقَالَ: د ا ئن فَالَ: نان 
3 7 7 ہی۔ ٭ 
َالَ: دلا لکن اسْمُةُ السا مُتَفَق عَليْه. خ: 1۱4۱ء م: .]۲١٤۹‏ 
رع و ےا ا ۵ سام ے ا ہے 
٠۔ ]۱١[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرَة قَال: قَالَ رَسُول الل للل: ۷لا بَتولنٌ 
و2 رر رت وو 7 و و 7 +۰۳ھي+ْْ۹٥ +٥‏ + 9 ھئو 
حَدکم: عَبْدِي وَأَمَتي؛ کلکم عَبداش وکل یِسَانْكم إِمَاءٗ الش وَلَكِنْ لیقل : 
۔ ص ھ۶ ٥‏ 
غلايِيء وَجَارِبَؾتِي وَفَتَايٌء وَفتَاتِيء وَلا بَقلِ العَبْدٌ: رَہٌَيء 4 
۹-[١٣](سھل‏ بن سعد) قولە: (قال: فلان) قال الشیخ”: لم أقف 
وقولے: (لا) أی: لا ٹسموہ بے آو لا ارضی بان یکون اسمه ذلكء والمنذر 


سی 


لٹ 


فی معنی الفقيهء أخذا من قوله تعالی : وَلِذِروا قَوْمَهُم 48[التوبة: .]٤٢‏ 
]٢١[-۰‏ (آأبو ھریرة) قوله : (ولکن لیقل : غلامي وجاریتي وفتاي وفتاتي) 

قال فی (القاموس)"': الغلام من حین یولد إلٰی حین یشبتء وفی (الصراح)۳: غلام : 

کودكء وجاریة : دختر خردہ وفتی: مرد جوانء وفتاۃ: زن جوان وفي إطلاق الغلام 

علی العبید والإماء رحمة وشفقة لھمء وإنما أطلق الفتی والفتاۃ لأنه یعامل معھم 

معاملة الشباب ولا یوقرون کالمشایخء ویمکن أُن یکون لأجل أنھم یتجلدون في 
وقوله: (ولا یقل العبد: ربي) لأنه وإن کان مریباً للعبد ولکن التربیة علی الحقیقة 

.)٦۷٥ /۱۰( افتح الباري)‎ )١( 

.)۱۰٥٠١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

۳( (الصراح) (ص: .))۸٤‏ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب امت 


وَلَنْ لِيقل : سَیندي). وَفِي روائة: ٢ليقلْ:‏ سَیلي وَمَوْلاًیَ. وَفی روا : 
×لأ َقَلِ الَِْْة مو : مولايَ فان َْلاكُم ال . رَوَاه مُسْلِم. [م: .]٢۲٢٤٢۹‏ 

١۸۔ ]٣۲[‏ وَعَنْهُ عَنِ التب قله قَالَ: ٥لا‏ نقولُوا: الَْرْمَ؛ فَإنَ 
لْكرْمَ فَلبُ الْمُومِن٤.‏ رَوَاهَ مُسَلِم. [م: .]۲٢٢۷‏ 

٦۲‏ ۔ ]۱٣۳[‏ وَفي رِوَامَة لَه عَنْ وَائِلِ بن حُجْر قَال: :لا تقُولُوا: 
لْكَرْمَ؛ وَلَكِنْ قُولُوا: الٰمتَبَ وَالْحَبلَق . (م: .]٦٢٢۸‏ 
صفة خاصة لل رب العالمینء فإطلاقہ یوھم الاشتراكء وکذلك حال المولی؛ ولکن 
یجوز إطلاق الموالاۃ دون الربوبیة؛ فإن أمرھا أقوی وأشدء وأما السیادة والریاسة 
والفضیلة فثابتة للمالك علی المملوك لا محالة . 

٦١‏ ۔-[۲٢٣]‏ (أبو ھریرۃ) قولە : (لا تقولوا: الکرم؛ فإن الکرم قلب المؤمن) 
الکرم بفتح الراء وسکونھا مصدر کرم یکرمء یوصف بے للمبالغة علی طریقة رجل 
عدل یستوي المذکر والمؤنٹ والمفرد والتثنیة والجمع؛ ویقال: رجل کرم وامرأة 
کرم ورجلان کرم ورجال کرم ونسوۃ کرم بمعنی کریمء کذا قال الطیبيء والکرم 
یطلق علی العنب وشجرہ؛ وجاء في روایة: (فإن الکرم الرجل المسلم). 

٢‏ ۔ ]٣۳١[‏ (وائل بن حجر) قوله : (والحبلة) بالحاء المھملة والباء الموحدة 
المفتوحتین؛ وقد تسکن الباءء اسم لشجر العنب؛ وقد یطلق علی العنب نفسه 
مجازاً. 


.)۷۲ /۹( ا شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲۲٤۷( أخرجهہ مسلم‎ )٢( 


۲٢‏ (۸) باب الأساميی 


٣۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ أبی هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسُولَ ال قل: ١لا‏ تَسَمُوا 


اب 


5 
و 
م 
۱ 


وقد ذکروا في الحدیث وجھین : 

أحدھما: أن المقصود هو النھي عن تسمیة العنب أو شجرہ کرماء فإن العرب 
کانوا یسمونه کرماً بسکون الراء لما أن شرب الخمر التي تحصل منه یورٹ الکرم 
والسخاوۃ فنھي عنە؛ لأن وصف ما هو أم الخبائث ومنشأً الاشام ورجس من عمل 
الشیطان ذریعة إلی مدح المحرمات٠‏ وتھییج للنفوس إلیھا وترغیب لھا فیھاء وقال: 
إِن هذا الاسم إنما یلیق بالمؤمن أو بقلبه لکونە معدن أنوار العلم والتقوی ومنبع الأسرار 
والمعارف؛ لن لفظ الکرم شامل لجمیع الخیرات والمکارمء قالوا: إذا وصفت 
أحداً بالکرم فكأنك أثبتٌ لە الخیرات والحسنات کلھا. 

وانیھما: إنە لیس المقصود الأصلي من الحدیث النھي عن التسمیةء بل نھی 
عن تخصیص ھنذا الاسم بەء والمراد تنبیه المؤمنین وتحریضھم علی تحلیة القلوب 
بالتقوی ومکارم الأخلاق ومحامد الصفات؛ وعلی أن لا یرضوا بأن یوسم ھذا 
النوع من الأشجار باسم الکرم وهم أحقاء بذلك؛ فکأنه قال: تسمون العنب 
بالکرم وتخصونه بەء وینبغي لکم أن تکونوا أصحاب ھذا الاسم ومتصفین بھذہ 
الصفةء وھذا حاصل ما ذکرہ الزمخشري أن المقصود من ھذا الحدیث تقریر قول 
الله تعالی : لع اسحرَمَكرَندَ اه اَنشَنَکم 14الحجرات: ٢٣]ء‏ وتآکیدہ بطریق أنیق ومسلك 
لطیف بأن المؤمن المتقي متأمل ومستحق بالاسم المشتق من الکرم؛ وھو 
الکریم . 

٣ء ]٣٤[-‏ (أبو ھریرة) قولە : (لا تسموا العنب الکرم) قد یستأنس بالاکتفاء 


)٥٢(‏ کتاب الاّداب لافتا 


وَلاً تقولوا: ا خَِيَةٌ الكُمْرِ؛ فا الَمُو الدھ'. رَوَاه البْخَارِي. (خ: 
٤۔ ]٣٤[‏ وَعَنْهُ فَالَ: قَالَ رَسُول اللرقلؤ: ٢أ‏ یسب أَحَدکم 
الھب فان الله للَهُوْ الام ٠‏ رَوَاهُ مُسلِم. ٠‏ [م: .]۲۲٤٢۷‏ 

1۵ء ۔[١١]‏ وَعَنْ عَاؤَِة فلت : قَالَ رَسُو ا شید 
َحَدُكم : خَبقَث تقِي؛ وَلَكِ لِیقَل: : لَقَسَتْ نفُسِی). مَُفَقَ عَليْو. (خ: ۱۷۹٦ء‏ 
.]۲۲٥٢ :(‏ 

وَفْرَ حَدِيث اَبيي مُرَيرَة: (یُوذیني ان آدما فِي (بَاب الإْيمَانِ). 
بالنھي عن التسمیة من غیر تعلیله بقوله: (فإن الکرم قلب المؤمن) بأن الظاھر ہو الوجه 
الأول من الوجھین المذکورین للنھي عن التسمیة بالکرم؛ والل أعلم . 

٤‏ ۔ ]٣٥١[‏ (وعنه) قول : (فإن اللہ هو الدھر) أي : المصرف الفعالء قد 


سبق شرحه في أول الکتاب في (کتاب الإیمان). 

۹٥۵‏ ۔ ]٣٦١[‏ (عائشة) قولە: (ولکن لیقل: لقست نفسي) قال في (القاموس)!': 
لقست نفسه إلی الشيء کفرح: نازعتہ إليە ومنہ: عَنْتْ وخبثت؛ وفي (الصراح)۷: 
لقس: شوریدن دل وتباہ شدن . 

وإنما کرہ پل لفضظ خبشت لقبحهء ولئلا ینسب المسلم الخبث إلی نفسه؛ 
والحاصل أُن خبثت ولقست عبارتان في الغثیانء وکرہ الأول لما ذکر . 


۰۷۰ : 0القاموس المحیط٤ (ص‎ (١) 
٥٠۰ : (الصراح) (ص‎ (۲) 


٤‏ (۸) باب الأسامی 


٭ الََصْل النانی : 
2 و۶ 7 7 سی س0 پا بشسقش7م۹ 
٦۔‏ [۱۷] عَن شرَڑج بن مَایی عَنْ أہیے: أَنَهُ لگا وَفَدَ إلی 
رَسُولِ اللہ گل مَعٌ قَوْمهِ سَ سَمِعَهُم بُکنُونه بای الْحَکم؛ فَدَعَاءُ رَسُول اللہ گلا 


“ہھ 
ے 


َقَالَ: دن الَمُو الْحَكَمْ وَإِلِْ الحُکُمُء فَلْمَ تكنّی ابا الْحَکُم؟؛ قَال: إِنَ 
قبي إِكَااخلَنوا فی شَ آڑني تََكَنه اَم رض کا اَِّيقَْنِ 
بِحُْکَمي؛ فَقَالَ رَسُول الرگل: امَا أَحسَنَ م َء تَا لَكَ يٌالیلے؟؛ 6لَ: 
لي شرَیٔخ وم لم وَعَبْدَاشٍ قَال: َمَنْ أَکْبَرْمُم؟) قَال: قُلے: شریِخٌ۔ 
قَالَ: دنَأنےَ سس مس سا مینست 
الفصل الثاني 

٦‏ ۔ [۱۷] (شریح بن ان ) قوله: (آنه) أي : إیاہء و(آأبو الحکم) بفتحتین 
هو الحاکمء وقد یضیفون الأب في الکنی إلی المشتق الدال علی الذات مع الصفة 
مثل أبو القاسمء والمقصود هو الصفة . 

وقول: (ما أحسن ہذا) الظاھر أنه صیغة تعجبء رد قلهُ عليه عذرہ وحاله؛ 
فإانە لما کان الحکم هو اللہ تعالیء وانحصرت ملہ الصفة في اللہ تعالی: لم یکن 
تکنیة القوم إیاہ الحکم عذرافي ذلك؛ ولکنە لُ منعہ علی وجه لطیف؛ وحسن أمرہ 
بأن ذلك حسنء ولکن التکنیة بہ لا تحسنء کذا قال الطیبي”'ء وفي بعض الحواشي : 
ُن کلمة (ما) نافیةء و(ھذا) إشارۃ إلی التکنيی؛ ولکن صیغة الإفعال لا تلائمے إلا أن 


تکون للضرورة؛ والظاھر : ما حسن: والوجە هو الأول لفظاً ومعتیء فافھم . 


.)۷٥ /۹( ؛اشرح الطیبي)‎ )١( 


8 کتاب الآداب‎ )٠٢( 


سی و۶ 7 -_ 
ابو شرَیٔج). رَوَاه بُو اود وَالنسَائيُ . (ہ: ٤٤۹٦ء‏ ن: ۰۴۸۷]. 


ھ8ا ای سص ے اس وہ 
۷۔-۔ [۱۸)] وَعَنْ مَسْرُوق قال : لقیت عمَر فقال : مَنْ أنت؟ قلتٌ : 


۶ 


۰٠ 


پ0 
×٦‏ 


مَسَو بِىْ الأجُدع. قال عمَر: سَمَعْث رَسول اللہ 5 بٹول: ِ۲ اجدغ 
شُْطان. روَا أَوَےَاوَدُ وابنَ مَاججه. [د: ۱۹۰۷ء جہ: ۳۷۳۱]. 

۸ -[۱۹] وَعَنْ اَبٍي الدَراء قَالَ: قَالَ رَسُولَ الل گل : ٢3‏ نَْْوْنَ 
وم اليِيامة يِأَىْمَاِكُم وَاَسْمَاء آباؤِكم؛ دَأَحْسنُوا اسْمَاءکم). رَوَاه أَحْمَد وَآبُو 
داود. [حم: ٥١۱۹ء‏ د: .]٤٦۹۸‏ 

۷۔ [۱۸] (مسروق) قولە: (الأجدع شیطان) قال في (القاموس)': الجدع: 
قطع الأئف والأذن والید والشفةء والأجدع: الشیطانء ووالد مسروق التابعي الکبیرء 
وغیّرہ عمر بن الخطاب وسماہ عبد الرحمن ء انتھی . 

۸ ۔ [۱۹] (ابو الدرداء) قول : (تدعون یسوم القیامة بأسمائکم وأسماء 
آبائکم) قد جاء في بعض الر وایات أنه یدعی الناس یسوم القیامة بأسماء أمھاتھم 
وقیل: الحکمة في ذلك ستر حال أولاد الزنا لثلا یفتضحوا لعدم الاباء لھمء وقیل : 
ذلك لرعایة حال عیسی بن مریم علیھم الصلاۃ والسلام إذ لا أب لە؛ وقیل: لإظھار فضل 
الحسن والحسین وشرفھما سلام الله تعالی علیھما بإظھار نسبتھما إلی رسول اش َء 
فان ثبتت ھذہ الروایة حمل الاآباء علی التغلیب کما في الأبوینء ویحمل أنھم یدعون 
شارۃ بالآباء وأخری بالأمھات: أو یدعی البعض بالاّباء والبعض بالأمھات: أو في 
بعض المواطن بھم وفي بعضھا بھنء والل أعلم . 


‌٦٢‏ (۸) باب الأسامي 


۔ ہمہ 


۹۔ ]۲١[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْر: أَنّ الَِےٗ گی نھَی أَنْ يَجْمَم أَحَدٌ 
ْنَ اسْمه وكَلِد؛ وَبْسَمّی مُحَمَد ابا القاسم. رَوَاه القْیِذِيٌ. زت: .]۲۸٤٢‏ 

۰ ۔ ]۲١[‏ وَعَنْ جَابیرِ ٥َ‏ اي قله قَالَ: ٢إا‏ سَعَيتُمياسْمِي فلا 
تکٹتوا ِكَتَيِي؟. رَوَاءُ القْزْمِذِیٌ وَابْنُ مَاجَۂ . وَفَالَ القْرْمِِی: مَذا حَیِثٌ 
َِیبٌ. وفي رِوَايةِأبیي فَاوهفَلَ: 'منْ گی پاشمي فلا کمن بکنيِي؛ 
وَمَنْ تکلّی بِکَِي فلا یتسم باسْهِي. [ت: ۲٢۲۸ء‏ جە: ٦۱۷۸ء‏ د: ٦٤٤۹٦]ء‏ 

۱ ۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ عَائِشَة أَنّ امْرَأَة قَالَتْ : يَا رَسُول الا إِني وَلَذْتُ 
ےت کے وو کے 


غلاماً فسَمَیْته مُحَمًدا وكنیته آبا القاسمء فذکر لی أنك تکرَه ذلك . فقال: 


الَِّي لَحَلٌ اي وَحََمَ کنیِی؟ او مَا الَذِي حَرَمٌ کنتِي وَأَحَلَ اسٍْي؟٤.‏ 
رَوَاهُأبُو دَاوُه. وَفَالَ مُحييي الشّنَّة : غرِیبٌ. (ہ: .]:۹٤۸‏ 

۹ ۔ ]٣٢[‏ (أبو ھریرة) قوله: (ویسمي محمداًأبا القاسم) في بعض الروایات 
(یسمی) علی بناء المجھول و(محمد) مرفوع؛ فیکون (أبا القاسم) مفعولاً ثانیاء وفي 
بتضھا علٰی بناء الفاعلء وعلی عذا یحتمل آن یکون (أبا القاسم) مفعولاً ٹانیاء آو 
یکون بدلاً من (محمداً) کما یقع في التراکیب والتراجمء والمفعول الأول ل (یسمی) 
محذوفاء أي: یسمیه محمداًأبا القاسمء فافھم . 

۰۔ [۲۱] (جابر) قولە : (إذا سمیتم باسمي فلا تکتنوا بکنیتيی) ظاهر فيی 
عدم الجمع بین الاسم والکنیة وجواز التکني مفرداء وروایة أبي داود أصرح في ذلك. 

١(۔-۔ ]۲٢[‏ (عائشة) قوله : (أنك تکرہ ذلك) أي : الجمع . 


وقول: (أو ما الذي) شك من الراوي بتقدیم إحدی الجملتین علی الأخری؛ 


۰۷ کتاب الآّداب‎ )٠٢( 


7۲۔ [۲۳] وَعَنْ مُحَمَّد بن الْحَتِقَةِ عَنْ ابی قَالَ: قلے: 


ار سُولَ اشرا أرآبتَ إِنْ وُلْدَ لی بَمْدَك وَلَد أَسَمّبہ یه باسِْك وَأَكَيِ بِکُْيييكَ؟ 
قَال: سم ۱ 7او داود. [د: .]٢١۹٤۷‏ 
امدو کہ 7 تب 7 ا سے ہے -_نکگہ 
۳۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ اَنَسٍ ضال: کَتَابِي رَسُول ال قل بِيَقَلةِ کَنْتُ 
ا جِتَھا 7 7 ۶۶ 1 


رَوَاه القرِْذِي وَفَالَ: مَذا حَدِيثٌ لا نَمَرفه إِلاً مِنْ مَذا الٰوَجُوء وَفی 


ُ 


لیے صحُحہة. [ت: ۳۸۳۰]. 
وھذا الحدیث یدل علی أن النھي من ذلك للتنزیه لا للتحریمء لکن الحدیث ضعیف۔ 
٢7۔‏ [۲۳] (محمد بن الحنفیة) قول: (إن ولد لي بعدك) یدل علی أن 
الٹھی مقصور علی زمانہ ٗل. 
وقول: (رواہ أبو داود) وفي بعض النسخ : وکانت رخصة لي؛ وکتب في 
الحاشیة : هذہ روایة الترمذيی؛ وقد سبق تفصیل الکلام فيی هذا المقام . 
۳۔-۔ ]۲٢[‏ (أنس) قولے: (بیقلة کنت اجتنیھا) ومي الحمزة؛ وھهي بقلة 
خریفیة فی طعمھا حموضةء یقال لھا بالفارسیة: ترہ تیزكء وفي (الصراح)): حمز 


زبان کزشدن شراب وگیا حمزة: ترہ تیزك وکنیة أنس ظلہ بأبی حمزۃة بھذا الوجه . 


وقولە: (وفي المصاہیح صححہ) أي : حکم بصحة ھذا الحدیث؛ وإن ذکرہ فيی 
(الفصل الثاني) من الحسان ردّا علی الترمذدي حیث حکم بغرابتہء حیث قال: لا نعرفہ 
إلا من ھذا الوجەء ولا یذھب عليك أن توحد الطریق والغرابة لا ینافيی الصحةء إلا 
ان یراد بالغریب الشاذ؛ فإنه قد یطلق عليهء ولکن ظاھر عبارتہ لا یلائمه کما حققناہ 


.)۲٢٢ (الصراح) (ص:‎ (١) 


۸ (۸) باب الأسامي 


2 :وس 


۹ ۔ ]۲٥[‏ وَعَنْ عَائِثّة قَالَتْ : إِنَ ال قلي کان بُغيتْر الام 
لْقبِیح. رَوَاهُ التْزْمِذِيٍ. (ت: ۲۸۳۹]. 

ور وت تا بن أَعْدری: أَاَ 
رَجَُلامقَال لَهٔ: أصرم کان في الف الْلِيِنَ 
رَسُولُ اللہ گل: ہما اسْمُكَ؟) فَال: أَصرَمُ فا 6 وو آنھ ر اعت وا و 
داود. [د: .]٥۹٤٤‏ 

0 وَفَالَ : وَغیرَ ال ٌل اسم الْعَاصِيء‎ ]۲۷[ -"٦ 
في المقدمةء فتدبر۔‎ 

٤‏ ۔ ]۲٢[‏ (عائشة) قوله: (کان یغیر الاسم القبیح) إما إلی ضدہ وهو الآکٹر 
کما روي: أن رجا کان اسمە أسود فسماہ أبیض٠‏ واما إلی اسم آخر لیس فیهە قباحة 
وإن لم یکن ضدًا کما شرنا إليه ساہقاً. 

۶٥‏ ٢۔‏ [٦۲ء‏ ۲۷] قولە : (وعن بشیر بن میمون) بفتح الباء و(اأخدري) 
علی وزن الأشعري . 

وقولە: (قال: بل أنت زرعة) لما کان الصرم بمعنی القطع منبئاً بانقطاع الخیر 
والبرکة غیّرہ إلی زرعة المشتق من الزرع المشعر بھماء وفیھما معنی التضاد وھو 
من باب الزراعةء إذ الصرم هو قطع النخل والشجر؛ في (القاموس)'': صرم النخل 
والشجر: جڑّہ. 


.)۱٠٤١١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


8۹ کتاب الاداب‎ )٢( 


وَعَزیز وَعَتَلةَ وَثَیْطَانِ وَالْحَکمء وَغرابء وَحَْاب؛ وَدِهَابء وَفَالَ: 
رکٹ أَسَایيدَھَا لِاؤْخْیصّار . 
یدل علی العصیان وعدم الإطاعة والانقیادء وشعار المؤمن الاإطاعة والاستسلام؛ 
(وعزیز) دال علی العزۃ والغلبةء ودأب العبد الذل والخضوعء والعزۃ وإن کانت ثابتة 
للمؤمن ولکنە بإعزاز اللہ الذي یعز من یشاء ویذل من یشاء؛ وشأنه في نفسه الذل ولا 
یصح ادعاؤہ لنفسهء والتسمیة بە تنبی عن الادعاء. (وعتلة) بفتحات : المدرة الکبیرۃ 
تنقلع من الأرض [إذا أثیرت]ء وحدیدۃ کأنھا راس فأأس؛ والعصا الضخمة من حدید 
لھا راس مُفَطح ُھدم بھا الحائطء وبیرم النجار؛ وھي تشعر بالغلظة والشدة والخشونة؛ 
وصفات المؤمن خلاف ذلك؛ (وشیطان) إن اعتبر ما في أصل معناہ الذي هو الشٌطن 
بے الد وافتن قال کسطو 5 سا شس راقفاطظہ ااتے اواقترط 
من الطرد والإعیاء والاحتراق والھلاكء فذاكء وإن اعتبر اسم إبلیس فظاھر ۔ 

(والحکم) قد علم أنه الحاکم الذي لا یرد حکمەء ولا حاکم إِلا اللہ (وغراب) 
إن اعتبر أصل معناہ ففیيه معنی البعد والذھاب والتنحي والحدةۃ والنشاط والتمادي 
والغربةء وإن اعتبر اسماً للطائر المعروف فھو أخبث الطیور؛ لوقوعه علی الجیف 
والقاذورات؛ (وحباب) اسم للحیة وجمع حبابة: دویبة سوداء مائیةء واسم الشیطان 
(وشھاب) اسم شعلة نار ساطعة یرمی بھا الشیاطینء فکرہ التسمیة بھذہ الأسماء 
ثم إنھم لم یذکروا أسماء غیّرھا إلیھاء واللہ أعلم . 

وقولە : (وترکت آسانیدھا للاختصار) لأنه لا یتعلق بھا غرض واجب شرعي 
یھٹم بصحة إسنادہ أو ضعفه ہل هو أمر استحساني یعمل بە علی وج الاستحسان 


وإن ضعف الاسناد. 


۱۰( (۸) باب الأسامي 


]ز7 


۷۔ [۲۸] وَعَنْ ابی مَسْمُود الأنصاريی قَال لہِي عَبْداللر آؤ 
5 ےگ -“ 0 ج سض چ پر ۳ 9.07 2 دَ 
قال ابو عَبْوالل لڑبی مسعود۔: مَا سٌممٰت رَسُول اشقله بِتول فی 
کی 1ھ :م2 7 وط کاپ 2 ٤‏ 
رّعَمُوا؟۱. قَال: سَمِعٔتٗ رَسُول اللہ ئل بَتول: (بشْس مَطِيَةُ الَجُل٢.‏ رَوَاهُ 


۷۔ [۲۸] (أبو مسعود الأنصاري) قولە : (في زعموا) أي : في شأن ھذہ 
اللفظة ومعناھاء والزعم بضم الزاي وفتحھا قریب من معنی الظن؛ کذا في (النھایة''؛ 
وفی (الصراح): زعم: گفتن أز باب نصر ینصرء وفي (المجمل): الزعم قول بلا 
صحۃة واعتماد وفي (القاموس): الزعم مثلشة : القول الحق والباطل والصدق 
والکذبء ضدہ وآأکثر ما یقال فیما شك فی . 

وقوله: (بئس مطیة الرجل) أي : زعمواء والمخصوص محذوف:ء وفیه وجھان : 

أحدھما: أنە شبە ما یقدمه المتکلم أمام کلامه یتوصل بە إلٰی غرضه ومقصودہ 
منه بالمطیةء أي : المرکب الذي یصل بے إلی حاجتهء یعني أُن (زعموا) بئس مطیة 
یجعلھا المتکلم مقدمة کلامەء والمقصود أن الاخبار بخبر مبناہ علی الشك والتخمین 
دون الجزم والیقین قبیحء بل ینبغي أن یکون لخبرہ سند وثبوت؛ ویکون علی ثقة من 
ذلك لا مجرد حکایة علی ظن وحسبان کما جاء في الحدیث : (کفی بالمرء إثما أن 
یحدث ہکل ما سمع)ء وفي المثل : زعموا مطیة الکذب . 


وانیھما: أنە لا ینبغي للرجل أن ینسب الزعم والکذب إلی الناس ویقول : 


)١(‏ دالٹھایة؛ (۲/ ۳۰۳)۔ 


.)٦۷٤ : ا الصراح) (ص‎ )٢( 
(القاموس المحیط) (ص : ۰ء‎ (۳( 


(۱١۱ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


٣‏ اپ 


لَْ ثٌ با عبْداللہ حَذبِنۂُ. [د: .]٢۹۷٢‏ 


: 
2 


ل2ھ 


۲۷۸ - [۲۹] وَعَنْ حخُذیفةً عَن اللَِیُ لا فَالَ : "لا تقولوا: مَا شَاء الل 
وَشاء فان وَلكَنْ قُولُوا: ما شَاء الله شَاءَ فلان٠.‏ رَوَاهُأَحْمَدُ وَابو دَاوُهَ. 
[حم: ۳۸٣/٥‏ د: .]٥۹۸۰‏ 
زعم فلان إلا أن یکون علی یقین من کذبه ویرید ان یجنب عن کذبە الناس ویحذرھم 
عن ذلك؛ فیجوز لمثل ھذہ المصلحة نسبة الزعم والکذب إلی أحد کما یفعله المحدثون 
وأمثالھم في الجرح والتعدیل؛ ومناسبة ھذا الحدیث للباب لا تخلو عن خفاء فکأن 
(زعموا) صار اسماً لھذا الجنس من ا 

۸ء ۹ ۔ [۲۹ء ]٠۰‏ (حذیفة) قوله: (لا تقولوا: ما شاء اللہ وشاء فلان) 
لسوء الدب وتوھم الإشراك إذ مشیئة اللہ تعالی هي المشیئة؛ لا یعتبر في جنبھا مشیئة 
العبد؛ ما شاء اللہ کان وما لم یشأ لم یکن . 

وقولە: (ولکن قولوا: ما شاء اللہ شم شاء فلان) یعني إن کان لا بد تذکرون 
مشیئة العبد اعتباراً لظاھر الأسباب العادیة اذکروا ما یدل علی تبعیتھا وتأخرھا عن 
مشیئة الله في الرتبةء ولا تذکروھا بحیث یدل علی مساواتھا لھاء هذا فی حق العامة 
وأما فی حق نفسه قلُ فلا یجوز إلا التوحیدء ونھی أن یقولوا: (ما شاء اللہ وشاء 
محمد)ء بل ینبغي أن یقولوا: (ما شاء اللہ وحدہ)ء وذلك لکونە في غایة العبودیة 
ص تو سرت ومستغرقاً فی بحر التوحیدہ وأیضاً لرفعة شأنه وعلو 

قدرہ یغلب توھم الإشراك فیه کما تقول العامة: ما فعل اللہ ورسولە؛ ما شاء الله ورسولہ؛: 
کما یتوھم ذلك في الوزیر مع الملك؛ مَاکا ران یه التب تب والحکم واشجوٰۃ 
شم ول للسایں ہوا جب ادا لی 145ال عمران: ۷۹]. 


"۱۹ (۸) باب الأسامي 


۹ ۔ ]٣۰[‏ وَفي رِوَابَڈ مُْقَطِعا قَالَ: ہل تقولوا: مَا شاءَ اللُ وَشَاءَ 


مککد 27 : مَا شاء الل وَحدہٰ ٠‏ رَوَاهَ فی ِي شرح السَنَة٢. ٠‏ [شرح السنة: 


۰۷۱۲ء 

۰ ریہ ہیس : ولا ت نقولوا لِلمَُافِق : سَبئَد سینّد 
ان إِنْتيِكُ سَیَّدا فَقَد اک کہ رک مت 
٭ الَفصلُ النَاٹٌ 

۱ ۔ [۳۲] عَنْ عَبْد الْحَید بن جُييْر بن شََّةٌ قَالَ: جا ہے 
سَمیدِ بن الْمُتَيبٍ دی أ جتۂ حَزىا فَيمَ عَلی الخ گا َال 
(مَا اسْمُكَ؟) موا یھ وفلاُوواػجچچھمفسح مئود جو 


و(حذیفة) قوله: (وفي روایة منقطعاً) أي غیر متصل سندہء وہو معنی الحدیث 
المنقطع ء ویخص بغیر صورۃ الإرسالء وقد یستعملان مترادفین . 

۸۰۔- [۳۱] (وعنه) قول : (فإنه إِن يك سیداً فقد أسخطتم ربکم) قیل: معناہ 
إِن یك سیداً وجب طاعتہ: وذلك موجب لسخط الرب تعالی؛ وحاصلہ أن القول بکون 
المنافق سیداً اعتراف بوجوب طاعتہ وانقیادہ موجب لسخطءہ تعالی؛ وقیل : أراد 
أَکم بھذا القول اأسخطتم ربکم؛ فوضع الکون موضع القولء وقیل : معناہ إِن یك 
سيا آی: ذا مال وجاہ دنیوي أغضبتم اللہ ؛ لأکم عظمتم من لا یست یستحق التعظیمء 
وإن لم یکن کذلك فقد کذبتمء فافھم . 

الفصل الثالٹ 


۵۱١‏ [۳۲] (عبد الحمید) قوله: (فحدثني أن جدہ حزنا) وکان من المھاجرین 


۱'۳ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


قَالَ: اسْمی حَزْنء فَالَ: ہل اَنتَ سَھّلٌٴء قَال: ا تَا يِمُغیئر اما سَکَّانیۂِ 
أَبٍيء فَالَ ابْن الْمَُيبٍ : فَمَا زَالَتْ فِینا الْحْزُونڈ بَمْدٌ. رَوَاه البْخَارِي. (خ: 
۲ 

۲ ۔ [۳۳] وَعَنْ اي وَھَبٍ الْجْشَمِيْ فَال: قَالَ رَسُول اللر 8لاؤ: 
ضَمَمُوا بِأَسْمَاء الأَََاءء وَأَحَبُ الأَسْمَاء إِلَی اللر عَبْداللر وَعَبْد الرَحْمَنِء 
وََصسْدَثهَا حَارثٌ وھمامٌ؛ 7077707002 00 000700 050ا 
من أشراف قریش في الجاھلیةء روی عنه ابنە المسیب٠‏ وقتل یوم الیمامةء وکان 
المسیب ممن بایع تحت الشجرةء و(الحزن) بفتح الحاء وسکون الزاي : ما غلظ من 
الأرض؛ ضد السھلء وفي (الصراح)”: الحزن: زمین درشتء سھل: زمین نرم؛ 
نقیض جبلء ولما استقبح رسول اللہ قُ هذا الاسم لإنبائە عن حزونة الحال وشدته 
أشفق عليه وآراد أن یغیرہ بضدہء لکنە لم یقبله لکونہ جافي الطبعء فأظھر الجفاء 
والخشونةء ولعل عدم قبولە تغیر اسمه کان في أُول قدومہ وھجرتہ للاإسلام حین لم 
یحسن إسلامے؛ ولم یتھذب أخلاقهء ولم یتشرف بطول صحبتہ قيُء والصحابة إنما 
تھذب أخلاقھم بصحبتہ وطول خدمتہ گل اللھم إلا من کان صافي الجوھر وصیقله 
من الأصلء وقلیل ما ہم واللہ أعلم . 

۲۔ [۳۳] (أبو وھب) قولە: (وعن أبي وہب الجشمي) بضم الجیم وفتح 
الشین المعجمةء منسوب إلی جشم بن سعد. 

وقولە : (وأصدقھا حارث وھمام) قال في (القاموس)': الحرث : الکسب؛ 


.)٤٥٥ ء٦٣٤( ا الصرام)‎ )١( 
.)٦٦١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


لہ (۹) باب البیان والشعر 


یہ ےر ۔ ھ۶ ۸ 
وَافَِخَھا حَرب ومَُرٌةا . رواه أبُو داود. [د: .]٢۹۰۵۰‏ 


جن دہ ڑل 


۹ اب الا ںول نم 


وجمع المال؛ والزرع: وھمام من الھم ولا یخلو أحد من الکسب والھ ولو لوحظ 
معنی الزرع وأرید التوفیق لعمل الآخرۃ تفاؤلاً بحکم الدنیا مزرعة الآخرۃ والاھتمام 
لە لم یبعد وأما معنی جمع المال والمیل إليه والمحبة لە فلا یشمل الکل؛ اللھم إِلا 
بحکم الطبیعة والجبلة: والأصح الأظھر إرادة معنی الکسب . 

واعلم أنہ گل أمر أولاً بالتسمي بأسماء الأنبیاء ولما کان في ذلك شائبة عجب 
وتزکیة لللفس نزل إلی قوله: (أحب الأسماء عبداللہ وعبد الرحمن)؛ لآن فيه خحضوعاً 
واستکانة علی ما سبقء ثم نظر إلی أُن العبد قد یقصر في العبودیة فلا یکون ھذا 
الاسم صادقاً [علیهء ف] نزل إلی نحو حارث وھمام؛ فإانه صادق قطعاء کذا قال 
الطي(۹, 

۹ باب البیان والشعرا*“ 
(البیان) في الأصل : الکشف والظھورء في (القاموس)؟: بان بیاناً: اتضح: 


فبان وبئین وتبیّن وأٗبان واستبان کلھا لازمة متعدیةء وفي (الصراح)(“: بیان: سخن 


.)۸۰ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 

)٢(‏ اختلفت الروایات في الشعرء وحاصل ما قاله الشامي أن ما کان فیه ھجو المسلم وغیرہ فحرام؛ 
وما کان فیه التغزل فمکروہ؛ وما کان فیه من ضرورۃ فعلی قدر الضرورةء قاله في (التقریرا. 

(۳) ”القاموس المحیط) (ص : ۱۰۸۹). 


.)٢٤٤١٢ (َالصراح) (ص:‎ )٤( 


۱١" کتاب الآداب‎ )٥٢( 


٭ الَفَصْلْ الأؤَل : 

۶۳۔ ]١[‏ عَن ابْنِ عَمَر قَالَ: قَهْم رَجْلانِ من المَشرقِ ات 
پیدا وکشادہ گفتن وفصاحت؛: ویقال: فلان أبیسن من فلانء أي: أنصح وأوضح 
کلاماء تبین : پیدا شدن وکردنء وقال البیضاوي''': البیان: الکشف عما في الضمیر 
وإفھام الغیرء وقال الطیبي': إظھار المقصود بأبلغ لفظء وقیل: هو المنطق الفصیح 
المعرب عما في الضمیر؛ والکل متقارب في المعنی؛ والکلام في أُن المراد بالفصاحة 
والبلاغة في تعریفہ هو المعنی اللغوي لھما أو الاصطلاحيء؛ فتدبر . 

و(الشعر) في اللغة: العلم والفطنةء شعر بە کنصر وکرم: علم بە وفطن لە وعقله 
ومنە قولھم : لیت شعري؛ والشاعر: العالم والفطن؛ وفي الاصطلاح : کلام موزون 
مقفی قصد القائل موزونیتەء والشاعر بھذا المعنی کتامر ولابنء أي: صاحب شعر 
اللھم إلا أن یفسر بإنشاء کلام کذلك . 

الفصل الأول 

۳ ۔ [۱] (ابن عمر) قول : (قدم رجلان من المشرق) نقل الطیبي”؟ عن 
المیداني أن الرجلین أحدھما الزبرقان بن بدر بکسر زاي وسکون موحدة وکسر راء 
وبقاف؛ وثانیھما عمرو بن أھتم بفتح الھمزة وسکون الھاء وفتح الفوقیةء وفي 
(القاموس)(: زبرق ثوبە : صبغه بحمرة أو صفرةء والزبرقان بالکسر : القمر والخفیف 


.)۱۷۰ /٥( ا(نفسیر البیضاوي)‎ )١( 
.)۸۱//۹( ؛ شر الطیبي)‎ )۲( 


(۳) ؛شرمح الطیبي) (۸۱//۹). 
(٤)‏ (القاموس المحیط) (ص: ۰ 


دھ (۹) باب البیان والشعر 
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فَحَطبَاء فَعَجب النَّاسْ ليَانهمَاء فَقَال رَسُولُ اه : (إنَ مِنَ الََْانِ لِخرا. 
رَوَاه البْحَارِیٔ. [خ: .]٥۷٥۷‏ 
اللحیةء ولقب الحصین بن بدر الصحابي؛ لجمالە أو لصفرۃ عمامتہء آو لأنه لبس 
حلة وراح إلی نادیھمء فقالوا: زبرق حصین . 

والأھتم لقب سنان بن خالد؛ لآن ثنیته ھتمت یوم الکلاب؛ أي: کسرت: 
وقصتھما أن الزبرقان تفاخر وتکلم في فضائله بکمالات' فصیحةء فأجابہ عمرو 
ونسبے إلی اللؤم بکلام بلیغ ء وقال الزبرقان : والل یا رسول اللہ! إنه قد علم مني غیر 
ما قالء وما منعه أن یتکلم بذلك إلا الحسدء فأجابہ عمرو ثانیاً بما هو أبلغ من الأول. 

وفي (إحیاء العلوم)'': مدحه یوما شم ذمه یوما آخرء فقال رسول اللہ 8ل : 
(ما ہذا؟) قال: لقد صدقت فیما قلت أولاً وما کذبت فیما قلت ثانیاء هو أرضاني 
مس فقلت أحسن ما علمت فیەء وأغضبني الیوم فقلت أقبح ما وجدت فیەء فقال ‏ کل : 
(إن من البیان لسحرا) یعني بعض البیان بمثابة السحر فی صرف القلوب وإمالتھا إلی 
الباطلء وظاھر سیاق المقصد أنە ذمه علی تشدق اللسان وتلون الکلام تارۃ فتارةء 
لکنھم اختلفوا في تأویلەء فمنھم من حمله علی الذم في التصنع في الکلام والتکلف 
لتحسینه لیشتمل بهە قلوب السامعین ویصرفھا إلی قبول قولهء وإن کان غیر حقء 
ویتکلف ہزیادۃ ما لا یعنيء ویخلط بالتلبیسء ویذھب بحق الغیر کحدیث : (لعل 
بعضکم ألحن بحجته)ء وذھب آخرون أن المراد منه مدح البیان والحث علی تحسین 
الکلام وتحییر الألفاظء ولفظ الحدیث علی ما رواہ المؤلف محتمل للوجھین؛ فالحاصل 


)١(‏ کذا في الأصلء والظاهر : (بکلمات). 


۱۷ کتاب الأداب‎ )٠٢( 


مُ 7 ۸ۃ و 


۸۶٤‏ ۔ ]٢[‏ وَعَنْ أََيْ بن کَعْب فَالَ: َال رَسُول ال ق: ٢ن‏ مِنَ 
الشَعْرِ حِکُمَة. رَوَاه الَبْحَارِيٌ. غ: .]٦٦٤٦٤‏ 

٥۔‏ [۳] وَعَن ابْنِ مَسْمُودِ قَال: تَالَ رون ال گلا : مَلكَ 
المَنطُمُون). َالَها تُلاَنا . رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]۲٦۷٢‏ 
أن بصغ البیان بمنزلة السحر في میلان القلوب إليه أو في العجز عن التیان بمثلهء 
وھذا النوع ممدوح إذا صرف إلی الحق؛ ومذموم إذا صرف إلی الباطلء فیکون علی 
نمط قولە : (الشعر کلام حسنہ حسن؛ وقبیحه قبیح). 

۹۶۔ ]٢[‏ (أبي بن کعب) قولە: (إن من الشعر حکمة) في (القاموس)!': 
الحکمة: العدل والعلم والحلمء وأحکمە: أتقنه ومنعه عن الفساد وعن الأمر: 
منعه مما یریدء والفرس : جعل للجامه حکمة؛ والحکمة محرکة: ما اأحاط بحنکي 
الفرس من لجامەء والظاہر أن المراد هنا العلم وأحکامه کالأشعار المشتملة علی الموعظة 
والنصیحة وقیل : معناہ إن من الشعر کلاماً نافعاً یمنع عن الجھل والسفه. 

واأصل الحکمة المنعء وبھا سمي اللجامء لنھا تمنع الدابةء ثم قیل: ھذا یدل 
علی أُن المراد بقوله: (إن من البیان لسحرا) مدح البیانء وقد روي القرینان فی حدیث 
واحدء وقد یقال: یمکن أن یکون قوله: (وإن من الشعر حکمة) ردّا لمن زعم أُن 
الشعر کلە مذمومء والبیان کله حسن٠‏ فقال: إن بعض البیان کالسحر في البطلانء 
وبعض الشعر کالحکمة في الحقیقةء والحق أن الکلام ذو وجھین یختلف بحسب 
المقاصد؛ کذا قالوا. 

٥۔- ]٣[‏ (ابن مسعود) قولە: (ھلك المتنطعون) في (القاموس)"': تنطع 


٦ (١)‏ القاموس المحیط٤‏ (ص : ۱ءء 
(٢(‏ 7القاموس المحیط) (ص : ۷۰۸). 


فا (۹) باب البیان والشعر 


و و۶ بط کا 
قال رسُول اللہ پل : (آَصْدَقٌ 


٦‏ ۔-[٤]‏ وَعَنْ أبی هُرَبْرَۃَ قَال: 
کَلَِة فلا الفَا' کم لَید: اَٗ شُیْو مَا خَلاً اللهبَاطِلٌ). مُتَفَقْ عَلبْه. 


- 


[خ: ۷ء" م: ٦۱ء‏ 


]٥[- ۷‏ وَعَنْ عَمْرو بْنِ الشرید عَنْ بی قَالَ: رَدفٹ رَسُول اللہ گلا 
ما فَقَال : 'عَلْ مَعَكَ مِنْ شِعْر أَمی بن اي الصّلتِ ٣یہ‏ 
في الکلام : تعمق؛ وغالیء وتأنقء وفي عمله: تحذق؛: والنطع کعنب : ما ظھر من 
الغار الأعلی في الحنك؛ فيه آثار کالتحزیزء والحروف النطعیة الطاء والدال والتاء 
انتھی. وفي (شرح الآرجوزة) للجزري: سمیت نطعیة لخروجھا من نطع الغار أي: 
سقفهء والمراد المتشدقون المتکلفون في الکلام المقتصرون من الألفاظ والعبارات 
الھائلة المعجبة للناس من غیر رعایة المعنی وملاحظة الحق رباءٗ وتصنعاًء وقال 
الطیبي”٢:‏ راد بە المتعمقین الغالین فی خحوضھم فیما لا یعنیھم من الکلام. 

٦۵:-۔ ]٤[‏ (أبو ھریرۃ) قوله : (کلمة لبید). 
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[الرحمن : )]٥٢‏ 2 ٹ شی ھا اك وجھۂ جن 48[القصص : وہ 7 
سسوی جَن الفضردوس إن نعيمّھا سےبقی وإن الموت لاہد نسازل 


۷۔-۔ ]٤[‏ (عمرو ہن الشرید) قول : (أآمیة بن أبي الصلت) قال النووي : 
ھو کافر؛ وسمع النبي قيٍ شعرہ الذي فیه حکمةء واسم أبي الصلت عبداللہ بن ربیعة 


.)۸۳ /۹( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


۱١۹ کتاب الاآداب‎ )٠٢( 


این عوف بن عقدة بن غیرة - بکسر الغین المعجمة - ابن عوف بن قسي؛ وھو ثقیف؛ 
کان أأمیة یتعبد في الجاھلیة ویؤمن بالبعث وینشد في إِثباته الشعر الملیحء وأدرك 
الإسلام ولم یسلمء ثبت في (صحیح مسلم) عن الشرید بن سوید؛ فذکر الحدیث: 
وسن شعرہ ما رأیتہ منقولاً عن البغوي أنه قال: روي عن أمیة أنه لما غشي إليە أفاق 


فقال : 

کسل عسیش وإن تطاول دھسراً ساس لے ایت ول 

لیتتي گنت قبل ماقدبدالي في قلال الجبال اُرعی الوعصولا 

إن یسوم الحساب یسوم عظسیم شساب فیىے الولیسد یومك(آ ثقسیلا 
قال الدمیري : وذکر عن السھیلي"' أن النبي قَهُ لما سمع قول أمیة: 

نو اسم راس اف اض کا فلا شيءَ أعلی منك حمداً ومجداً 


قال: آمن شعر أمیة وکفر قلبەء وھو أول من کتب باسمك اللھمء ومنه تعلمت 
قریش؛ فکانت تکتب کذلك في الجاعلیة . 

قال: ولتعلم أمیة ھمذہ الکلمة سبب عجیب ذکرہ المسعودي؛ وذلك أن أمیة 
کان مصحوباً تبدو لە الجن؛ فخرج في عیر قریش؛ فمرت بھم جییة فقتلوھاء فاعترضت 
لھم جنیة تطلب ہٹارھا وقالت: قتلتم فلانةء ثم ضربت الأرض بقضیب فتفرت الإبلء 
فلم یقدروا علیھا إلا بعد عناء شدیدء فلما جمعوھا جاءت فضربت ثانیة فنفرتھاء 
فلم یقدروا علیھا إلی نصف اللیلء شم جاءت فنفرتھاء حتی کادوا أُن یھلکوا بھا 


.)۲٤٢ /۲( و(حیاة الحیوان)‎ ء)٦٦‎ -١٦ دا التعریف والإعلام) للسھیلی (ص:‎ )١( 


بت (۹) باب الییان والشعر 


می کو واقا و و کے او ےو و کے 

قال: (هیداء فانشدتےُ يَیاأ فقال : (ھییا ثم أنشدته بَیْتا فقال : (هیداء 
ْ۔ ہس ۰۲ 

حتّی أنشدته مئة بیٹ . رَوَاَ مَسَلِمْ. [م: .]۲٤٢٥٢‏ 

عطشاً وعنای وھم في مفازة لا ماء فیھاء فقالوا لأمیة : مل عندك من حیلة أو غناء؟ فقال: 
لعلھاء ٹم ذھب حتی جاوز کثیبا فرأی ضوء نار علی بعد فأتبعہ حتی آتی علی شیخ 
فقل : باسمك اللھم سبعا فرجع إلیھم وهھم قد أشرفوا علی الھلکكةء فلما جاءتھم 
الجنّة قالوا ذلكء فقالت: تبّا لکم؛ مَن علَمکم؛ فذھبت وآأخذوا إبلھم؛ وکان فیھم 
حرب بن أمیة جد معاویةء فقتلتہ بعد ذلك الجن بثار تلك الجنیةء وقالوا فیه شعراً: 


ہم 


رتْجومی کے رفس قوہ قأر جب نتر 

ذکر ھذا کله في (الکوکب المنیر لشرح الجامع الصغیر في أحادیث البشیر 
النذیر). 

وروی أنه کان أمیة متدیناً متعبداً فی الجاھلیةء وکان حریصاً علی استعلام النبيی 
الموعود من العرب؛ وکان یرجو أُن یکون نفسهء فلما أخبر أنه من قریش منعه الحسد 
من الإیمان بە گل . 

وذکر ابن الجوزي في (کتاب الوفاء): أنه لما سمع منھم علامات نبوۃ محمد آَلُ 
کان یقول: لشن ظھر وأنا حي لأَبلِیٌ الله فی نصرہ عذراًء فلما ظھر ٌهُ نکص علی 
عقبیەء وقال: ما کنت لأومن برسول من غیر ثقیف أبداّء وکان و من ثقیف. وذکر 
فی سماع أمیة علامات نبوتہ يُْ حکایات عجیبةء فعليك ب (کتاب الوفاء). 

وقوله: (ھیه) بکسر الھاء وسکون الیاء بمعنی (إيه)ء و(إیہ) اسم فعلء وھو 
بغیر تنوین أمر باستزادة حدیث معھود وبە بغیر معھودء و(إیھاً) بالنصب للتسکیت 


)٥٢(‏ کتاب الآداب مہ 


ےرم سظ8 2ھ 29 31 وھ کان رپ ےق پا سی 
۸۔ ]٦[‏ وَعن جنذب : أنْ النبیٌٗ گلا کان فی بَعض المَشامِدِ وقد 
2 ہا 5 ۳ 


اصع دہیست و فسي سیل الما لقیست؛ 

مُتَفَق عليه . [خ: ۲۸۰۲ء م: .]٦۱۷۸٢‏ 
والکف إِذا وقف علی آخر الکلمة بالتسکین؛ وإذا لم یوقف حرك بالکسرء وإذا نکر 
نون وقال الکرمانی”: (ھیهہ) بکسر الھاء الأولی لاستزادة حدیث أو فعلء وقد تحذف 
الھاء الثانیةء ومنە: هي یا بن الخطاب٠‏ أو هي ضمیر قصة؛ و(ھیه) استزادة لشعر أمیة؛ 
لأنه کان تقًا ترھب قبل الإسلام . 

۸۔:- [1] (جندب) قولە: (في بعض المشاھد) وھو غزوۃ أحد علی ما قال 
الطیبي”ء أصاب الحجر أصبع رجلە ُء کذا في (سفر السعادة). 

وقوله: (وفي سبیل الله ما لقیت) (ما) موصولة؛ وھو مبتداً خبرہ مقدم 
وقییل: نافیةء أي: ما لقیت شیتاً فی سبیل اللہ تحقیر الما لقیت من الجراحة؛ 
و(دمیت) علی بناء الفاعل علی وزن (رضیت)ء وکذا (لقیت)ء والتاء مکسورۃ فیھماء 
وقیل : ھما بالسکون فیھما فرارآمن الوزنء ورد بأنه مع السکون أیضآً موزون من 
الکامل . 

واختلفوا في أنه هل قالہ النبي گل منشئاً أو متمثلا؟ وبالثانی جزم الطبري وغیرہء 
فقیل : هو للولید بن الولید وقیل: لعبدالله بن رواحةء قاله فی غزوۃ مؤتةء وقد اأصیبت 


.)۱۹۹ /۲٥٢( ؛شرح الکرماني)‎ )١( 
.)۸۵ /۹( ؛شرح الطیبي)‎ )٢( 


لاہ (۹) باب البیان والشعر 


و سے 


۹۔ [۷] وَعَنِ الْراء قَالَ : قال اي ول بَوْم فرش لِحَکان بر 
ٹانئ: ومْخ المْشَرِیینَ فَرَ جیرِبل تَعَكَ+ء وَكَان رَسُولَ ا لہ لا بَتو 


ٗر - سے 


لِحَمَان : د٣لَجبْ‏ عَتيء اللھمّأیٹذ هيِروُح الْقدُس؛ ۔ مق عليہ, ٠‏ [خ: ۳۲۱۲ 


ص 


جو ک 


۵٥۰۵ء‏ 
اأصبعهء ذکر ذلك کلە السیوطي؛ وقییل: ھذا رجز ومثله لا بعد شعراء وأیضاً وقع 
إن قوله: 'إومَا عَلَعتَه ايک 8یس : ۹ وأمثاله مسوق لتکذیب الکفار فیما نسبوہ؛ 
ولا یقال لمن تفوہ ببیست واحد علی ندر: إنه شاعر؛ فمحل نظر ؛ لأنھم فسروا قوله 
تعالی : 'إوَمَايدیی لہ 4[یس: ]٥۹‏ بمعنی أنە لا یتیسر ولا یتصور ولا یأاتی منە الشعر 
قطعاً۔ 

۹ ۔ [۷] (البراء) قوله : (لحسان) هو منصرف إن کان من الحسن؛ وغِ 
منصرف إذا کان من الحس . 

وقوله: (اھج) في (القاموس)''“: ھجاہ ھجوأ: شتمه بالشعر وفيی (الصراح)٢:‏ 
ھجاء بالکسر والمد: نکوھیدنء خلاف المدحء وقال السید في (شرح الکشاف): 
إن التھجی تعدید الحروف بأسامیھاء ومن المجاز یھجو فلاناً: یعد معایبه . 


وقوله: (اللھم أیدہ بروح القدس) المراد بە جبرئیلء سمي به لأنە یأتي الأبیاء 
بما فیه حیاۃ القلب؛ والقدس بمعنی المقدس؛ وھو اللہ تعالی بإضافة الروح إلیه 


.)۱۲۳١ ەالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


.)٦۹۷ (ص:‎ )حارصلا٦‎ )٢( 


۳ کتاب الآّداب‎ )٠٢( 


سا 


ےھ ٣رث‏ سےورر گی ٠‏ س0 "0 
ن رَسُول اللہ َلُ قال : (اهھجُوا قریٔشا؛ فإنه 
ی ےہ ۰ 31 سے ۲-_ رسپث ١۱‏ ) وہ 

آشد عليْهم مِن رَشتِ النبْل٤.‏ رواہ ۰ . 


۱۔-۔-۹[1] وَعَنْهَا قَالتْ : سَمِعُتٗ رَسُول الله بَتول لِحَمَانَ: ٢ن‏ 


۰ [۸] وَعَنْ عَائِشَةً 


و ری رر بر ور ہے 0م ہرم ا ےسخ۔۔ ور سے وہ کا ۶۰۰٠‏ 
روح القدس لا یَزال يُوَبتّدك مَا نافخت عن الہ وَرَسُولِهاء وقالت سُمعت 


و وہ 


7 ۳۷ھ 70 ا ا ا ا ا یا 0م سر طٗے 
رَسُول الل قلُ بقول : ١‏ مَجَاهم حَسًّان فشفی واشتفی؟. رَوَاہُ و [م: 


۰. 
للتشریفء أو القدس صفة الروح لکونە بمعنی المقدس؛ أو باعتبار الوصف بالمصدرء 
وإنما أضیف إلیە تنبیھاً علی زیادة الاختصاص؛ کقولھم: حاتم الجودء ورجل 

صدق ۔ 

۰۔:- [۸] (عائشة) قولە : (من رشق النبل): (الرشق) بالفتح : الرمي بالنبل 
وغیرہء مصدر رشقه: إذا رماہ بالسھامء وبالکسر الوجه من الرمي؛ وإذا رمی القوم 
کلھم دفعة واحدةء قالوا: رمینا رشقاء و(النبل) بفتح وسکون: السھامء وهھي جمع 
لا واحد لھاء وقیل : واحدء وجمعه نبال وأنبال ونبلان . 

۱۔-۔ [4] (وعنھا) قولە : (ما نافحت) نافحہ : کافحہ وخاصمه؛ ونافحت 
عن فلان : خاصمت عنە. 

وقوله: (فشفی) أي: غیرہء (واشتفی) أي: بنفسەء وفي (القاموس)(: اشتفی 
بکذا: تشفی من غیظهء وفي (الصحاح): استشفیء أي : طلب الشفاء. 


.)۱۱۹۵ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
.)۳٦٣٣ /۱( (الصحاح في اللغة)‎ (۲ 


اك (۹) باب الییان والشعر 


8 ےََ۔ 


.2 - ٭ مھ ظط کا 2 2 
۲۔ ]٣١[‏ وَعَن الْيرَاءِ َال : کَانَ رَسُول الل قل یُنقل التْرابَ یَوْمَ 
سے ہہ ہے ۰٠‏ 3 گِِ 
الْحَندق حتّی اغبرٌ بَطنْهُ بَقولٌ: 


ال لس ٴلا الس اامنٌےتا ۶ سُدقنا ولا صے9'ػآڑیتا 
وائلہو و و 


مُسانرلن شَےيینا علینسا ‏ رگ الايستام إن لائیتےا 


س ج7 
بب 


الالنی قے بفسزا عَلتسا 8سس ھت 


۳ 
بت 


َرفع بهَا صوٰتهٌ: بنا أَبیْتا) . متفق عليْه. [خ: ٤ءء‏ م‌:: ۳ءء 


۳۔ ]٢١١[‏ وَعَنْ انس قَال: جَعَل الْمُهَاجرُونَ وَالأٰنصَارُ يَخْفْرُون 
الْحْندقَ وَیَنقّلونَ القرَابَ جس سحسسہ 

۲ ۔ ]٣١[‏ (البراء) قولە : (فأنزلن) أمر من الاإنزال بالنون الخفیفةء خطاب 
علی طریقة الالتفات . 

وفول: (إن الأولی) علی وزن العلیء أي: الذین (بغوا علینا) أي : الأحزاب 
و مل مکة . 

وقولە : (إذا أرادوا فتنة) أي : ردنا إلی الکفر . 

وقوله: (یرفع بھا) أي : بھذہ الکلمة المذکورةء یفسرھا قولے : (أہینا أبینا): 
(صوته) ویکررھاء وفیە مشروعیة الجھر بالذکر؛ وقالوا: هذا الرجز من عبدالل بن 
رواحة. 


۳ ۔ ]٢١[‏ (أنس) قول: (یحفرون الخندق) في (القاموس)(': الخندق 


.)۸۱۲ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب پا 


3ھ 
وھم یَقولون: 
ثَحن الین بَایمُوا محمَتا عَلے الَْجھَساد ما بقیتا بدا 


تہ ل الاً کا وم ھ۶ : 
بنقول ابی گلا وَهو یُجِيبْهُم : 
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اللهُم لا عَيْٹ إِلا عَيْشْ الآخرۃ فَاغُيْر للأََےًَار وَالْمُهَاجرة) 


وی ےہ 


متفق عليْ. [خ: ۲۸۳۰ء م: ۸۰۰]]. 

٤‏ ۔[۲١٣]‏ وَعَنْ اي هَربْرَة قَالَ: قَالَ رَ مُول افرولاؤ: دلأْ بَمْتَلِیءَ 
جَوْفُ رَجُلِ فَیْحا یرب خَيْر مِن ان لی“ شِمراہ. مُذَ مت مُتَفَق عَلِيْه. ۰ خ: ٦٥١‏ 
م: ۷ء 
کجعفر: حفیرٌ حول أسوار المدنء معربُ کندةء حفروہ حول المدینة في غزوۃ الأحزاب 
بالتماس سلمان الفارسي أن ذلك من عادة الفرس؛ فقبل ذلك منہ رسول اللہ وأمر 

٤۔‏ [۱۲)] (أبو ھریرة) قوله : (یریہ) بفتح الیاء وکسر الراء مضارع وَری ؛ 
مثل وعد یعدء من الوريء علی وزن الرمي؛ وھو داء یفسد الجوف؛ ومعناہ قیحاً 
یاکل جوفە ویفسدہہ والمراد الشعر المذمومء وفي قوله: (یمتلی ) إشارۃ إلی کون 
الشعر مستولیاً علیه بحیث یشغله عن القرآن والذکر والعلوم الشرعیةء وھو مذموم 
من أي شعر کانء وفي (القاموس)'': الوري: قیح في الجوفء أو قرح شدید یُقاء 


منە القیح والدمء وَری القَیْحٌ جوفه : آفسدہ. 


.)۱۲۳۲١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


کٹ (۹) باب الییان والشعر 


اچ و 1“ 
٭ الفصل الثاني : 
٥۔ ]٣۳[‏ عَنْ کَعٔب بن مَا 


ہے 
خ 
نیدی 
سی 
غٍْ 
١ے‏ 
٦‏ 
ب 
ج 
ٌ 


الفصل الثاني 

۵٥‏ ۔ ]٣۳[‏ (کعب) قولە : (عن کعب بن مالك) أحد شعراء المسلمینء وکان 
شعراؤھم: حسان بن ثابتء وعبداللہ بن رواحةء وکعب بن مالك؛ وقیل : کان کعب 
یخوفھم بالحرب؛ وحسان بن ثابت یقبل علی الأنساب؛ وعبداللہ بن رواحة یعیرھم 
علی الکفر؛ وقیل : إن دوسا إنما آمنت ورقّت من قول کعب حیث قال: 
قفینامن تھامة کل وتر وخیبسر شسےم أغمسدنا السووفا 
نخیرزرمھا ولےۓ نطقست لتقالت فواطعهھن دوسےحا أو ثقیفےاً 

فقالت دوس : انطلقوا وخذوا لأنفسکم لا ینزل بکم ما نزل بثقیفء کذا في 
(أآسد الخابة)”۲. 

وروي أنه لهُ قال لحسان بن ثابت : (تقبل علی أنسابھم وتھجوھم بھا ولي فیھم 
نسب؛ فاحلر أن تقع في نسبي)ء قال: أخرجك یا رسول الله منھم کما یخرج الشعر من 
الخمیرء فقال رسول الل قلل: (شاور في ذلك أبا بکر)ء وکان ظلہ أعلمھم بالأنساب 
وأیام العرب . 

وقولە: (إن اللہ قد أنزل في الشعر ما أنزل) یعني قوله تعالی: طرلشْعراۃ يَككُهُمْ 


صے 


الَاودَ 4[اشعراء: ٢٢۲]ء‏ فأجاب قل بأنه لیس علی إطلاقەء بل للھائمین في أودیة 


۔)٦۳٤۹‎ /۲( د(آسد الغابةہ‎ )١( 


۷ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


َال لی لا : ٥٢‏ الْمُذْيِنَ يُجَاجدُ بِسَیْه وَلِسَازۂ؛ وَالَّذِي نفِي ببّدہ 


اما ترمُونَهُم , ہو نضح الْلٍ. رَوَاه في 'شرح السُنَة [شرح السنة: .]٥٣٤٤۹‏ 
وَفِي (الاِسْتیعَاب؛ لائنِ عَبْد بر ان قَالَ: یا رَسُولَ اشرا مَادَا تری في 
الشعْر؟ فَقَالَ: (إِن الْمُؤمِنَ بُجامد بِسَیهِ وَلِسَاییا. 
]١٤١[- ۲‏ وَعَنْ اي أَمَامَة ٤‏ عَنِ اي قله قَالَ: دالْحَیَاءُ وَالمِیُ 
خوازب مات وھ راز کات انا نٗ مسسسست 
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الضلالء والذین یقولون ما لا یفعلون وقد استثٹنی سبحانه المؤمنین بقوله ج70 الینَ 
اما وَعَيلوا الضَللِحَلتِ ووکروا اه کیا ۹ الایة [الشعراء: ۷٢۲]۔‏ 

وقوله: (لکأنما ترمونھم بہ) أي: بالشعر الذي تھجونھم بەء و(اللضح) بمعنی 
الرمي یقال: نضح فلاناً بالنبلء أي : رماھم . 

فقول: (نضح النبل) مفعول مطلق أو مفعول بە أي: ترمونھم ب النبل 
المنضوحة: والمراد أن ھجاءکم إیاہم یؤثر فیھم کتأثیر النبلء وفي ھذا إثبات کونە 
جھاداً باللسان ۔ 

7٦‏ ۔ ]٣٤[‏ (أبو أمامة) قوله : (الحیاء والعي شعبتان من الإیمان) أما کون 
الحیاء شعبة من الإیمان فقد سبق تحقیقه وو رس فو مچھ یت 
وإدضام الیاء فھو العجز والحصر في الکلامء ضد البیانء عَيي في منطقه عِبّا کرضي 
رضا: حصر وَعیٌ علی وزن (فعیل)ء وعیٌ أیضاً علی (ِفَْل) صفة منہء والجمع 
أعیاء وأعییاء والعیُ أیضا: عدم الاھتداء بالأمر عَيي کرضي وع والإدغام آکثر 
وتعایا واستعیا: لم یھتد لوجه مرادہ أو عجز عنهء ولم یطق إحکامهء والظاھر أن 
المراد ھنا المعنی الأول بقرینة قولە : (والبذاء والبیان شعبتان من النفاق) والبذاء: 


مل (۹) باب البیان والشعر 


رَوَاه الثْرْمِذِیٌ. [ت: .]۲۰٢۷‏ 


الفحش في الکلامء وقال في (القاموس؟!'': الہبذاء: الکلام القبیح؛ والبذي کرضي: 
الرجل الفاحش؛ء وفي (الصراح): البذاء: بیھودہ گفتنء وأصله بذاء فحذفت الھاء 
مشثل کرامة وصلابة؛ والبیان عرف معناہ وإنما کان العي شعبة من الإیمانء والبذاء 
والبیكان شعبة من النفاق؛ لأن المؤمن لحیاثہ وانکسارہ ومسکنته وشغلە بالعبادات 
وإصلاح الباطن وه الآخرة وعدم تشدقہ باللسان لا یقدر علی التقریر والبیان: 
ویعجز عن ذلك؛ بخلاف المنافق؛ فانه بذيٍء فاحش جرىء علی البیان والتشدق ؛ 
ویؤول معنی ھذا الحدیث إلی معنی قولە 8ل: (المؤمن غر کریمء والمنافق خب لئیم): 
ویمکن حمل العي علی المعنی الثانيء وو عدم الاہتداء في الأمور والعجز عن 
اأحکامھاء فیکون أقرب معنی إلی هذا الحدیث . 

وقال الطیبي!": إن الإیمان یکون باعثاً علی الحیاء والتحفظ في الکلام 
والاحتیاط فیەء وھو علامة الإیمانء وما یخالفھا من النفاقء وعلی ھذا یکون المراد 
بالعي ما یکون بسبب التأمل في المقال والتحرز عن الوبالء لا لخلل في اللسان: 
وبالبیان ما یکون سببە الاجتراء وعدم المبالاۃ بالطغیان وعدم التحرز عن الزور والبھتان ‏ 
ولعله إنما قوبل العي في الکلام مطلقاً بالبیان الذي هو التعمق في المنطق وإظھار 
التقدم علی الناس مبالغة في ذم البیانء وإن هذہ النقیصة لیست بمضرۃ للاٍیمان مضرةۃ 


ذلك البیانء فتدبر ۔ 


.)۱١١١ ە القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٤٤٥ : (الصراح) (ص‎ )٢( 
.)۹۰ /۹( شر الطیبي)‎ ( )۳( 


"٦ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


۷ ۔ ]٣١[‏ وَعَنْ أبي تَعْلبَة الْحُشَیِیٌ أَنّ رَسُولَ الل قِيه قَالَ: ١إ‏ 


کر دی 


کم إِل وََْرَتكم بی َو الديامَة ہی قأء وَإِن أَبْعَضک إِلَیٌ 


وَْعدكم بی مَمَا ِنكُمْ أَخْلاَقاء اللَرْنَرُوْنَ الْمَ لمََشْة لمَشَدَقُونَ المَنَيْهتَونَ ٠‏ رَوَاہُ 
لَهَقِی فی ٢شْعَب‏ الإِيمَانِ) . [شعب: .]٥٦٦٤٤‏ 

۸۔ ]٢٦[‏ وروی الترْمِذِي تَخْوَهُ عَنْ جَابیرِء وَفي رِوَابَؾه فَلوا: 
ا رَسُول الل! قَدْ عَلِمْنا الكفَارُوْنَ 7 ص0 000م 

۷ ۔ ]۱٥[‏ (آبو ثعلبة الخشني) قولە: (إن أبغضکم إلي) الظامر أن الخطاب 
للمؤمنین ولا شك أُن فیھم محبوبین ومبغوضین من جھات مختلفة وإن کانوا جمیعاً 
محبوبینء ثم ہم یتفاوتون في مراتب المحبة والبغخضء فبعضھم أحب وبعضھم أبغض؛ 
فلا إشکال في ھذہ العبارةء ولا حاجة إلی التمحلات والتکلفات التي ذکروھا کما 
یظھر بالنظر في کلام الطیبيء فتأمل . 

وقوله: (مساوئکم) الظامر أنه جمع سوءء کمحاسن جمع حسن بالضم علی 
غیر قیاس؛ کما في (القاموس)'' وغیرہء فھو مصدر وصف بە ٹم جمعء وفي روایة: 
(أساوئکم) جمع أسوأء کأحاسن جمع أحسن٠‏ ومذہ الروایة أظھر وإن کانت الأولی 
آقوی. 

]٣١[- ۸‏ (جابر) قوله: (الٹرثارون) في (الصراح)': ٹرثرۃ الکلام : کثرتہ 


.)۹۰ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٤٥ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۳) االصراح) (ص: .)٦٦١‏ 


اص (۹) باب البیان والشعر 


وَالْمَتشْدة ون فَمَا المُتفيْهقَونَ؟ قَا لَ : دالْمَکَُِوْنَ) ٠‏ ت: .]۲۰٠۸‏ 
۹ء ۔[۷] وَعَنْ سَعْد بن أَِي وَقَاصيِ فَالَ: : قَالَ رَسُول اللہ لا: 


ھک اس ٥ہ‏ َ‫ 


ال تَقَومُ المَاعَةُ ح حَتی بَخْرُج وم بَأکلونَ بِألْستتھم ای وت مض ھت 
وتردیدہء یقال: ثرثر فھو ثرثارء أي : مکثار مھذارء وفي (القاموس!!': الٹرثرة 
کثرۃ الکلام وتردیدہء والإکثار من الاکل وتخلیطه . 

وقوله: (المتشدقون) في (القاموس: الشدق بالکسر ویفتحء والدال مھملة: 
طِفْطَفَةُ الفم من باطن الخدینء والجمع الأشداق؛ والشُدق محرکة: سعة الشدقء 
وخطیب أشدق: بلیغء وامرأة شدقاءء وتشدق: لوی شدقه للتفصح . 

وقوله: (المتفیھقون) في (القاموس): فھق الإناء کفرح فھقاً ویحرك: امتلأء 
والفھیق: الواسع من کل شيء ویئر مفھاق: کثیرة الماءء وأفھقه : ملأہء وتفیھق فيی 
کلامه : تنطع وتوسع کأنه ملا بە فمەء وفي (الصراح)“: فلان یتفیھق فی کلامەء أيی: 
یتوسع فیه ویتنطع ‏ وأصله فھق؛ وھو الامتلاء کأنہ ملاأً فمەء ولا یخفی أن هذا من 
التکبر والرعونةء ولھذا فسرہ في الحدیث بالمتکبرین . 

۹ ۔ [۱۷] (سعد بن أبي وقاص) قولە: (یأکلون بألسنتھم) أي : یجعلون 
ألسنتھم وسائل أکلھمء فیمدحون الناس ویذمونھم بالباطل ویکذبون ویتشدقون: 
ویلقون الکلام بألسنتھم في ذلك حتی یحصل لھم شيء من الدنیا وشھوات نفوسھم 


.)۳٣٣ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ )١( 
.)۸۲٦ ا القاموس المحیط٤) (ص:‎ )٢( 
.)۸٢٣۸ : ەۃالقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 

)٤(‏ ۃالصراح) (ص: ۴۳۸۹)۔ 


٣۱ کتاب الآًداب‎ )٠٢( 


کَمَا تَأَکَلُ البقَرۃٌبألٰسيَھا. روا اع [حم: .]]۸٤/۱‏ 

۰۔ [۱۸] وَعَنْ عَبيار بن عَمَرَأَنَ رَسُولَ اش گل فَالَ: ٢إِنَ‏ اللہ 
فضی ال ِنّ الرجَال الِّي بَتحلل لاہ کا تَحَللْالَاقرَةبلِسَايهَاء . 
رَوَاهُ القْرْمذِیٔ وَآبُو ٥او‏ وَفَالَ القِْذِیٔ: مَذا حَدِثٌ غَرِیبٌ. ت: ۲۸۰۳]. 
(کما تأکل البقرة) الحشیش (ہألسنتھا) وتلف؛ فلا تمیز بین الرطب والیابس؛ والجید 
والرديء ولھذا سمیت بقرةء لان البقر ھو الشق والتوسع؛ ومنە سمي الإمام محمد 
اہن علي بالباقرء لتبقرہ في العلم وتبحرہ فیەء بخلاف سائر الحیوانات التي تأکل 
باسنانھاء فھؤلاء أیضاً لا یمیزون بین ما ینبغي من القول وما لا ینبغي ولا بین ما یحصل 
بسببہ من الحلال والحرام . 

۰ [۱۸] (عبداللہ بن عمر) قوله: (یتخلل بلسانه) أي : من یتشدق في 
الکلام ویفخم بە لسانه ویلفه کما تلف البقرۃ الکلأً بلسانھا لفّاء ھکذا فسروہء وأصل 
التخلل الدخول في خلال الشيءء یقال: تخلله: ثقبه ونفذہء ومنە الخلال یتخلل بین 
الأسنانء شبه إدارۃ لسانه في الفم حال التکلم تفاصحاً ہما تفعل البقرة بلسانھاء وأما 
من یخطب ویفصح من غیر تکلف فلا یدخل فیەء فلا یکرہ. 

و(الباقرة) جمع بقرء واکثر استعماله بدون التاءء قال في (القاموس): وأما 
باقر والبقیر والبیقور والباقور وباقروۃ فأسماء للجمع ء ھذا وأما البقرۃ فالظاھر أن 
التاء للوحدة کما في تمرۃء ومع ذلك جمع اللسان في قولە: (کما تأکل البقرۃ بألسنتھا): 
وقال: (الباقرۃ بلسانھا)ء وأما الثاني فیظھر وجھه بإرادة الجنسء وأما الأول فلا یظھر 
لە وج إلا أن یقال : إن التاء للنقل دون الوحدةء فتدبر۔ 


.)۱ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ (١) 


ان (۹) باب البیان والشعر 


۱ -[۱۹] وَعَنْ انس قَالَ : َال رَُول اف ہیاؤ: : رت لِِلَة اي 
پي پقم تقرَضُ ِفامهُم ؛ َِقاِیضِ ِنّ الو فَقلْے: ا جِْرِیلُ مَْ مَولاء؟ 
قَال : ولاو حُطَبَاء يك الَذِينَ : َقُولُونَ مَا لأبَنْعَلونَ. رَوَاءُ اللّٴمےئٔ('' 
وَقَالَ: مَذا حَدِیثٌ غَریبٌ. 

٠ [1-71۲٢‏ وَعَن ابیي هُرْرةَفَالَ : َال رَسُول ال قل: ٣‏ مَنْ تعَلمَ 
صَرْف الکلام لِيَسبیي ب ب قَلْوبَ الرْجّا او الّاس لسن سس 

۱۔ [۱۹] (أنس) قولە: (ھؤلاء خطباء أمتك الذین یقولون ما لا یفعلون) 
ومن ھذا الوجه ورد: (إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته مثنة من فقههہ)'". 

]٣٢[-۲‏ (ابو ھریرة) قوله: (من تعلم صرف الکلام) صرف الحدیث: ان 
یزاد فیيە ویحسن؛ من الصرف في الدراهمء وھو فضل بعضه علی بعض في القیمةء 
وكکذلك صرف الکلامء ولە عليه صرف؛ أي: شرف وفضل؛ وو من صرفه یصرفه؛ 
لأنه إذا فضل صرف عن إشکالهء وقال الطیبي””: صرف الکلام: فضلهء وما یتکلف 
الانسان من الزیادۃ فیےە وراء الحاجةء یدخلے الریاء ومخالطة الکذب ویحوله عن 
موضعه بلسان إرادة التلبیس والتخلیطء وبھذا الوجه شبه بالسحر الذي أصلە الصرف؛ 
وقیل : صرف الکلام: إیرادہ علی وجوہ مختلفة . 

وقوله: (لیسبي بە قلوب الرجال أو الناس) شك من الراويء والسبي: الأسر 


)١(‏ الحدیث غیر موجود فی (الترمذي) ولا في (الشمائل)ء نعم أخرجه أحمد فی (مسندہ؟ 
(۱۲۲۱۱ءء وآبو یعلی في (مسندہ) (۲۳ء وآبو داود الطیالسي فی (مسندہ) (۲۱۲۷). 

.)۸٦۹( آخرجه مسلم‎ )٢( 

(۳) اشرح الطیبي) (۸۱/۹). 


)٥٢(‏ کتاب الّداب سن 


لم قب الٴمِنه يَوْمَ الْقَِامَِّ صَرفاً وَلاً عَلاً). رَوَاه ابو دَاوٌه. (ہ: .]٥٠٥٥‏ 
ےر ےج ہم 7 ٦‏ کور یں ہے “٭ کس یز ا ے 
۰۳۔ [۲۱] وَعَنْ عَمْرو بْنِ العاص أَنه قال یوما وقام رجل فاکٹر 
القوْل. فقال عَمْرّو: لو قصد فی قولہ لَكانْ خَيْرأَلهُ سَمِعُتٗ رَسُول اللہ لاہ 
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٥٘ 2۶ 27‏ ہم 3 7 9 ی ہے >4 ۲ سی ئ 
یقول: ہلقذ رَآيْتْ ۔آؤ یرٹ ۔آن أتجَوّر فِي القوٰلء فِإِن الجوازَ هَوَخَیْر. 


رَوَاهَ أَبُو داوٌھ. [د: .]٥٤۰۰۸۸‏ 


اك 


سبی العدو سباً وسباء: أسرہ کاستباہء فھو سبي وھي سبي أٔیضاء والجمع سبایاء والمراد 
ھنا الإمالة والصرف؛ والمراد التعلم بتحصیل الجاہء فإن الجاہ تملك القلوب . 

وقول: (صرغاً ولا عدلاً) الصرف: التوبةء والعدل: الفدیةء أو الصرف النافلةء 
والعدل الفریضةء أو بالعکس؛ أو الصرف الوزنء والعدل الکیل؛ أو الصرف الاکتساب 
والعصدل الفدیة أو الحیلةء ومنه 'قَا تَسهلِيثُورک صَيْفًا وَلَانَت ا ک1۹الفرقان: ۱۹] معناہ 
ما یستطیعون ان یصرفوا عن أنفسھم العذاب؛ ذکر ذلك کلە في (القاموس)۷. 

۳٣۔ ]٢۱[‏ (عمرو بن العاص) قولە: (لو قصد في قوله لکان خیرا) في 
(القاموس): القصد: استقامة الطریق وضد الإفراط؛ کالاقتصاد (لقد رأیت) أي : 
علمت (أو أمرت) بلفظ المجھولء شك من الراوی . 

وقولے: (أن أتجوز في القول) تجوز في الصلاة: خفف: وفي الکلام : تکلم 
بالمجازء والمراد ھنا الإسراع والتخفیف؛ وفي (الضراح)”: الجواز رواني وروان 
شدن؛ وگذشتن از جائٴ وراهيء وسبك گزاردن نماز وسخن بمجاز گفتن . 


.)۷٦۲ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
۹٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 
۳ (الصراح) (ص:‎ (۳ 


ناد (۹) باب البیان والشعر 


٤ۃ"‏ و یی وہ عَبْلِالہ بن بُرَبْدَة عَن أبیهِ عَن جدہ 
َال : سَمِعٔت رَسّول الل گل بَقَول: ٢إ‏ مِنَ الَانِ ِخرّ وَإِن مِنَ الْیلم 


۹٤‏ ۔ ]۲٢۲[‏ (صخر بن عبدال۵) قولە : (وإن من العلم جھلا) قال الطیبي نقلاً 
عن (النھایة)”): هو أن یتعلم من العلوم ما لا یحتاج إلیەء کالنجوم وعلم الأوائل: 
ویدع ما یحتاج إليه من القرآن والسنة فیجھلە؛ وقیل : هو أن لا یعمل بعلمه فکأنه 
جاهھل: انتھی. ویمکن أن یقال: إن من یدعي لنفسه بزعمه علماً ولیس کذلك في 
نفس الأمر لبطلان زعمه فھو جھل؛ أو المراد من یتوغل في ذات اللہ وصفاته بالکنە 
ویرید أن یعلمه بالکنەء وذلك العلم جھل في الحقیقةء إذ لا سبیل إلی العلم بالکنەء 
أو المراد أن الاعتراف بالجھل في بعض المواضع علم؛ لکونە مما لا یعلمء فیکون 
هذا فرد العلمء وھو جھلء فیکون بعض العلم جھلاّء فافھم . 

وقوله: (وإن من الشعر حکما) وفي روایة : (لحکما)؛ أي : کلاماً نافعاً یمنع من 
الجھل والسفهء قیل: أراد بھا المواعظ والامثال التي ینتفع بھا الناس؛ والحکم: العلم 
والفقهء والقضاء بالعدلء وھو مصدر حکم؛ ویروی (لحکمة)ء وھو بمعنی الحکم 
کذا ذکر فيی (مجمع البحار)!" نقلاً عن (النھایة) . 

والحاصل أن الحکم والحکمة یجيء بمعنی واحدء ففي روایة وقع فیھا الحکمة 
یجوز أن تحمل علی معنی الحکم؛ وفي روایة جاء فیا الحکم یحمل علی معنی 
الحکمة ۔ 


.)۹۴ /۹( ا شرمح الطیبي)‎ )١( 
.)٤٤٤٥ /۱( سجمع بحار الأنوار)‎ )۲( 


۳٥| کتاب الاداب‎ )٢( 


وَإِن مِن القوٰلِ عیّالا؛ کا کو داوٰد. [د: .]٥١٠٢‏ 


٭ الفصْل انا : 

٥۔‏ [۲۴] عَىْ عَاِشة فَلَٹْ : کان رَسُولْ ار یی يضٌَ لِحَمَانَ 
کت قومُ عَلَيْهِ قَائماء لاجر عَن رَسُولِ اللہ گل از يتَافْخ . 
تو رَسُول اللہ گل : ٢إ‏ اللہ يبد حَمَانَ پرُوح الْقَدُس ما اح َو َاحَر 
جد جھ رح 


٦۔ ]٢٢[‏ وَعَنْ انس قَال: کان لِليَٗ قله حَاد بُتَال لَہ: 


وقول: (وإن من القول عیالاً) أي : وبالاً علی القائلء أو علی السامع الجاھل 
الذي لا یفھمەء أو العالم الذي یعلمهء أو ثقلاً علی من لا یرید ان یسمعهء کذا فسروہ. 
الفصل الٹالٹ 
٥‏ -۔ [۲۳] (عائشة) قول : (یفاخر) في (القاموس)('': الفخر: التمدح 
بالخصال کالافتخارء وفاخرہ مفاخرۃ وفخاراً: عارضہ بالفخر . 
٦۔ ]٣٢[‏ (أنس) قوله : (حاد) اسم فاعل من الحداء؛ قال في (القاموس)(": 
حَدَا الإبل حدواً وخداء وجداء: زجرها وساقھاء وفي (الصراح)9: حدا: راندن شتر 


بسرود وَاوَاَتَ والحداء من الناء مباح لا خلاف فیه لاحد و(أنجشة) بفتح الھمزة 


.)٦٢٤ االقاموس) (ص:‎ )١( 
(۱(۱ : 7القاموس المحیط) (ص‎ (٢( 
.)۵٥١٥ (الصراح) (ص:‎ )۴( 


۵ (۹) باب الییان والشعر 


وَكَانَ حَسَنَ الصّوْتِء فَقَالَ لَه لی 8لا: ‏ رُوَبْدَكَ يَا أَنَجَشَةًا لا نکَبرِ 
الْقَوَارِیراء قال فشادة: : يَعْني ضعفة مََلَنة الاغای نو علر [خ: ٦٦1۲ء‏ م: 
۳ػ۲. 
وسکون النون وفتح الجیم والشین المعجمة آخرہ تاءء وکان أنجشة یحدو بالنساءء 
والبراء بن عازب یحدو بالرجال . 

وقوله: (رویدك): (روید) تصغیر رود بالضم؛ یقال: امش علی رود أي: مھل؛ 
أُرواد ومرود نرم رفشن وراندنء ویقال : رود في السیر والسفرء ویقال: روید 
عمراَء فالکاف للخطاب لا موضع لھا من الإعراب؛ و(روید) غیر مضاف إلیھاء وھو 
متعد إلی عمرو؛ لأنه اسم سمي بە الفعلء ویعمل عمل الفعل؛ لان الکاف إنما تدخله 
إذا کان بمعنی أفعلء ویقال: رویدکنی؛ رویدکماني رویدكکموني؛ 0+ وحرکة 
الدال لالتقاء الساکنینء ویستعمل علی وجوہ أُربعة : اسم فعل کقولك : رسفة دا 
انھلہ: رسلا تو سار سیرآروینا وعالاآفئٹل سار القوم روید ومصدر نحو قولك : 
روید عمرو بالاضافةء ومنصوب بفعله المقدرء کقوله تعالی : 'مَضَربَالِقَا٭[محمد: ٤]ء‏ 
کذا في (القاموس)". 

وقوله: (لا تکسر القواریر قال قتادة: یعني ضعفة النساء) فسر قتادة القواریر 
بالنساءء یعني شبه النساء بالقواریسر في الرقة والضعف وسرعة الانکسارء فذکر اسم 
المشبه بە وأراد المشبهة استعارة؛ أمر قٌلُ أنجشة أن یغض من صوته الحسنء وخاف 
الفتنة علین من حداہ بأن یقع من قلوبھن موقعاً؛ لضعف عزائمھن وسرعة تأثرهن ؛ 


وفیل: خاف ضعفھن وتعبھن من سرعة مشي الإبل بحداہ؛ والأول آصح وأشھر 


۱ (القاموس المحیط) (ۃ‎ (١) 


)٥٢(‏ کتاب الآداب ۷ك 


ےت مور مم را وہ رت ا کا ٠“‏ 

۷۔ ]۲٥[‏ وَعن عائِثےة قالٹ : ذکر عند رَسُولِ اللہ آلهُ الشعسٌ 
رٹ ا یئ 0 0م و ْ۔ / ِ۔ 
فقال رَسُول الل قلؤ: اهُوَ کلام فَحَسَنهُ حَسَنْ وَقِےخُه قِْخٌ؛. رَوَاهُ 
1 وه 
الدارَقطنی . [قط: .]۱٥٥ / ٤‏ 

.: 9 0 ٢ 

۸ء۔ ]۲٦[‏ وروی الشافِعئ عن عروٰة مرسلا. [آسند الشافعي: 


۱.ء 


سے 


۹۔ [۲۷ وَعَنْ أہي سَییدِ الَحُذْري قَالَ: ینا نَخْنْ نیِسیر مع 
رَسشولِ اللوقل بالْمَرج إِذْ عَرَضسَ شَاجِر ایِد فَقَالَ رَسُول ال ڑ: دخُذوا 
الشَیْطَانَء او انسکوا الشَیْطَانَء لأَنْ عتَلی“ جَوْفُ رَجُلِ فَبْحا عَيْر لَ مِن 
أَنْ بَثثَلی شعْراٴ. رَوَاهَ مُسْلِم. [م: .]۲٢٥۹‏ 
کذا فيی (مجمع البحار)'. 

۷ء ۸۸ ۔ [٥۲ء ]٦٦‏ (عائشة) قول : (ھو کلام ...إلخ)ء یعني أن 
الشعر کلام لا یزید إلا ہوزن وقافیة وما فیھما من شيءء والکلام ینقسم إلی حسن 
وقبیح باعتبار حسن مضمونه وقبحەء فکذلك الشعر . 

۹۔ [۲۷)] (أبو سعید الخدري) قولە : (بالعرج) بفتح العین وسکون الراء 
المھملتین وبالجیم : اسم موضع . 

وقوله : (أو أمسکوا الشیطان) شك من الراويء لعله کان ینشد من أشعار الجاھلیة 
ما فیه فحش أو ھجو أو شرك أو نحو ذلك مما اشتملت عليه أشعار أھل الجاھلیة من 


الغاوین ۔ 


.)۳۹۲ /۲( ەمجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 


فاظ (۹) باب البیان والشعر 


ور ا مم یی یت )2 ۔ 2 سط ران و 
۰۔- [۲۸] وَعَنْ ابر قال : قال رسُول اللر پل : (الفضاءَ يُنبت 
22 07 کک کے ٥‏ و۶ نے 0 ھیھ(۔ صسص۔ص.ظھ۶2 امہ سی کے ٠‏ ھی 0-0+ 
النقاق فی القلب کمّا پٹ المَاءَ الزْرْع). رَوَاه الْيْهَقِيٌُ فِي (شعَب الإِيمَان). 


.۲۱۲۷۹ / ٤ : [شعب‎ 


1 


۱ -[۲۹] وَعَنْ تفم قَالَ : كُنْٹ مَع ان عُمَرَفي طریفِء فَسَيِعٌ 
بزترء لَوَقم اه فی ا و1 َء و الین إِلی ایپ الَحي تن 
َال ِي بَنْد ان بَمُّ : یا نافع مَلْ تسْمع شا فَلت: : لإ رم اٌصْبْعَبْه مِنْ 
ای قَالَ: كَْتُمَمٍ رَسُولِ الل گل فَسَمَ صَوْت بَراعء فصتع بشل 
مَاصنعْت َال نام : فَكَنْتُ إِذْ دَاكَ صغیراً ا . [حم: 


.۱٤۹۲ ٤ ذ:‎ ۲ 


ہت 

۰ ۔ [۲۸] (جابر) قوله : (الغناء بنبت النفاق) الکلام فی حرمة الغناء والمزامیر 
طویلء وبعض المحدثین علی أنە لم یصح حدیث فیھاء وقد تکلمنا فیيه فی (شرح 
سفر السعادة) وغیرہ من المواضعء وقد اکتفینا بەء فإن المسألة مشھورة. 

۱ [۲۱۹] (نافع) قولە: (فسمع صوت براع) في (القاموس)!'': الیراع : 
القصب؛ قال النووي: في الیراع وجھانء صحح البغوي الحرمةء والغزالي الجوازء 
ولیس المراد من الیراع کل قصب بل المزمار العراقي؛ شم قال: والأصح حرمة 
الیراعء وو هذہ الزمارة التي تسمی الشبابة. 


وقوله: (فکنت إذ ذاك صغیراً) جواب عما یقال لم یمنع ابن عمر نافع من سماعه 


۷ : القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


٣۹ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


7 : .- 
٠۔‏ پا بت ںا تم 
* الفصل الأََل: 


٣۲‏ ۔[١]‏ عَنْ سَھل بن سَعْد قَال: قال رَسُول اللہ پل : مَنْ يَضمَنْ 


ہے ٥‏ ي 
٠‏ 7 


کے ۔ه٥ہ‏ سرعپیےمہے 8 یا ےھ میں بربیئے چھ> 7 
لي ما بین لخْیبّه وَمَا بَیْن رِجلیٔهِ اضمَنْ له الجَنة؛. رَوَاه البْحْارِئ. [خ: 


۔ 


ء۵٤4٤‎ 


فعلم أن سماعه مباحء والٹھي للتنزیهء وکان اجتناب ابن عمر للورع . 
۰۔ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 

ذکر الغیبة والشتم بعد حفظ اللسان من ذکر الخاص بعد العام تقدیر الکلام : 
حفظ اللسان عن السوء وعن الغیبة والشتمء خصھما بالذکر لکشرة وقوعھما وورود 
الأحادییث فیھماء والغیبة بکسر الغین المعجمة اسم من الاغتیابء ویعرف معناہ 
وأحکامه من الأحادیث وشرحھا. 

الفصل الأول 

٢۲‏ )۔ [۱] (سھل بن سعد) قوله: (من یضمن لي ما بین لحییه وما بین رجليه 
أضمن لە الجنة) اللحیان بفتح اللام وسکون الحاء: عظمان ینبت علیھما الأسنان علواً 
وسفلاً واحدہ لحي؛ ومنە اللحیةء وھو اسم لما نبت من الشعر علی الخدین والذقن . 

والمراد ہما بین لحیيه اللسان ونطقه ہما لا یعنیه وما یوجب المعصیةء وقیل : 
راد الم ؛ لیتناول الاکل والشرب والکلامء قالوا: والأول أصوب ؛ لأن المقصود 
التنبيه علی معظم ما یأتي منە المعصیةء وو اللسان والفرج؛ ولذا جعل المؤلف عنوان 
الباب : (حفظ اللسان والغیبة والشتم). 


والمراد بما بین رجليه الفرج وخطیئاتهء والمراد بضمانھما حفظھما عما لا ینبغي 


کت )٠١(‏ باب حفظ اٹلسان والغیبة والشتم 


۳۔ ]٢[‏ وَعَنْ ابی هُرَفْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: ٢إنَ‏ الْبَْ 
یَتَکَلمُ بالكَلِمَة مِن رضوانِ اللہ ات ای مات ‏ او ‏ ااص ےت 


مؤکداً کالذي یضمنه بحق واجب الأداءء وکذا المراد بضمان الرسول الجنة التي 
تترتب عليهء وھو في الحقیقة من الله وبحکمە وأمرہ. 

وقد وقع مثل ھذا الضمان في مواضع متعددة منہ ُء ویجوز للاأنبیاء مثل ذلك 
نیابة عن الله وإخبارا من جھتە تعالیء وتسمیة بعض الأبیاء بذي الکفل بھذا المعنی ؛ 
فانه تکفل لأمته بالجدة لمن اتبعەء وہذا فی معنی قولە تعالی : فلإَ الہ أَشَر ور 
اَلْمُوْیبے نی ا تسم وائوک با رک لی یہ 14التوبة: و ا تا التیں۷ا لن 
التمثیلء نحو: أراك تقدم رجلاً وتؤخر أآخری؛ فافھم . 

٣‏ ۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قول: (بالکلمة من رضوان اللہ) رضي عنه وعليه 
یرضی رضاآً ورضواناً۔ وبُضَكَانِ ومرضاۃ: ضدٌ سخطء کذا في (القاموس) 
(الصراح): رضوان: خوشنوديء مرضاة کذلك؛ وپسندیدنء والظاھر أن (من) 
ابتدائیيةء أي : الکلمة الصادرۃ أُو صادرة من مقام رضي اللہ عنەء ویحتمل ان یکون 
تعلیلیة متعلقة بقولە : (لیتکلم)ء أي : یتکلم لأجل رضا الله ومن جھتہ . 

وقال الطیبي!۶': بیانیة حال من الکلمةء وھو صحیح إن جعل المصدر بمعنی 
المفعول؛ أو یقدر: من کلمة فیه رضوان اللہء کما في بعض الشروح؛ وقد أشرنا إلی 
ذلكء وأیضاً لا یتعین کونە حالاّء ویجوز کونە صفةء بل قد یرجح کونە صفة علی 
)١(‏ ا شرم الطیبي) (۹/ ۹۸). 

.)۱۱۸١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


.)٢٦٢ (الصراح) (ص:‎ )(٣( 
.)۹۸ /۹( شرمح الطیبي)‎ )٤( 


(ك) کتاب الاآداپ ١ۃ‏ 


يلقي لها بَالأً يَرْفَعُ اللٗٴبِهَا دَرَجَاتٍء وَإن الْعَبْدَ ليتَكَلُمبالْكلِمَة مِنْ 
89 ۶۳ھ809 

وَفِي رِوَانَة لها : ا َھُوٍي با فِي الَار بعد ما الْمَشرقِ وَالْمَغرب٤.‏ 
[خ: ۷٤٦٦ء‏ م: ۲۹۸۸]. 

٤۔‏ [۳] وَعَنْ عَبْلالله بن مَسْعُودِ قَالَ: قَالَ رَسُول اللر پیا : اسبَابُ 
کونە حالاً في مثل ھذا الترکیب؛ فتدبر۔ 

وقولە: (لا یلقي لھا بالا) هذا أ٘یضاً صفة أو حال من ضمیر (یتکلم)ء والضمیر 
في (لھا) للکلمةء و(البال) یجيء بمعنی القلب والحال والخاطرہ أي: لا یلقي العبد 
لتلك الکلمة ولا یحضر لھا قلبه ولا یلتفت إلی عاقبتھاء أو لا یلقي لھا الحال والخاطر 
ولا یتأمل فیھا وفي عاقبتھاء ولا یری فیھا بأسا. 

وقوله: (یرفع اللہ) جملة مستآأنفة جواب عن سؤال: ما ثمرتھا ونتیجتھا؟ والتنوین 
فی (درجات) للتکثیر والتعظیم؛ أي : درجات کثیرۃ عظیمة 

وقولە: (یھوي) أي : یسقط العبد بسبب تلك الکلمةء وھوی یھوي من ضرب 
یضرب بمعنی السقوطء ومن سمع یسمع بمعنی المحبة . 

0098ەء++++ 0" 
بعید المبدأ والمنتھی؛ کذا قال الطیبيی. 


۰٤‏ ۸۔ [۳] (عبداش بن مسعود) قولەه: (سباب المسلم) بالکسر فوع 


.)۹۸ /۹( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


رہ )٠١(‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


7 مو گے وب ض و 
وَفتاله کفر). متفق عليیْه. [خ: ۸ م‌:: ٦٦ء‏ 


]٤[ ۵٥‏ وَعن ابْن عَمَرقال: َال رَسُول ال ل: ۃلَِمَا رَجُل قَال 


0 


لأخیه: کافْر فَقَد بَاءَ بِهَا أَحَدْمَما). مُنَفَْ عليْہ. [غ: ٦٦٤‏ م: 5۰]. 
(النھایة": السب والسباب: الشتم والإضافة إما إلی الفاعل أو إلی المفعول؛ وفي 
بعض الحواشي : أنھا إلی الفاعل؛ لأنه جاء في روایة الترمذي: (سباب المسلم أخاہ 
فسق؛ وقتاله إیاہ کفر)ء وأما قوله: (وقتاله کفر) تغلیظء أو المراد استباحته أو لکونە 
مسلما گنا عو المٹھؤر, 

(٥‏ ۔[٤٦]‏ (ابن عمر) قوله: (أیما رجل قال لأأخیه: کافر ۰..إلخ)ء اعلم 
أن مذا الحدیث والحدیثین بعدہ تدل بظاھرہ علی أن من قال لأحد: هو کافر 
وقال: یا کافرء وھو لیس بکافر فقد کفرء واستشکل بأن غایة ما فیە أنه کذب ومعصیةء 
والکذب لیس بکفرء والمؤمن لا یکفر بالمعاصي . 

وتوجیھے أنه لما قال للمسلم : کافر فقد جعل الإسلام کفراء واعتقد بطلان 
دین الإسلامء فافھمء وأما إذا قال بقصد الکذب والسب من غیر اعتقاد بطلان دین 
الإسلامء فقد یوجه بأنە محمول علی المستحل لذلك؛ واستحلال المعصیة کفر 
والضمیر في (بھا) لھذہ الکلمةء أي: ہما یلزمھا من المعصیة؛ فإن صدق رجع بھا أخوہ 
بما فیه من الکفرء وإن کذب رجع بھا القائل بما یلزمە من معصیة الکذب وتکفیر من 
لیس بکافرء وبأن المراد أنە یوؤل ویفضي بے إلی الکفر؛ لان المعصیة قد تجرٌ إلی 
الکفر وبأن الراجع إلی القائل لیس هو الکفر حقیقةء بل المراد أنه لما کفر أخاہ فکأنہ 
کفر نفسهء لکونە کفر من هو مثلهء أو لأنه فعل مثل فعل الکافر؛ لأنە لا یکفر المسلم 


.)۳۳٣ /۲( النھایة فی غریب الحدیث والائرا‎  )١( 


(ك٠)‏ کتاب الآداب رخت 


23 ۔[٥]‏ وَعَنْ اي در قَالَ: قَالَ رَ سشُول اللہ کل: ۷لا يَرٔمٍي رَجَْلْ 
رَجُلاَباْنْمُوقِ وَلاَ ری بالْکفْر إِلاً ارتَدّتْ ءَ عَليْهِ إِنْ لم بَکنْ صَاجِبُه جب 
۶ ۰ 
۷۔ ]٦[‏ وَعَنۂ قَال : قَال 


۲ 2-7 - 


َو قَال : عَدُوَ ال وَلَیْسَ كذلِكَ 


7 27 ہو نے 2 ہووہ 
رَسُول الل گل : ”مَنْ دعا رَجُلا بالکفر 
.. 0 متفق مُتَفَی عَلي9). [م: .]٦٦‏ 
إلا کافر یعتقد بطلان دین اللإسلام . 
من یکفر أھل القبلةء والجمھور علی خلافهء نقل ھذہ التوجیھات الطیبي”"' عن محبي 
السنةق وھي إنما یحتاج إلیھا إذا لم یکن حکم تکفیر المسلم من غیر تأأویل وھو المراد 
إلیه الجویني والد إمام الحرمین [حیث ذھب] إلی تکفیر من تعمد الکذب علی الني ُ 
وخلودہ في النار استدلالاً بظاھر حدیث : (من کذب علی متعمداً فلیتبوأً مقعدہ من 
النار)ء فھذہ الأحادیث أیضاً دالة علی تکفیر المکفر وتوجیهه ما ذکرناء والل أعلم . 
]٥[ -۹٦‏ (آبو ذر) قوله: (إلا ارتدت) أي : الکلمة عليهء أما الفسق فظاھر 
وأما الکفر فحاله ما ذکرنا۔ 
]٦[ -۷‏ (عنه) قولہ : (من دعا رجلاً بالکفر) أي : قال لە: یا کافر۔ 
وقول: (إلا حار) أي : رجع عليهء قیل: (من) استفھامیةء أي: لم یدع إلا رجع 
عليه وقیل : شرطیة وجواب الشرط محذوف؛ وھو المستثنی منە. 


. لعل المراد بالمتفق عليه التخریج بالمعنیء أما هذہ الروایة فقد تفرد بھا مسلم‎ )١( 
.)۹۹ /۹( شر الطیبي)‎ )٢( 


)٠١( ٤٤‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتہ 


۶۶ ےک“ 
۰َ۔ - 


۸۔ [۷] وَعَنْ آنس وَأبٍي هَریْرَۃ أنْ رَسُول اشر قه قال : (المستانِ 
س١‏ ٭ ٤‏ کت 21 - 5 6ہ ا 
ما قالاء فعلی البّادیۂ مَا لم بَعْتدِ المَّظلوم. رَوَاهَ مُسلْمٌ. [م: .]۲٥۸۷‏ 
۹۔- [۸] وَعَیْ ای هُرَبْرَة ان رَسُول الل لی قَال: ١لا‏ بَبَٹي 
32 ۶ 2 01۶ 
لصدیق أن یَکون لعُانا۷. رَوَاهً مُسلِمٌ. [م: .]۲٥۹۷‏ 


رر عو سے ٤‏ سر دوب ٥‏ - ) ط کان 72022 
۸۰ - [۹] وَعَنْ أبی الدرْداءِ قال : سَمِعُتٗ رَسُول اللہ قله بتول : 
(إِنْ اللعَانِینَ موا جحوکھے مات ص رو شاو فص 


۸۔ [۷] (أنس وأہو ھریرة) قولہ : (المستبان ما قالاء فعلی البادی مالم 
یعتد المظلوم): (المستبان) مبتدأء و(ما قالا) مبتدأً ثان متضمن لمعنی الشرط . 

وقوله: (فعلی البادئ ) خبر المبتدأً الثانيء (ما لم یعتد) قید للنسبة في الظرف؛ 
أي: إذا سب کل واحد الآخر فإئم ما قالا علی الذي بدأ في السبء أما إثم ما قاله فظاہرء 
وأما إشم الآخر فلکونه الذي حمله علی السب وظلمهء وھذا إذا لم یعتد ویتجاوز 
المظلوم الحد بأن سبے آکثر وأفحش منەء وأما إذا اعتدی کان إثم ما اعتدی عليه 
والباقی علی البادی. 

۹۔ [۸] (ابو ھریرة) قولە : (لا ینبغي لصدیق) في (القاموس)'': الصدیق 
هو بمعنی کثیر الصدق؛ و(اللعن) الطرد والبعدء وھو لعین ۳ ت۰٠‏ بالضم: 
من یلعنه الناس؛ وکھُمَزة: کثیر اللعن لھمء وامرأة لعینء فإذا لم یذکر الموصوف 
فبالھاءء انتھی . 


٠‏ -[۹] (أبو الدرداء) قولە : (إن اللعانین) أي : الذین یکون دیدنھم اللعنة 


.)۸۲۹ د”القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


٢ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


لا نون شُهَدَاءَ وَلاً شُفَعَاء يَوم الام . رَوَاه مُسْلْمٌ. م: ۲۰۹۹]. 
۱ ۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ أبیي هُرَبْرَة قَالَ: فَالَ رَسُولُ ا گل : دإِدَا قَالَ 
الرجُلَ : مَلَكَ الَاسنْء فَهُوَأَمْلکَهُم. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]٦٦٢٢‏ 
۲ ۔ ١١[‏ وَعنهُ: قَال: قَال ول اللہ پل : َجدُونَ شر الٌاس 
وم الِْيَامة دا الَٰجْهَیْيٍء الَِّي بَأني مَولاء بِوَجُہٍ وَمَولاء وَج . مُتَقٌ 
عَلَیْه [خ: ۸٦۱۰ء‏ م: .]۲٥٢٢‏ 


ہے لے ہم ١‏ هَ 7 ۶ 
۳٣‏ ۔ ]٣۲[‏ وَعَنْ حَذبْفَة قَال: سَمعُثْ رَسُول الله بتَول: 


و ھ ٥ے‏ کے کی وہ ہے یہ ے> 
٦لا‏ يَدخل الجَنة قثّات) . مُتَفق عَليْه جہرہں یص ای حم جن 
۲ ۰ ×ھ سے 


علی الخلق ۔ 

وقوله: (لا یکونون شھداء) أي : للمطیعین . 

وقوله: (ولا شفعاء) أي : للعاصین . 

۱۔ ]٣١[‏ (أبو ھریرة) قوله : (فھو أھلکھم) یروی بصیغة التفضیل من 
الھلاكء أي: آکثرھم ھلاکا؛ لأنه اشتغل بعیب الناس وأعجب بنفسە؛ وبصیغة الماضي 
من الڑھلاكء أي: أوقعھم في الھلاك؛ لأن قوله لھم ھذا یوجب نأیھم عن الطاعةء 
وانھماکھم في المعاصيء والظاھر هو الأول . 

۷۲ ۔[١٢)]‏ (وعنه) قوله : (ذا الوجھین) إما أن یکون المراد المنافقء ویکون 
عذابه أشدء أو المراد من صفته ھذہ من المؤمنینء ویکون حاله شوّا من سائر المؤمنین ۔ 


۳ ۔-۔ ]٣۲[‏ (حذیفة) قول: (قتات) بالتشدیدء قال الطیبی”١:‏ القتات هو 


.)٦۰٢۲ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )١( 


)١( ٦‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


وَفي رِوَاَة مُسْلم: انام . (ع: ٦٦٦‏ م: .]٦٠٠٥‏ 
٤۔‏ [۱۳] وَعَنْ عَبْلالل بن مَسْعُود قَال: قَال رَسول ال وی: 


ٌَ۔ 


سڈ و ١أ‏ رو سج ہر رہ ً کے کا 0 6ء 2 و 
(عليْكم بالص٘دقِ؛ فان الصدق بَهُدِي إلی الببرء وَإِنَ البےٌ يَهُدِي إِلی الجَنة 


١ص‎ 


وَمَا يَرَال الرَجل َصدق وَہ ہپس ری الصّدْق حتّی بُکتب عِند اللہ صدیقاً . 


الذي یکم علی القوم وھم لا یعلمون ثم ینمء وقال في (القاموس': رجل قتات: 
نمامء أو سٌمّع أحادیث الناس من حیث لا یعلمونء سواء نمّھا أو لم ینمّھا. 

وقال السیوطي فی (مختصر النھایة)''': القتات : النمامء وقیل : هو الذي یسمّع 
علی القوم وھم لا یعلمونء والنمام : الذي یکون معھم . 

وأما ما قال الطیبي : قتٌ الحدیث: إذا زوّرہء وہیأہ وسواہ فھو بمعنی الافتراء 
والبھتانء ولم یذکر في کتب اللغة للقت هذا المعنیء نعم ذکر في (القاموس) من 
معاني النمٌ : تزیین الکلام بالکذب؛ ولما کان القٹُ بمعنی النم کان ذلك معناہ أیضا 
وھو نقله برمز (النھایة)ء ولم یذکرھا السیوطي في مختصرماء والل أعلم . 

٤۔‏ [۱۳] (عبداللہ بن مسعود) قول: (فإن الصدق بھدي إلی البر) لعل 
الصدق بخاصیته یفضي إلی أعمال البرء أو المراد من البر هو الصدق نفسهء کما 
تدل عليه الروایة الآخری لمسلمء وهدایته إليه بالمغایرة الاعتباریة في المفھوم والعنوانء 
کقولھم : صفة العلم لزید توجب صفة کمال لە. 

وقوله: (حتی یکتب عند اللہ صدیقاً) الظاھر ان المراد کتابته في دیوان الأعمال 


.)۱٥۸ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۸۱۷ /۲( ا الدر اللثیر‎ )٢( 


۷ کتاب الآًداب‎ )٢( 


وَإَِاكُم وَالْكَذْب ؛ ان الْكَذِبَ بَ هُدِي إِلَی الْفْجُور وَإنٌ النجْورَبَهُد يَھُدِي 


۶۶ 


التٌارء وَمَا يَرَالُ الرَجَلٴ يَكَذِبُ وَبَتَحَرٌی الْکَذِبَ حتّی بُکتَبَ عِند اللہ کذا 


نے 


وَفِي رِوَاتے لِم قال: إِنْ الصْدق برٌ وَإِنَ ال يَهُدِي إِلی الجَنَّةَ 


وَإٌ الْكَذِبَ نَجُورٌ و لور هي إِلی الَّر؛۔ . [خ: ١۱۰۹ء‏ م: .]۲٦٦۷‏ 


عوەھو و 


٢ء ]١١[-‏ وَعَنْ ا کلم قَالَتَ: : قَال رَسُول اق : ٥لیْسَ‏ 
الْكذَابُ الّي يصلح بین الس وَیقُولّ خَيْر ا وََنهِي و وی وی و و ھا مو لو ےا 


في الملاً الأعلیء ویحتمل أن یکون المراد الحکم بالصدیقیة وإثبات الصفة لەء 
والمقصود إظھار ذلك في الناس وإعلامھم له بھذہ الصفة وبھذا الاسم في قلوبھم 
وعلی لسانھم؛ علی قیاس قولە تعالی : 'إنَ لیر ءَامَنُو وعَملو الصللحٰتِ سَمجَعَل 
ملح وا 14مریم: ٤4]ء‏ وعلی ھذا القیاس التقریر في الکذب . 

۸٥‏ ۔- ]٣٤[‏ (أم کلثوم) قولە : (لیس الکذاب الذي یصلح بین الناس ویقول 
خیراً وینمي خیرا) حاصله ان الکذب ورفع الحدیث لإصلاح ذات البین جائزء ولیس 
هو من النمیمة والکذب المذموم؛ فإن الئمیمة رفع الحدیث إشاعة لە وإفساداء ٹم 
الظاھر من العبارة ان یکون (الکذاب) اسم (لیس) وخبرہ (الذي یصلح)ء أي : لیس 
الکذب المذموم في الدین المصلح بل غیرہء ویجوز أن یکون خبراً مقدماً علی الاسم 
ویؤیدہ ما جاء فيی بعض الروایات : لیس بالکذاب . 

وقولە: (ینمي) بفتح الیاء وسکون النون مخففة المیمء وقال عیاض في 
(المشارق۷'؛: قال أبو عبید: نمی الحدیث مخفف المیمء أي: أبلغەء ونمیته إلی غیري 


.)۲٥ /۲( (مشارق الأنوار؛‎ )١( 


)٠١( ۸‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


خَیْرا). مُتّفق عَلیْه. (خ: ۹۲٦۲ء‏ م: .]٢٦٦٢٦‏ 


ٌ 


٦۲۔ ]٣٥١[‏ وَعَن الِْفْدَادِ بن الأَسْوّدِ قَالَ: قَالَ رَسُول اللر 8ی: 


ٗٔ_۔ 


(إذ ا رَآَيْكَمْ الْمَدَاحِینَ فَاحْنوا فی وُجُوهِھِم ٴالقَابَ) مد ام اہ جج 
مثل أسندتەء ونمّیته بالتشدید: أبلغته علی وج النمیمة وقال ابن قتیبة وغیرہ: نمّیته 
بالتٹقیل : نقلته علی جھة الإفسادء وقال في (القاموس)'' أیضاً: نمی الحدیث : ارتفع: 
ونمیت ونمّیته : رفعته وعزوتەء وأنماہ: أذاعہ علی وجه النمیمةء وفي (الصراح)'": 
نمو نما: گواکیدن وبرداشتن حدیث وخبر بكسي؛ یقال منە: نموت ونمیت إليه 
الحدیث: ونسبت کردن بکكسيء انتمی کذلكء یقال: نماإليه وینمي إليەء وسخن 
رسانیدن بوجه إصلاح ونیكوئيء وتنمیة : سخن رسانیدن ببدي وسخن چیني کردن؛ 
وھیزم نھادن برآتئش . 

٦‏ ۔ ]٣٥١[‏ (المقداد بن الأسود) قوله : (المداحین) المراد بالمداح من اتخذ 
ملح الناس حرفة لیتأکل بەء ولا یراعي الحق في ذلكء ولا یمیز بین من یستحق ومن 
ایی وھو مذموم مکروہ؛؟ لأنه یتضمن الکذب من المادحء ومداخلة العجب من 
الممدوح . 

وقولە: (فاحثوا في وجوهھم التراب) أي : ارموہ؛ في (القاموس)۳: حٹا 
التراب یحثوہ ویحثیه حثواً وحثیأء والحثی کالٹری: التراب المحثوء والحثي کالرمي: 
ما رفعت بە یدكء وأرض حثواء: کثیرۃ الترابء والمراد في الحدیث لا تعطوہ شیئاً 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۰ء 
۲( (الصراح“ (ص: .)٢٦۹٢‏ 
(۳) ۃٴالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۱۷۰). 


۹ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]۳۰۰٣۲‏ 

۷۔[١٦٦]‏ وَعَنْ أَبي بَکرۃ قَالَ: انی رَجُْلٌ عَلی رَجْلٍ عِنْد 
الله فَعَالَ : ٥وَبِلكَ‏ قَطمْتَ عُنْقَ اَجِبكَ؛ تَلااء ١مَنْ‏ کانَ مِنْكُم مَادِحاً 
لأََمَحَالَة فَليقَل : اَحسب فُلانا وَالهٴحَسيه إِنْ کَانَ بری أَنَهُ کَذَلِكَ 


٠ 
جج‎ 


.ا س"-_'۔ 
مس کر ھک 
2 


- 1 2 ہے ھ۔> 
وَلا بُزکي علی الو أحَدا). مُتّفق عَلیْه. (خ: ٦٦۱۱ء‏ م: .]٠۰۰٢‏ 
واحرموہء وقیل: أراد الرضخء وھو العطاء القلیل المشبه لقلته وحقارتہ بالتراب؛ ومنھم 
من حمله علی ظاھرہء وقد یروی أن المقداد حثا فی وجه المادح عند عثمان ىِله التراب . 
۷ ۔ ]٣١[‏ (أبو بکرة) قوله : (قطعت عنق أخيك) أي : أُھلکتہ لوقوعه فی 
العجب والکبر؛ و(ثلاثاً) متعلق ب (قال). 
بالصفات الحمیدة والله علیم بحقیقة حاله وسرٌّہ ومحاسبه ومجازیە علی أعماله 
من قول النبي قَلُ بین قولە: (فلیقل : اأحسب فلاناً) وہبین ما یتعلق بە من الشرط وھو 
قوله: (إن کان یری أنهە كکذلك) أي : إنما یقول : أحسب فلاناً کذا وکذا إن کان المادح 
یظن أن الممدوح کذلك؛ أي: کما مدحه؛ ولا یقول ذلك أیضاً کاذباً من غیر ظن 
وصسساقن 
وقوله: (ولا یزکي علی اللہ أأحدا) نفي في معنی النھيی عطف علی قولە: (فلیقل)؛ 
وھو نھي عن الجزم بکونہ کما مدحہ؛ أي لا یثنيی [علی] اأحد ولا یظھرہ حاکماً علی الله 
وموجباً عليه کآنه لما جزم بمدحهہ حکم علی الله وأوجب عليه أن یکون ما علمه 
کما مدحہ؛ ولعله لا یکون کذلك . 


ك٢ّ٥ )٠١(‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


۸۔- [۱۱۷ وَعَنْ اي هُرَبْرٰة ات رَسُول اللہ قله قَالَ: ٭اَتَدرُون 
تا الْغیَةً؟؛ قَالّوا: ال وَرَسُولَه الم قَالَ: ديِكْْكَ أَحَاك بَا بک رء قیل: 
رایت إِن کان في اي ما أَقُول؟ قَالَ: (إِنْ کان فی مَا نقول فَقّدِ اعْبلَةُ وَإِنْ 


لم یکن یہ تا تقُولٌ فَقَد بن . رَوَاهُمُسْلِمٌ. وَفي روَاتة: ٢إذَا‏ قُلتَ لِأَخِيكَ 
مَا فی فقدِ اغَتَبْنَهُ إ٥‏ کُلّتَ تا لس یم فَتَذ روگٹا. ۰ 3م: .]۲٥۸۹‏ 

۹۔- [۱۸] وَعَنْ عَائشَة: أَنَ رَجُلاً استَأَذنَ عَلی ابی ل فقال: 
٥لْددُوا‏ لَه فی جو الٍَْیر9ہء فلا جس تَطلَ الپ في وَجُھۂِ 
وَابَسَط إِلبْهِء فَلمًا انطَللقَ الوَجْل فَالَےْ عَائِشَةُ: یا رَسُول الا قَلتَ لهُ کذ 
وکذاء تم تَطَلقتَ فِي وَجُھہ وَانَسَطت إِلَیهء فَقَالَ رَسُول اللر گلا : نک 


ےر نے 

۸ ۔ [۱۷] (آبو ھریرةۃ) قولە: (ذکرك أخاك ہما یکرہ) سواء في دینە أو دنیاءء 
في نفسه أو فیما یتعلق بەء والمراد ما یفھم بە معنی سواء کان باللفظ أو بالکتابة و 
بالإشارۃء وتفصیله في کتاب (الإحیاء) وأمثاله. 

۹ ۔ [۱۸] (عائشة) قولہ : (أن رجلاً استأذن) هو عیینة بن حصن ولم یحسن 
إ[سلامه حینئذ وإن کان قد أظھر الإسلامء قالوا: ضعیف الإسلامء وکان یظھر منە 
مدة حیاتہ ما یدل علی ضعف إیمانەء وقد ارتد بعدہ ل وجيء بە أسی را إلی الصدیق ظل4؛ 
وقد عذّ قوله َلُ فرے : (بئس أخو العشیرة) من علامات النبوۃ؛ لأنه ظھر کما أخبر 
والعشیرة: القبیلةء وقد روي: ابن العشیرۃ وفتی العشیرةء وفي الحدیث دلیل علی 
مداراۃ من یخاف شرہہ والفرق بین المداراۃ والمداھنة ان المداراۃ تکون لاتقاء الشر 
وحفظ الوقت عن التفرقة والتضیع وللمصلحة الدینیةء والمدامنة لأجل النفس وتحصیل 
شھواتھا وللغرض الدنیاوي؛ وأیضاً فیه دلیل علی جواز الغیبة للفاسق المجاھر لیتقي 


)٥٢(‏ کتاب الآداب شا 


1 79 ص0 27 1 3 ج- 3 ہے ہے وت 2 2 ہے ھ2 2 و۶ ک2 


ٌ 2 ”2ھ سہےرسے 27 می ٥‏ 2وب سر 
شرٌه) وفی روَايَِ : (اتقاء فحُشِه). متفق علِيْه. خ: ۲٦۱۰ء‏ م: .]٥۹٢‏ 


۰-۲ 


۰ - [۱۹] وَعَنْ ابی هُرَیْرَة قَال : قَالَ رَسُول اللہ : ١کلٌ‏ آتتی 


الس و شر 

وقوله: (متی عاھدتني) أي : وجدتني؛ یعني إنما ألنت لە لذم الفحش ولم أکن 
قط فحاشا والفحش : التجاوز عن الحد في الکلام وفي غیرہء وإنما قلت في غیبتہ 
تنبیھاً علی حاله لیتقه الناس؛ وفیه مصلحة. 

وقوله: (إن شر الناس عند الله منزلة یوم القیامة من ترکه الناس اتقاء شرہ) قال 
الشراح : معناہ إني إنما ألنت له الکلام وتطلقت في وجھه وانبسطت إليه اتقاء الشر 
والفحش لثلا أکون من الأشرار الفحاشین الذین یترکھم الناس لفحشھم؛ لأني لو قلت 
له في حضورہ ما قلت فیە غیبتہ لترکني اتقاء فحشي؛ وقیل : معناہ إنما فعلت ذلك 
مع الرجل وترکته غیر مفتش عن حقیقة حاله ومتعرض لکشفھا اتقاء شرہ وفحشه؛ 
وشر الناس من ترکه الناس ولم یتعرضوا لە مداراۃ معەء وروایة (اتقاء شرہ) تنظر إلی 
ھذا المعنیء وروایة (اتقاء فحشہ) إلی المعنی الأول؛ فافھم . 

۰ - [۱۹] (ابو ھریرة) قولە : (کل أمتي معافی) التذکیر باعتبار لفظ (کل)؛ 
وفي آکثر الأصول (معافاة) باعتبار المضاف إليەء في (القاموس''': أعفاہ من الأمر 
أي : برأہء والمعنی : کل أمتي مبرأً ومسلم ومتروك عن الغیبة إلا من جاھر بالمعصیة 
ولم یسترھاء وأما رفع قوله: (إلا المجاھرون) فللتاویل بالمنفي؛ أي: لا یغتاب أحد 


.)۱۲۰١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٠١( ۲‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


الّمجَانَةأَن مل الج باللَیْل عَمَلا نیس وَقَ سَتَرَۃ ال 
2 +5ظسسظھظھظ""*0" وَقَد بات مَسْتَرْہ رہد وَبٔصبےحٌ 
ص۳ ۶8010" فی عَلمْه. وَذكِرَ حَدِبث ابی هُرَبْرٰة: ہمن کان 


2 


ُؤمِن باا في (بَاب الضكَافَة ف3). [خ: ۹٦۱۰ء‏ م: ۲۹۹۰]. 
٭ الَفصْل 00 

۱ ۔ ]٥۲١[‏ عَیْ انس قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: ١من‏ تَرَكَ الْكَذْبَ 
وَهُو بَاطِل يِيَ لَه فِي رَتَض الْجَنَ سرا سس مھ تریس تج 
إلا المجاهرونء وقد یروی بالنصب فلا إشکال؛ واتفقوا علی جواز غیبة الفاسق 
المجاھرء والإمام الجائرہ والمبتدع الداعي؛ وراوي الأخبارء وعند التظلم والنصیحة 
وتزکیة الشھود وفي صورۃ التظلم إن صبر فھو الأفضل . 

وقولە: (وإن من المجانة) مصدر مجن یمجن مجانة من باب نصرء وھو ان 
لا یبالي الإنسان بما یفعله ویقولهء ولا بما قیل له وصنع نع بە من غیبته ومذمتهء فمن 
أظھر ذنبهہ للناس فھو لا یبالي بأن یغتابہ الناس ویذمونەء وھذا یضر بە وبالناس . 

الفصل الثاني 

۱۔ ]٣٢[‏ (أنس) قولە: (وھو باطل) احتراز عن مواضع یرخص ففھا الکذب 
مما فیه إصلاح ذات البین والمعاریض٠؛‏ والکذب في الحرب من أقسام الخدعةء 
وقیل : هو تأکید لما قبله. 


وقوله: (الربض) بفتحتین : سور البلد وفي (الصراح!'': ربض : دیوار گرد 


.)۲۷۹ ەالصراح) (ص:‎ )١( 


)٠٢(‏ کتاب الآداب رت 


مَنْ ترَكَ الْمِرَاءَ وَهُوَ مُحِقٌ بِي لَه فِي وَسّط الْجَن سض مل 
وھ رہ ہو ووے 
الس وَفْي الْمَصَابیح) قَال: غرِیبٌ. [ت: ۱۹۹۳]. 

۲ -۔[٢٢]‏ وَعَنْ اي هَرَيْرٰۃ قَال فا رَسُول اش ہلا َتَدَرُونَ 
تا اَم مَا يدْجِل اللَاسالْجَنَ؟ تٹوی اش وَحَسٰنْ الْحَلق؛ آندرُونَ ما آکدز 
مَا بِدَخِل النٌاسَ الا ر؟ الأَجْوََانِ : الْغم وَالْقَرٔح). رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَة . 
[ت: ۲٠٢ ٢‏ جہە: .]٢٢٤٤‏ 


3٦ 


شھر. 

وقوله: (ومن ترك المراء) أي : الجدال والخصومةء (وھو محق) أي : مع ان 
الحق في جانبہ یترکه کسراًلنفسه کیلا تترفع نفسه علی خصمہ بظھور فضلهء وینکسر 
قلب خصمہ بعجزہ وإفحامه وہذا إنما یجوز إذا لم یکن متعلقاً بأمر دینيی؛ ولم بقع 
فیه خلل بسکوتہء أو یتوقع ظھور الحق بالآخرۃ بوجە آخرہ وقد یسکت الخصم الألد 
بإلانة الکلام والسکوت والإعراض؛ وینفع ذلك في ظھور الحق ما لم ینفع المراء 
والجدالء وحسن الخلق شامل لجمیع الحماید والکمالات: واکثر ما یستعمل حسن 
الخلق في العرف في لین الجانب وطلاقة الوجه والبشاشة . 

۲٢‏ ۔ [۲۱] (أبو ھریرۃ) قولە: (تقوی اللہ وحسن الخلق) لا شك أن التقوی 
شامل لتیان المأمورات وترك المنھیات کلھاء وحسن الخلق أیضاً داخل فیھاء فذکرہ 
بعدھا من باب التخصیص بعد التعمیمء إلا أُن یراد بالتقوی الأعمال الظاھرةء وبحسن 
الخلق الأخلاق الباطنةء وقال الطیبي''٢:‏ التقوی إشارۃ إلی حسن المعاملة مع الخالق 


.)۱۰۹ /۹( لشرح الطیبي)‎ )١( 


کا )٠(‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


۲۳۔ ]۲٢[‏ نہ بلاَلِ بن الْحَارِثِ قَالَ: فَالَ رَسُول اللہ گلا: ١إ‏ 
الَجْلَ لََکَلہ با لكَلِمَة مِنّالَْبْرِ ما لم لها ٠‏ یكَتُبُ الله بهَا ِضوانه 
ای ڈو َلَقَاهُ یٹ ا لكَلِمَة مِنّ الشَرمَا يَعْلمٌ مَْلعَهَاء بَكتب الل“ 


7 ۶ 
بھَا علیِْ سَحَطَهُإِلی یم َلقا بل . رُواہی شَر الًْ'. وَرَوی مَايِك 
۶ 


وَالتَرْمَذِیٌ وَابْنَ 0 [شرح السنة: ٤٤١٦ء‏ ت: ۲۳۱۹ء جہ: ۳۹۱۹ء 


ط: ۲/ ۹۸۵]. 
٤‏ ۔ [۲۳] اوح حم جن نان قَال 
رَسُول اللر قل: ہوَبْل لِمَنْ بيُحَدّث فَیَکَیْب ویو مفغر می 


وحسن الخلق إشارۃ إلی حسن المعاملة مع الخلق؛ والمراد الدخول مع السابقین 
الفائزین بالدرجات والکرامات ٠‏ أو یقال: المراد أن اجتماع ھذین الصفتین یوجب 
بالحکم الإلھي دخول الجنة؛ وإلا فاصل الدخول یکفي فیه أصل الإیمان کما هو 
المذھب؛ وإنما قید بالأکثر لأنه یرجی بدون ھذہ الصفتین دخول الجنة ونیل الدرجات 
أیضاً بفضل اللہ تعالی وشفاعة رسول الل ُء فافھم . 

۳۔ [۲۲] (بلال بن الحارث) قولە : (یکتب اللہ لە بھا رضوانه إلی یوم 
یلقاہ) المراد تحقق رضاہ تعالی لە في الدنیا والآخرةء فالغایة داخلة في الحکم کما في 
قوله تعالی: و عليكَ لشتق ای َو الین 14 ص : ۸ء و(ما) في (ما یعلم) نافیة . 

۹٤‏ ۔ [۲۳] (بھز) قوله : (وعن بھز) بفتح الموحدة وسکون الھاء آخرہ 
زايق: 

وقوله: (فیکذب) فیه أنە إن صدق في الحدیث لیضحك بە فلا بأس؛ ومع ذلك 
لا ینبغي أن یکون مطمح نظرہ محض الإاضحاكء بل یکون مقصودہ الإفادۃ مع تضمنه 


"٥٣ کتاب الاًداب‎ )٠٢( 


ِْضْحكَ بے الْقَوْمَ وَْلُّ لَهُ وَبْلُّ ل٤‏ . رَواه أَحْمَد وَالثَرمِذِيْ وَآَبُو دَاوُدَ 
وَالدَاریِی . [حم: ۳/٥‏ ت: ٢۲۳۱ء‏ د: ۱۹۹٦ء‏ دي: .]۲۹٦/۲‏ 

یر ]٤٢[-‏ وَمَنْابیي مُریرَةفَالَ : فَال رَسُول اللر قل: د٢ِإنَ‏ الْعبْدَ 
َو الْكَيِمَة لا ولا إِلَ ليضحِكَ بٍه!” اللسَء يَھُوٍي بِهَاأبعََ ِگا'" بَینَ 
لسمَاء وَالأَرضي وَإنليْرلّ عَنْ لِسَایه أَشَدٌ مِگا یل عَنْ قَديه. رَوَاہ ای 
فی ٢شعَب‏ الإيمَان). [شعب: .]٥٦١٤‏ 

۹۔ ]٥٥[‏ وَعَنْ عَبياللبْنِ مَمْرو قَالَ: َال رَسُولُ اللہ گل : ١‏ 
صَمَتَ نکا؛. رَوَاهُأَحْمَد وَالترْمِذِيٌ وَالدَارِبِی وَالْكہَتیْ فی ١شْعَب‏ الإِيمَانِ؛. 
[حم: /٢‏ ۱۷۷ء ت: ٢١٥۲ء‏ دي: ۲۹۹/۲ء شعب: .]٥٦٦٤٤‏ 
نوعاأً من الطیبة وحسن المعاشرۃ مع الأصحاب؛ کما یدل عليه الحدیث التالي: (لا یقولھا 
إلا لیضحك)؛ فان المزاح مشروع مسنونء ولکن لا یتخذ[ء] حرفة ولا یفرط فیه. 

٥۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرة) قوله: (یھوي) أي : یسقط (بھا) أي : بتلك الکلمة 
روصت ساس سا سی ارکۃ 

٦‏ ۔ ]۲٥[‏ (عبدالہ بن عمرو) قولە : (من صمت نجا) قال الإمام الغزالي: 
ویدلك علی لزوم الصمت أمرء وهو أن الکلام أربعة اأقسام: قسم هو ضرر محض؛ 
وقسم ہو نفع محض؛ وقسم ضرر ومنفعةء وقسم لا ضرر ولا منفعةء أما الذي هو 


)١(‏ کذا فی (المشکاة٢ء‏ وفی (الشعب) : (بھا). 
)٢(‏ فی نسخة: (ما). 


(۳) (إحیاء علوم الدین) (۳/ .)۱١١‏ 


لمت )٠١(‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


۷ ۔ ]٢٢[‏ وَعَنْ عَقة بن عامر قَال: لقیٹ رَسُول اللر گلا فَقَلتُ : 
مَا النْحَاء؟ فقال : ٦أَِلِكٰ‏ عَلِيّكَ لِسَائكَ وَلََِّْكَ ج۔ تہ سد اعت 
ضرر محض فلا بد من السکوت عنەء وکذا ما فیە ضرر ومنفعة؛ لن دفع الضرر 
ام وأما ما لا منفعة فیه ولا ضرر فالاشتغال بە تضییع للوقت؛ وهو عین الخسران؛ 
فلا یبقی إلا القسم الثاني وفیه خطرہ إذ یمتزج بە ما فيه [إثم] من دقائق الرباء والتصنع 
وتزکیة النفس؛ وکلام الغزالي في أمثال ھذہ المقامات إ|کسیر للنفس وشفاء للقلوب ء 
ولقد آکثر الطیبي فیھا النقل منەء وھو جدیر بذلك. 

۷۔ ]۲٢٦[‏ (عقبة بن عامر) قولە: (ما النجاة) أي : سبب النجاۃ . 

وقول : (أملك عليك لسانك) المصحح في النسخ: (أملك) بفتح الھمزۃ من 
الإملاكء ومعناہ غیر ظاھر ؛ لأن الإملاك بمعنی التملیك کما ذکر فی (القاموس)۷ء 
ولا معنی لە هھناء وقد ضبطہە في بعض الشروح بکسر الھمزۃةء وقال: أما بفتحھا فغیر 
ظاھمر وقال في (مجمع البحار)'': هو أمر من الثلاثيء أي : احفظھا عما لا خیر 
فیەء وأما عبارۃ الطیبي”' فظاھر في کونە من الثلاثيء ولکنە لم یصرح بذلك؛ قال : 
أي لا تجْرو إلا ہما یکون لك لا علیكء وعن بعضھم: أي اجعل لسانك مملوکاً لك 
فیما عليیك وباله وتبعتەء وأمسکه عما یضركء وأطلقه فیما ینفعكء انتھی. وھذا ظاھر 
في الإملاك . 


وقولہ: (ولیسعك) أمر من وسع یسعء کنایة عن القعود في بیته اشتغالاً بالطاعة . 


.)۸۷۸ انظر: (القاموس) (ص:‎ )١( 
۔)٦٢٦۸‎ / ٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


(۳) ا(شرم الطیبي؛ (۹/ .)٦١١‏ 


۷ کتاب الاآداب‎ )٥٢( 


2> )اہ ے هَ 2 ط2 کیج ال زط 
بیتحك وَابْكِ علی خطیئیِك٢.‏ رَوَاهُ أَحمَد وَالتاہِ مِدِيٌ. [حم: /٥‏ ۹٥۲ء‏ ت: 


ء٦٦‎ 


۸۸ -[۷) وَعَن اَبٍي سویڈ سَعیدِ رَفْعَهُ قَال: إإِذَا اَصَبَح ابْنْ غ دم فان 


: 


کے 


الأعضاء کلھا تفر اللَسَانَء فتَتول: ات تق الله فیناء فَإا نخنْ بكَء فَإِنِ اسْتَقَمْتَ 
اسْتقمْناء ۴ اغوججت اعوجھتا؛. رَوَاهُ الَْْمِذِيٌ. [ت: .]۲۰١۰۷‏ 

۹۔ [۲۸] وَعَنْ عَلِيْ بن الْحْسَیْنِ قَالَ: قَالَ رَسُول ال ق: دن 
0 لأ يَعْنيے. رَوَاءُ مَالِكَ وَأَحْمَد. (ط: ۲/ ۹۰۳۴ء 
۰۷۔ [۲۹] وَرَوَاهَ اب بن مَاجّه عَنْ ابی هَرَيْرَۃَ ۰ [جە: ۳۹۷۹۲]. 

۸ ۔ [۲۷] (أبو سعید) قولە : (نکفر اللسان) فی (القاموس)': التکفیر: أن 
یخضع الإنسان لغیرہ وورد: یکرہ التکفیر في الصلاۃء وھو الانحناء الکثیر في حالة 
القیام قبل الرکوعء والمراد إطاعة الأعضاء وانقیادھا لما یجري علی اللسانء وذلك 
باعتبار کونە ترجمان القلب وخلیفتهء فحکمه حکمەہ؛ فلا یرد أن استقامة الجوارح 
واعوجاجھا وصلاحھا وفسادھا بالقلبء وصلاحہ وفسادہ لا باللسانء فلا ینافی حدیث : 
(إن فی الجسد لمضغة) الحدیث . 

وقوله: (فإن استقمت استقمنا . . . إلخ)ء بیان للمراد بقوله: (نحن بك). 

۹ء ٤۸ء ٣۸٤٤‏ -[۲۸ء ۲۹ء ۰] (علي بن الحسین) قول: (من 


حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنيه): (من) تبعیضیة ؛ لأن ترك ما لا یعنيه بعض حسن 


.)٦۳۸ دەالقاموس) (ص:‎ )١( 


)٠١( ۸ِ٘‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


١۔‏ [۴۰] وَالتْرمِذِیٌ َلَْمَتِیُ فی شع الإیمَانِ؛ ا 
۸ء شعب : ٤٤٦٥ء .]٥٤٤٤‏ 
الإسلام وشطرہء وثاني شطریه هو الاشتغال بالعبادۃ کالتحلیة بعد التخلیةء فیکون 
فی معنی قولە : (الطھور شطر الإیمان) علی تأویل . 

ومن العجب ما نقل الطیبي عن بعضھم من أنه یجوز ان یکون (من) بیانیةء أُقول : 
فأین المُبین نعم لو قال: یجوز أن تکون زائدة لکان لە وجەء وإن لم یکن من مواقع 
زیادۃ (من)ء إلا أن یکون قوله: (بیانیة) سھو القلم في مکان (زائدة)ء واللہ أعلم . 

ومعنی قولە: (ما لا یعنیہ) ما لا یعتنی ولا یھتم بە المرءہ أي: ما من شأنه أن 
لا یھتم ویشتغل بەء من قولھم عنی بەء أي: اھتم بە واشتغلء وعلی ھذا یکون الضمیر 
المستتر في (یعنيہ) للمرءء والبارز ل (ما)ء من عناہ الأمر : إذا تعلقت عنایته بە وکان 
من غرضه وإرادتەء وقال في (القاموس): عناہ الأمر یعنوہ ویعنيه: أهمهء فعلی 
ھذا المستتر ل (ما)؛ والبارز ل (المرء)ء أي : ما یھمه ویجعلە ذا ھم إليهء والذي 
یعني الإنسان من الأمور ما یتعلق بضرورۃ حیاتہ في معاشہ مما یشبعه ویرویەء ویستر 
عورته ویعف فرجه؛ ونحو ذلك مما یدفع الضرورة دون ما فیە تلذذ واستمتاع 
واستکشار وفضول من الأقوال والأفعال وسائر الحرکات والسکنات ٠‏ [و]ما یتعلق 
بسلامتہ في معادہء وھو الإٴسلام والایمان والا(حسانء وھذا الحدیث أحد الأحادیث 
التي علیھا مدار الإسلام مما یعد تمامه أو نصفه أو ثلثه و نحو ذلك؛ وھو من جوامع 
الکلم . 


.)۱۲۰۸ ا( القاموس) (ص:‎ )١( 


(ك٠)‏ کتاب الًداب ٥۹‏ 
عَنْ ان و 
77 مم 7" ... ےت 
آو بَخل ہما لا بَتقصہ. 7 التْرْمِذِي. [ت: ۲۳۱۰]. 


مما یتضمنه ھذا الکتاب یعني (کتاب السنن)ء وجمعت فیے أربعة آلاف وثمان مئة 
حدیث؛ وقال في آخر ھذا الکلام: ویکفي للانسان لأمر دینە أربعة أحادیث منھا: أولھا: 
(إنما الأعمال بالنیات)ء وثانیھا: (من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنيه)ء والٹھا: 
(لا یکون المؤمن مؤمنااحتی یرضی لأآخحیه ما یرضی لنفسه)ء ورابعھا: (إن الحلال بین 
والحرام بین ء وبینھما مشتبھات)ء الحدیث . 

قال الغزالي: وما لا یعنيیك من الکلام أن تتکلم بکل ما لو سکت عنە لم تآأئم 
ولم تتضرر في حال ولا مآل. 

۲۔ [۴۱] (أنس) قولە: (أولا تدري) روي بفتح الواو عطفاأعلی مقدر 
أي : أتقول ھذا ولا تدري ما یقول؟ أو للحال؛ أي: والحال أنك لا تدري؛ وروي 
سکرھا مطاعلی سر فک اج ای امن ال اعت ار ی4 ای2 بای 
شيء علمت ذلك؟ والروایة الأولی أشھرء ومعناھا أظھر . 

وقوله: (أو بخل ہما لا ینقصه) کتعلیم العلم وأداء الزکاۃء أو المراد إنفاق شيء 
قلیل من مال کثیرں سر وو سرت ج8 
وجعل المستتر فيه ل (ما) أظھرء فافھم . ج 

٣‏ ۔ [۳۲] (سفیان) قولە: (ما أآخوف) اسم تفضیل مبني للمفعول؛ و(ما) 


کھ (۰) باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


مَا تَعَافٔ عٌَََ؟ قَال: َلْحَد بِلِمَانِ نُس وَقَال: ہٰذا)۔ رَوَاهُ التَرْمذِیٔ 
وَصحُحه. [ت: .]۲٥٢٢‏ 

٤‏ ۔ [۳۳] وَعَن ابن غُمَرَ فَالَ: قَالَ رَسُود اللرگل: ٢إِذَا‏ كَذَبَ 
لعبْدُ بَاعَد عَنهُ المَلَكَ میا مِنْ تن مَا جاءٗ ہو . رَوَاهُالرْهِكِي. ت: ۱۹۷۲]. 

٥۔- ]۴٣[‏ وَعَنْ سُغیانَ بن أَسَدِ الَضرَيِیٗ قَالَ: سَمِعٔتُ 
رشول اللہ لا ول : کیرٹ خبانة کے ندم جھمسست 
الثانیة موصولة والعائد محذوف؛ أي : تخافهء أي: شرہ. 

وقولە: (فأخذ بلسان نفسە) أي : أخذ رسول اللہ قيُ بلسانە الشریفء ولم یقل: 
بلسانه؛ لثلا یتومم رجوع الضمیر إلی السائلء وإِنما لم یجبە بقوله: اللسانء لن 
الإشارةۃ الحسیة أظھر کما في التمئیل بالمحسوسات؛ واإنما أخذ لُ بلسانه لأن فيی 
اأحد لسان السائل تکلفاً وسماحة؛ ولأه أدخل في المقصود لما فیه من المبالغة والتاکید 
والإشارة إلی أن الحکم عامء ولو أخذ بلسان السائل لاحتمل اختصاصہ بە؛ فافھم . 

٤۔‏ [۳۳] (ابن عمر) قوله: (من نتن) قال في (القاموس)''': النتن ضد 
الفوحء وفاح المسك فوحاً وفوحاناً وفیحاً وفیحاناً: انتشرت رائحتهە ولا یقال فيی 
الکراهةء والل أعلم . 

]٣٣[ ۵٥‏ (سفیان) قولہ : (سفیان بن أسد) بمفتوحة فمکسورۃ علی الاکٹر 
ویقال : علی لفظ التصغیرء ویقال : (أسد) بفتحتینء کذا في (المغنی)". 


(١(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۹ء 


(۲) (المغني في ضبط الأسماء) (ص: .)۳٣‏ 


٦۷٦ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


تحَدّت أَحَاَ حَییثا هُو لَكَ به مُصَدٌقٌ وَآنتَ یه كَاذِبٌ؛ . رَوَاهُ ابو دَارُةَ. 
[د: ]٥٦۹۷۱‏ 

٦1۔ ]۴٥[‏ وَعَنْ عَعًار قَالَ: فَالَ رَسَوَ اش لئ : ١مَنْ‏ کان دا 
وَجُھَيْنٍ في الڈّياء کان لهيَوْمالّقِيامَةِ لِسَانانِ مِن تار ٤‏ . رَوَاهُالدَارِیی . (دی: 
7۶۲. 


۷۔ ]۴٦[‏ وَعَن ابن مَسْعُود فَالَ : قَالَ رَسول الل 8لا : الس 


المُؤْمِنْ بالطُمَانِ ولا باللمّانِء وَلاً القاجش: وَلاً البَذِيء". رَوَاءُ سا 

وقول: (أن تحدث) فاعل (کبرت)ء وإنما أآنث بتأویل الخصلة والفعلةء أو 
باعتبار المعنی لأنه نفس الخیانةء وإنما کان خیانة کبیرۃ لأن الکذب خیانة في نفسهہ 
وفیما ذکر أشد وأشنع ؛ لأن أخاہ المسلم اعتمد عليه ووثق بە وظن أنه مسلم لا یکذبء 
ومع ذلك کذب٠‏ فیکون أقبح . 

٦‏ ۔ ]۳٥[‏ (عمار) قوله: (من کان ذا وجھین) المراد بە المنافق؛ بأن 
یتوجه تارة إلی قوم فیقول ہما یوافقھمء وأآخری إلی عدوهھم فیقول خلافهء أو یری 
نفسه عند شخص آنه من جملة محبیه وناصحیه ویحدث في غیبته بمساوئہ وعیوبه . 

۷۔ ]۳٦[‏ (ابن مسعود) قولے : (لیس المؤمن بالطعان) أي : في أعراض 
الناس؛ کذا في (الصحاح)ء (ولا باللعان) أي : داعیاً علی أحد بالطرد والبعد عن 
رحمة الله . 


وقوله: (ولا البذيٍء) (فعیل)ء من البذاء بالمد وفتح الموحدة : الفحش في القول 


)۵٥ /۱( (الصحاح في اللغة)‎ (١) 


)٠١( ۲‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


3.٦ 


الترمِدِئ وَاليیْقَقِنٌ فی شب اإيمَانِ؛. وَفی أُخْرّی لَ: ٥وَلاً‏ لْفَاجشِ 
2 وَقَالَ التْرْمِذِي : ہذا يك غرِیبٌ. [ت: ۱۹۷۷ء شعب : .]٦۷۸٤‏ 
۸۔ [۴۷] وَعَن اِبْنِ عُمَرَقَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ قل: ١لا‏ یِکونْ 
لْمؤيِنْ لَکَاناہ. وَفی روَابَةٍ: ٢أ‏ فی لِلَمُوْمِن أَنْ يَكُودَ لَگَانا. رَوَاءُ 
الََرْمذِيٌ. ت: .]۲۰٠۹‏ 
۹۔ [۴۸] وَعَنْ سَمُرَۃ بن جُنْذُبِ قَال: قَالَ رَسول ال کی: 


ھ22 7ں ن چم وی ںْ ری 7277 1 2 
١لا‏ تلاعنوا بلعنة ای ولا بغضپ الو ولا پجھنم . فی روائ: الا پالنار . 


کما مرء یقال: بذوت علی القومء وہذیت أبذوء فھو بذيٗء وقد یھمز؛ ولیس بکثیرں 
کذا فی (مجمع البحار)”١.‏ 

وذکر في (القاموس)''' فيی الموضعین : وقال فیھما: البذاء والبذيیء کالبذیع : 
الرجل الفاحش؛ فعلی ھذا یراد ب۔ (الفاحش) المقابل لە الفحشْ في غیر الکلام ویفھم 
من کلام (الصحاح): أن البذاء المعتل بمعنی التکلم بکلام لا ینفعء فتدبر ویفھم 
من لفظ الروایة الآخری : أن البذيٍء هو المبالغ في الفحش؛ فافھم . 

۸۔ [۳۷] (ابن عمر) قول: (لا ینبضي للمؤمن أن یکون لعاناً) فیە بیان 
للمراد بقوله: (لا یکون المؤمن لعانا)ء والل أعلم . 

۹۔ [۳۸] (سمرۃة بن جندب) قوله: (لا تلاعنوا) بفتح التاء؛ أُصله 


.)۱٦١ /۱( سجمع بحار الأنوار؛‎ (١) 
.)۱۱١١ ء٥٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )۲( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب بٹھ 


الثَرْمِِيٌ وَآبُو دَاوٌد. [ت: ۱۹۷۲ء د: .]٥٦٤٤٤‏ 


"٥٠‏ ۔[۳۹] وَعَنْ اي الدَرْداء قَالَ : سَمِعٰث رَسُول اللہ قلله بتو 
ىِِنٌ الْعَبْد إ َالمنَ شیا صَیدّتِ الله العَمَاء 7 تا 
و ف٤وھ2‏ 7 ے 
هُونھَاء تم تَفيٍط إِلَی الَرْضء فتَغلق أَوَابْهَ دُونھا جو 


دا لُمْ تجذ مَسَاغا رَجَمَتْ إِلی الَّذِي لَمِنَء فَإنْ کَانَ لِذلِكَ أَھلاً وَإِلأً رَجَمَتْ 


2 2 ا 


ٌٗ۔ 


إِلی قَائلمَ ., رَوَاہ َو ٥او‏ [د: .]٥٦۹۰٤‏ 
و دو سس رجا تَرَحَنْة لیخ رِفَاء فَلَمَها. 
فقَالَ رَسُول ریا ×× فا کات یک اق تا 


بأَمْل زع لت عَليْه؛ ). رَوَاهُ الَْزْمِذِیٌ ہُو داود. [ٗلت: ۱۹۷۸ء د: 

۸ءء 

لا تتلاعنواء أيی: تسابوا باللعنة صریحاً أو کنایةء وھذا في الشخص المعین إذا لم یعلم 
تە علی الکفر . 


٠‏ ۔-۔ [۴۹] (أبو الدرداء) قولە : (دونھا) أي : عندھاء و(دون) یجيء بمعنی 
أمام ووراء. 

وقوله: (فتغلق أبوابھا) یفھم منە أن للأرض أیضاً أبواباً کما للسماءء و(لعن) 
بلفظ المجھول؛ وجزاء (فإن کان) محذوف: أي: لحق بە. 

۱ ۔ ]٣٤[‏ (ابن عباس) قولے: (فإنھا مأمورة) في معنی قولە: (لا تسبوا 
الدھر فأُنا الدھر). 


وقوله: (من لعن شیٹا) إنساناً کان أو غیرہ. 


)٠١( ٤‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


]١٤[  -7۲‏ وَعَن ابن مَسْعُود قَال: ا 
أَحَدٌ مِن أَصحابي عَنْ أَحٍَ شَجاء شی اجب اَنْ أَخْرُج إَِيْكُم وت سَلِيمُ 
الصّدرا . راہ ارت [د: ۰.۱٤۸۸۰‏ 

٣‏ ۔۔ ]٣٤[‏ وَعن عَایِشَة قَالت : لت لی گی: حَسْبّكَ مِن صفٰيَة 
کذا وکذا۔ تی قَصيرَۃٗ ‏ فَقَال : ٢لقَد‏ قلتِ کَلِمَة لو مُزح ب 00090 


]٣١[ ۲‏ (ابن مسعود) قول: (لا یبلغني من أصحابي) الحدیث؛ وفي 
هذا تعلیم للأمة بعدم التبلیغ إلی أحد من الکبراء - بل وإلی غیرھم - عن أحد شیئاً 
بأنه شتمك أو فیە خصلة سوء؛ بل یجب السترہ اللھم إلا أن تکون فیه مصلحة 
حمیدة. 

٣‏ ۔ ]٣٤[‏ (عائشة) قوله: (حسبك من صفیة) أي : من معایبھا. 

وقوله: (تعني قصیرۃ) أي : تکني عائشة بقولھا: کذا وکذا اُنھا قصیرةء ولیست 
في الحسن والاعتدال کما ینبغي . 

وقول: (لو مزج بھا البحر) من باب القلب مبالغةء وقیل : علی ظاھرہ؛ لان 
کلأً من الممتزجین یمتزج بالآخرء وقد یروی: (لو مزجت بالبحر). 

وقوله : (لمزجتہ) أي : غیرتەء فکیف لا تغیر أعمال البرء وھذہ غایة زجر وتأدیب 
من النبي الأمین گل في اغتیابھا صفیة مع غایة محبته إیاھاء وکان قد یقع بیٹھا وبین 
صفیة شيء من آثار الغیرة؛ روي أن عائشة قالت لصفیة یوماً: یھودیةء فشکت صفیة 


إلیے گل فقال : (قولی: انا بنت النبی وأنت بنت أبی بکر)ء وکانت صفیة من أولاد 


)٥٢(‏ کتاب الآداب ۱ نک 


وَالرِْدِي وَأبُو داود, کک ٦ػ۵۹ء‏ ت: ٢۰٥۲ء‏ د: .]٢۸۷۷‏ 
َ : کے ہے چجھ 


فِي شَیْٰء 7 شَانهء وَمَا کان ہت رََاهُ القرزْمذِیٌ. 


ہ”۔ 


[ات: ۲۱۹۷۲. 
٥‏ ۔ ]٤٤٤[‏ وَعَنْ خَالد بن مَعْدَانَ عَنْ مُعَاذِ فَال : قَالَ رَسُول اللر وا 
َىْ عَيْرَََاهبِذنِ لَم نٹ ث عَتی بَعْملَه يَعي مِْ فنْبٍ قَذ تاب ينڈ. رَواہ 
التْرْمِذِیٔ وَقَالَ : ھذا خَوَك غَرِیبٌ وَلَیْسَ إِسْناده ‏ مَ ٦‏ لأن خَالِداَلَمْ 


رك مُعَاذ بن جَبَل . آت: ۶۵م".ء. ‏ 
٥٦‏ ۔ ]٤٤٤‏ وَعَنْ وَابلة فَالَ: قَالَ رَسُول اللر ق: ٢لا‏ تظھر الشمَانة 
لأَخْك و حَمٌهُ ال وَیَبْتلِيكَ؛. رَوَاه التَرْمِذِي وَقَال: : مَذاحد یں 


ھارون الا . 

۹٤‏ ۔ ]٣٤[‏ (أنس) قوله: (إلا شانه) أي : عابه: شانە یشینه ضد زانه یزینہ 
والحیاء قریب التضاد من الفحش . 

]٤٣٢[ ۵٥‏ (خالد) قولە : (یعني من ذنب قد تاب منە) قیل : ھذ التفسیر 
منقول عن الإمام أحمد . 

٦‏ ۔ ]٣٤[‏ (واثكة) قولە: (لا تظھر الشماتة) شمت کفرح شماتاً وشماتة 
فرح ببلیة العدو . 


وقوله: (فیرحمه الله ویبتلیك) بالرفع والنصب . 


)٠١( ٦٦‏ باب حفظ اللسان والفیبة والشتم 


۷ ۔ ]٦١[‏ وَعَنْ عَایصشَة قَال: َال اللِیُ لی: ہا أَجب أئي 
حَکَیْتْ أَحَدا اَوَاَنَلِیْ کذا وکذا١.‏ رَوَاهُ الترْمِذِیٌ وَصحهَه: .]۲٥۰٢[‏ 

۸ -[۷)] وَعَنْ جُنذُب قَال : جَاءَ أَمَرابِیٌء اع رَاحِلتَهء ُ . 
عَمَلَهَاء ٠‏ ُم مل الْسَجة تَصَلّی عَلفَ رَ“ وك شولِ شر فلا سَلم انی رَاجلنَ 
فاَطَلِقَهاء ٠‏ ثمٗرَکبَ ٌُتی: الم ارحَخیي وَتُعَمَداء َلاَ تشْرِك فِي رَحْمَی من 
أآَحَداَ فقال ر سول اللہ لا: (ت تقَولونَ هُو أَضَلُ اَم بَعیر؟ أَلمْ تَسْمَمُوا ا إِلی 
مَا قَال؟) قَالوا: بلی؟ رَوَاهُأَبُو داوٌَ. (د: .]٥۸۸۵‏ 

وف حَِیْث اي مُرَیرة: فی بِالْمَزْہِ کا في لبَابِ الامُِصام) هي 
(الْفْصلِ الأوَكٍِ). 

۷ ۔ ]٣٤[‏ (عائشة) قول : (أني حکیت أحدا) في (القاموس)"'': حکیتہ 
أحکیے؛ وفلاناء وحاکیتہ : شابھتەء وفعلت فعله وقوله سواءء واکثر ما یستعمل في 
القبیح المحاکاۃ؛ بأن یمشي متعارجاً أو مطأطتاً رأسەء وغیر ذلك من الھیئات المضحکة 
تقلیداً له. 


۸۔-۔ ]٣۷[‏ (جندب) قوله: (ألم تسمعوا إلی ما قال) إشارة إلی قوله: 
(ولا تشرك فی رحمتنا أحداً) نسب إلیه الضلالةء والمراد بە الجھلء لأئه ضیق 
رحمة الله الواسعةء فالحجر في الدعاء ممنوعء بل ینبغي أن یشرك في دعائه المؤمنین 
کما هو المأثور ہذا ما قالواء وأیضاً في تشریکه نفسہ مع قللُ فی الرحمة الخاصة 
المخصوصة به قُ سوء ادب لا یخفی . 


.)۲۱۱۷۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۷ کتاب الّداب‎ )٠٢( 


س۔ 


٭ الَفصلٌ القَاِ : 
۹ -[۸]] عَنْ انس قَال : قَالَ رَسُولُ اللر گل : ٢إِذَا‏ مُدِح الْفَاسنٌ 


خر 
“۔ے 


۳ی و مس 7 
غضب الرَّبٌ تعَالی وَاهْترَ لهُ الْعَزش) ٠‏ رَوَاه الَيَقَیُ فی ۷شعب الإِيمَانِ؛. 
[شعب : .]٥٥٤٤‏ 
02 5 و ,7.0 
]٤۹[-- ٠‏ وَعَنْ ہي أَمَامَة فَالَ: فَال رَسْول اھ قلؤ: جع 


۹ وه ےَ 1 جُ کت2 ۹ 0ب و0 ا -- 0- کت 
المُوْمِنْ عَلی الِلالِ کلھَا إِلاً الخْيَانَة وَالكَذِب٤.‏ رَوَاهُأَحْمَد. (ےےم: 


صم 


ءء٥‎ 


وی 27 7 ےہ ہص ےو ے ھہ ء 
۱ ۔ ])٤٥[‏ وَالبْيْهَقَیٌ فی شع الإِيمَانِ؛ عَنْ سَمُد بُن أبی 


>(ب:۲09۹54) 


۴5 
۹ج 
. 


الفصل الثالٹ 

۹ ۔ ]٦۸[‏ (أنس) قولە: (واهترٌ لە العرش) یحتمل أن یکون علی ظاھرہء 
ویحتمل أن یکون کنایة عن وقوع ھذا الأمر العظیمء وقد ورد: اھتزاز العرش بموت 
سعد بن معاذ علی القول بأن ذلك لمصیبتهء وظاھر الحدیث مطلق في التحذیر عن 
مدح الفاسقء وقیل: هذا إذا مدح علی وجہ عام ولو مدح بوجە خاص فبيه کالسخاوۃ 
والتواضع فجائز . 

۸۰ ۱ [۹٦ء ]٤٥‏ (أبو أمامة) قوله : (إلا الخیانة والکذب) إما أن 
یکون المراد اجتماعھماء والإشکال باق بعد؛ إذ ربما یکون المؤمن اجتمعتا فیەء أو 
المراد المبالغة في نفي ھاتین الصفتین عن المؤمنء والأظھر أن الغرض الأصلي النھي 
عنھماء أيی: لا ینبغي ان یتصف المؤمن بھما ویجتھد في إزالتھما؛ لأنه محل الصدق 
وحامل أمانة الل . 


)٠١( "۸‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


مَْٰھم ُ 


۲ وید سرف ہس ایکون 
الْمُؤمن جَبانا؟ فَال: ۷ء قَقیل لَه: اون الْمُؤْمِنْ بَخیلاً؟ قَالَ: ۷نَكَمٰاء 
وت ہت َالَ: ٢لاً/.‏ رَوَاهُ مَالِكٌ وَالبْمَقِیٌ في 
شع الِيمَانِ؛ مراسلا [ط: ۲/ ۱۹ء شعب : .]٥١٤٤‏ 

۳۔- ])٥٥[‏ وَعَن آ مَسْمُوْد قَالَ: إِنٌ الشَيْطَان لَتمَکلَ فِي صَورَة 
الرَجْل وس نت َيْحَدثهْمْ بِالْحَیِبث مِںّ الاب ون فقو 
الؤَجّل مِنهُم: س کے میہفت ث۔ رَوَاهُ 
مَسْلم. [مق: ۱/ ۱۲]. 

۲ ۔ [۱] (صفوان) قوله: (قال: لا) مبالغة فی نفی الکذب عن المؤمن مع 
ما فيی صیغة الکذاب من المبالغة . 

۳۔ ]٥٥[‏ (ابن مسعود) قولە: (إن الشیطان لیتمثل في صورۃ الرجل) 
ظاھر سیاق الحدیث یدل علی أن المراد شیطان الجن؛ فیدل علی أُن الشیطان یقدر 
علی الکذب علی النبي قلُ في الحدیث إن کان المراد بالحدیث الحدیث النبوي ‏ 
وإن لم یقدر علی التمثل بصورته الکریمةء وبینھما فرق؛ لان الکذب فعل اختیاري 
یتعلق بکل ما یشاءء ولا یلزم نقص بالنسبة إلیه ِء بخلاف التمثل بالصورة؛ فإنه 
تحقق بحقیقتہ قلُ وتصرف فیھاء وھو یستلزم النقص . 

وہذا نظیر ما قالوا: إن النبي قلهُ لو أحیا میتاً باعجازہ فکذبە لم یضر ذلك بصدقه؛ 
لأنە فاعل مختار مثل سائر الکفارء وقد ظھرت المعجزۃ الدالة علی صدقه بخلاف 


)١(‏ ال لە) سقط فی نسخة. 


1۹ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


٤‏ ۔ ]٣٥[‏ وَعَنْ عِمْرَان بن حطَانَ قَال: أَتيّت با در تَوَجَدْنَهُ في 
الد مُخلَبا کاو أَسْوَد وَحْدَمُ فَقَلْتُ: یا آبا ذَر'' مَا مَلْو الوَحْدَةُ؟ 
َال : سَيِعْت رَسول ال قله بَقَول: ٣الْوَحْدَهٌ‏ خَیْرمِنْ جَلِیس الشوءء 
وَالْجَلِسُ الصٌالِحٌ خَير مِنَ الَحْدَةِ 0-60 ))"م" 
ما [لو] اُنطق جماداً بالمعجزۃ فتکلم بتکذیبە فإنه یضرہ فافھم . 

والأولی أن یراد أحادیث الناس لا حدیث النبي َء ویحتمل ۔ واللہ أعلم ‏ أن 
یکون المراد شیطان الإٴنس یجيء في صورة رجل صالح ثقة فیحدث بالکذب؛ هذا 
ما بخطر ببالي في شرح الحدیث؛ ولا أدري ما قال الشراح فيهەء والظاھر أن النووي 
قد تکلم في (شرح مسلم) فیەء ولیس الکتاب حاضراًحتی یعلم ما قالء والل أعلم . 

وبالجملة المقصود من الحدیث التنبيه علی الاحتیاط والتحري في سماع الحدیث 
وتحمله بمعرفة حال راویه والوثوق بصدقهء حتی لا یحدث بکل ما سمع من کل من 
سمع منهء ولا یدخل تحت قولە: (کفی بالمرء إثماً أن یحدث بکل ما سمع)ء ٹم إِن 
المؤلف لم یورد الحدیث مرفوعاً إلا أنه حکم لا یعرف إلا بسماع من النبي ا إِن کان 
المراد شیطان الجنء فیکون في حکم المرفوع کما تقرر في محله. 

٤‏ ۔ ]٤٥[‏ (عمران) قولہ : (عمران بن حطٌان) بحاء مھملة مکسورة وبطاء 
مھملة مشددة آخرہ نون ۔ 

وقول: (والجلیس الصالح خیر من الوحدۃ) یعني أنە لم یکن في ذلك من 
أصحابه الخلص الذین یعتمد علی خیریتھم حاضرا في المجلس؛ وقد کان یجالسھم 


)١(‏ فی نسخة: لیا با ذرا. 


)٠( ۷:‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


00 تپ ھی ہے رب و2 ئ2 ہت ٥‏ 32 
وَإِمْلاءٌ الخَیْر خَيْرْ مِنَ الشٌُکوتِء وَالمُکوٹ خَيْر مِنْ إملاء الشرّا . 

٥‏ ۔ ]٤٤٥[‏ وَعَنْ عِمٰران بن حَصَیْن ان رَسُول اش قۂ قال: 
امَقَامُ الَجُل با لصُمُتِ َفضَلُ مِنْ عِبَادةِ ستینَ سن . 


0 >> 2 7 ٤ہ‏ 2 7 10 0ہ 227 7 
الحَدِیث بطولہ إلی ان قال: قلتٗ : يَا رَسُول ال أوٴصنی؛ قال: (أوصِيك 
کے ک کو ےہ ک٤‏ 7 0 

بتقوی الله ؛ فإله أَزیَنَ لا كُ کلواء قلت : زدنی ا ای ا کے ٹب 


فی وقت آخرہ فلا یقال: إنه کیف یقول ھذا فی زمانه مع کثرۃ وجود الصحابة وقد 
آصابه ظللہ من بعض بنی أمیة فی زمن عثمان ظل4 ما أوحشے ونفرہ من الصحبة؛ 


فخرج من المدینة؛ 2لم لاظارک تر شاف کما جاء فی الأخباں واللہ 


أعلم . 

وقوله: (وإملاء الخیر) أي : إلقاؤہ والتحدیث بە من أملیت الکتاب وأمللته . 

٥۔ ]٥٥[‏ (عمران بن حصین) قولە : (مقام الرجل بالصمت) أي : مرتبتہ 
ومنزلته (أفضل من عبادة ستین سنة) أي : قد یکون کذلك؛ بأن یکون في الصمت 
مشغولاً بالفکر ومستغرقاً في الذکر الخفيء وتخصیص عدد الستین موکول إلی علم 
الشارعء وقد یروی : (من عبادة سنتین). 

٦۔ ]٤٥[‏ (أبو ذر) قول: (أوصیك) في (القاموس)'': أوصاہ ووصاہ 
توصیة : عھد إليه. 


.)۱٢۳١ ۂ(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۷/ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


)2 .]2 4 ری و ظط ےھ مویہ :. 32 ا 
قال : هعَلِیْكَ بتلاوَۃ القرآنِ وَذکر اللہ َء فَإِنَهُ ذکر لكَ فی السَمَاء؛ وَنورٌ 


فالکل مندرج في التقوی؛ ولو أرید الزیادۃ في الإیصاء بأن یکررہ وإن کان الموصی 
بە راجعاً إلی أمر واحد فلا إشکال وفي الکرات الآخر یصح إرادة الزیادۃ في الإیصاء 
وفي الموصی بە. 

وقوله: (وذکر الل) في (القاموس)”': الذکر ضد النسیانء وھو فعل القلب 
أصالةء ونفي تسمیته ذکراٴکما وقع في کلام بعض الفقھاء مکابرۃ صریحة . 

نعم ما یترتب علی فعل اللسان من الثواب ومما یتعلق بلفظه لا یکون إلا بالذکر 
اللسانيء وکل فعل خیر یقصد فیه التقرب إلی اللہ فھو ذکر فلو حمل علی ھذا المعنی 
لکان تعمیماً بعد تخصیص؛ وقد جاء في الحدیث : (أفضل الذکر لا إله إلا ل۵ہ)ء 
وإن حمل علی ھذا المعنی بناء علی أن المطلق ینصرف إلی الکامل یکون من قبیل 
عطف الخبر علی الکل لزیادة شرفہ وعظمته . 

وقوله: (فإنه) أي: الذکر؛ أو کل واحد من القرآن والذکر (ذکر لك في السماء) 
یذکرك الملائكة بالدعاء والاستغفارء ویذکرك الله سبحانه تعالی في الملاً الأعلی إن 
ذکرتە في ملا وفي نفسه إن ذکرتە في نفسك کما جاء في الحدیث . 

وقوله: (ونور لك في الأرض) أي : فيی هذا العالم السفلي بظھور نور المعرفة 
والیقین والاھتداء وھدایة الناس . 


۔.)٦۹١‎ /۲( انظر: (جمھرۃ اللغة)‎ )١( 


)٠١( ۷۲‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


2 وہ ۔ 
ہب 


إِنه مَطْردةٌ لِلشَيْطانِء وَعَوْنْ لَكَ عَلی أثرِ ديياك٤ء‏ قلتْٔ: زِدْنْيء قَالَ: ٢يا‏ 
٥‏ أٗے ٥‏ ٌٌ ۶ 3 
الضتخاث؛ یٔمیٹُ الْقلبَ وَیَذْمَبُ بنور الوَجُدِاء قلت : زدئی؛ 
1 یا کو او ای ا یر رت ٥‏ رھ 8س. و وو 
قَال: اس یت قلت: رِدُني قال: ٢لا‏ تحَفٗ فِي اللہ لوْمَةَ 
و 
لامء قَلتٗ : زِدْنِيء قَالَ: دَِخْجْزْكَ عَن النّاس مَا تعلم مِنْ نقِْكَ). 
۷ ۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ اَنس عَنْ"' رَسُولِ اش لٌُ قَالَ: لیا أبا ذر۷" أ 
َدلّكَ عَلی عَصلَْنٍ ہُعَا اَعَفٌُ عَلی الظھُرِء ری ا دک کک تہ و 
وقوله: (فإنه مطردة) فإنه إذا ذکر الله خنس الشیطانء وأیضاً أنه یمنع عن الوقوع 
فیما لا یعني وفیما یضر في الدین من الکلام . 


٦ 


وقوله: (وعون لك علی أمر دینك) وو السلامة عن آفات اللسانء وتنور القلب 
بنور الذکر الخفيء وحصول المعارف الإلھیة . 

وقولە: (فإنه) أي : الضحك الکثیر (یمیت القلب) بسبب طریان ظلمة الغفلة 
والقساوۃ وانطفاء نور العلم والمعرفةء وفيه حیاۃ القلب . 

وقوله: (ویذھب بنور الوجه) وھو لمعان نور القلب من سیماء الوجە ولا بد 
إِذا مات القلب أظلم الوجەء فإن وضاءة الوجه ونضارۃ الجسد بالحیاۃ حسًّا ومعتی . 

وقوله: (ما تعلم من نفسك) أي: من العیوب٠‏ إشارۃ إلی أنە یأمر بالمعروف 
وینھی عن المنکر ومع ذلك لا یری عیوب الناس ولا یزکي نفسەء وینبغي ان یری 
نفسه أصغر وأحقر وأنقص من الکل؛ فافھم . 

۷ -۔ ]٤٥٥[‏ (أنس) قولے : (ھما أخف علی الظھر) حملھما والعمل بھماء 


.٢نأ( فی نسخة:‎ )١( 


.٤رذ في نسخة: لیا با‎ )٢( 


۷۳ کتاب الاّداب‎ )٥٢( 


وَآَنْقَلُ فی الْميرَانِ؟؛ فَالَ: قُلْت: بلیء فَالَ: طول السنتِ, 
لق وَالِّي تِّي بیو َا مل الْخَلاِنْبِْنْهِمَا؛. 
۸۔ ]١۷[‏ وَعنْ عَائِشة قَالت : مر الْي گل ابی بکر وَہُ کہ 
مْض ریہ َالتَفت إِلَيْهِ فقال : ٢لْعَایینَ‏ وَصدیقینَ؟ کلاً وَرَبٌ الْکَمبة) 
َو بكرِيَومَيِلبَمْضیَ زقیقد قد فٌجَاءإّ النبْمٌ قَيُ وَفَالَ: لأ أُعود. 
روی اهت الأحَادیثٌ ال فی شب الإِيمَان). [شعب: ٤٤٦٦ء ۳۹۲٣‏ 


.۱١٤۷ ۹۱ ۹۷بصئء‎ ۰۹۲ 


۶۹ ۔[۱۸)] وَعَنْ ×× إنٌ عُمَردَعَلَ َؤما عَلی أبیي بَكُر 
لن رَموََشبد لاف َال م2 مَه غفرَ اشَٴلَكَء فَقال ا ہُو بکر: إ َ 


عذا وی المَوارہَ. رَوَاهُ مَالِكُ . [ط: ۹۸۸/۲]. 
ولما کان الظھر لە دخل في الحمل کنی بە عن العمل . 
وقول: (ما عمل الخلائق بمثلھما) الباء زائدۃ؛ فإن قلت : حسن الخلق لیس 
۸۔ ]٥۷[‏ (عائشة) قوله : (لعانین وصدیقین) أي : هل رأیت جامعین بین 
الصدیقیة واللعن؟ المؤمن لا یکون لعاناء خصوصاً الصدیق . 
۹ - [۸] (أسلم) قولە : (وھو یجبذ) أي : یجذب لسانہء ولعل مقصودہ طلہ 
إظھار الزجر والقھر علی اللسان وإلا کیف یمکن إنحراجە؟ وکیف یجوز ذلك شرعا؟ 
والچبذ: الجذ 


قال فی (القاموس!'': ولیست مقلوبة بل لغة صحیحة؛ ووھم الجوهري وغیرہ. 


.)۳۱۳ ا القاموس) (ص:‎ )١( 


)٠١( ۱۷‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


۷۰ ۔[۹٥]‏ وَمَنْ بَا بن الضَّایت نال گی قَال : (اضمَنوا 
ا اض ضمَْ لَكُم الْجَنَة : اسْدقواإِنا عم وَأَونو ن 
وَعَدنَمْٔ وأدُوا إِذَا ائْمِنثَمْء وَاخفظوا فُرُوجَكُم؛ وَغضوا أَبْصَاركم؛ وکنُوا 


۵۱ء ۷۲ [٦٦ء ]٤٦‏ وَعَنْ عَبْ الرّحْمَن بن ضنم وََسْمَاءَ نت 


7 ىد أَك البِىٌ قل قَالَ: ١خِبَار‏ عِبَاد الل الَِيِنَ إِذَا رُوُوا دکِر الف وَشِرَار 
ِبَاد اللر الْمَشَاؤُونَ بالنِيمَةِء وَاْمْقرِقُونَبَینَ الأِکء الباعغونَ البْرَاءَ. 

وقال الطیبي"١:‏ الجبذ لغة في الجذب؛ وقیل: مقلوب منە. 

۰۔۔ ]٤۹[‏ (عبادة بن الصامت) قول: (أضمن لکم الجنة) مبالغة وتأکبد 
في الوعدء وقد سبق؛ ووعد الله سبحانه بدخول المؤمنین الجنة خصوصاً الجامعین 
لھذہ الصفات؛ ووعد الله لا یُخلف . 

۱ء ۷۲ ۔ [٦٦؛ ]٦٦‏ (عبد الرحمن) قول: (غٹم) بفتح المعجمة 
وسکون النون . 

وقول: (إذا رؤوا ذکر اللہ) لظھور سیماء العبادة فی وجوهھمء وتذکیر حالھم 
ومشاھدتھا نعم الله وألطافہ التي أفاض علیھم وخصھم بھاء أو المراد أن رؤیتھم کذکر 
الله تعالیء والنظر إلیھم عبادة. 

وقولە : (الباغون) أي : الطالبونء و(البراء) مفعول أوّلء جمع بريء کعجیب 
وعجاب٠‏ ویستوی فیه الواحد والمجموع؛ وقد یجمع علی برآء علی وزن فقھاءء وھذا 


.)۱٢۲۳ /۹( (شرح الطیبي)‎ )١( 


۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


لنتَ). رَوَامُمَا أَحْمَدُ وَالْهَقِیُ فی 'شْعَب الإیمَان). (حم: /٤‏ ۲۲۷۷ء شعب: 
۷۰۲ءٌء 

۳ ۔- ]١[‏ وَعَنِ ابْنٍ عبّاس ا رَبلينٍ صَلا صا الظیِْ آر 
الحَصرِ وَکاتا صَائِمَیْنِ کا شی ال وه الصَاَةَفال: (اعَذَرَا رمَُوٌَُکتا 
ولا وائضتا في صَوبِکَمَاء وَاقَضا َوْماَآَخَرٴء قَالا: لِم 
ا رَسُولَ ال؟ فَال: (ِعْتِْْم فِا . 
أنسب بالمقامء لکن المصحح في النسخ علی وزن عجاب؛ و(العنت) بفتحتین : 
الفسادء والإئمء والھلاكء ودخول المشقة علی الإنسانء کذا في (القاموس)٭ء و 
مفعول ثان . 

۳۔ ]٢٦[‏ (ابن عباس) قولە : (أعیدوا وضوءکما) ھکذا وجدنا في النسخ؛ 
والظاہر (أعیدا) بالتٹنیة کما في قرینتہء وقد وقع لفظ الجمع في قوله: (اغتبتم) فعلم 
منه أُن یصح في الائنین إیراد صیغة الجمع والتثنیة . 

وظاھر الحدیث یدل علی أُن الغیبة تنقض الوضوء وتفسد الصومء وقالوا: هو 
وارد علی سبیل التغلیظ والتشدید ولم یذھب إليه أحد من العلماءء وقال في (إحیاء 
العلوم)'': إن الغیبة مفسدة للصوم علی مذھب سفیان الثوري؛ ونقل عن الإمام 
اأحمد أنه قال: لو فسد الصوم بالغیبة أینا یتم لە الصومء وقد یستأنس بقولە: (امضیا 
فی صومکما) آئە لا یفسد والقضاء للاحتیاطء نعم قد یمضي في الصوم مع عد 
صحتهء کما في المرأۃ حاضت في نھار رمضان تمسك یومھا. 

.)۱٥۷ : ا القاموس) (ص‎ )١( 
.)۲۳٣ /۱( فإحیاء علوم الدین)‎ )٢( 


)٠١( ۷٦‏ باب حفظ اللسان والغیبة والشتم 


۹۶ء ]٤٦ ء٦٦[۔ ۷٤٤‏ وَعَن أییي سَوید وَجَابیرِ قَالا: َال 
سُولُ اللہ قلل: ٦الٰغیبَة‏ اَشَدُ مِنَ الرّنَا)ء قَالوا: یا رَسُول الرا وَكیْفٗ الْغيَةُ 
اڈ ٹاہ َال : ١إ٤ٌ‏ الرَجْلَ لََزْنِي توب فيتَوب اللہ عَلیْه - وَفي روَا 
طکورث مور اھ وت شا اف لابننر آە کی مَنَيَْعا لت 
صاحبة۴. 
٦۰۔ ]٦[‏ وفٰي روابَة .- قَال: اصَاحبُ الا یت توب وَصَاحبُ 
غیبة لش و لكُ تو . روی |274 الأحَادیثٌ الَلائَة فی شب الِيمَانِ). 


.]٦٦٦٦ ء٦٦٦١‎ ء٦٦٦٦ [شعب:‎ 


- 


۷ چو قَالَ رَسُولُ اللہ قلل: ىِإِن مِنْ کفَارَة 
الف انت سْتَغفْر لِمَنِ اغتْتهُ تقو ذو و و کر جو ھک و و و وک وو اکن کم رام سو ک1 


۵۶ء ۸۷ء ]٦٦ ء٦٦ ء٦٦[۔ ۸۷٦‏ (ابو سعیدء وجابرء وأنس) قولەه: 
(صاحب الغیبة لیس لە توبة) بالمعنی المذکور في الروایة الأولی؛ أو المراد أنە لا یبالي 
ارب بل را ہغم کی ورط الأسذِضات والاتعلان يَكَرن عافد 
فعلم من ھذا ان المراد بقوله ل: (الغیبة أشد من الزنا) أي : من بعض الوجوہ؛ لا أن 
إئمه أشد من إثم الزناء واللہ أعلم . 

۷ ۔ ]٢٦[‏ (أنس) قوله : (یقول: اللھم اغفر لنا وله) بتقدیم الاستغفار لنفسهہ 
کما هو المعھود في الاستغفارء والأصل في کفارۃ الغیبة ان یستحل من المغتاب إن 
أمکنء والأولی أن لا یعین الغیبة؛ لما في التعیین من تجدید الإیذاء وإلا ندم واستغفر 
والاستغفار للمغتاب أیضاً کفارةء فعلم منە معنی (من) التبعیضیة في قوله: (إن من 
کفارة الغیبة أن تستغفر لمن اغتبته). 


۷۷ کتاب الاّداب‎ )٥٢( 


اللهُمٌ اغْیِر تَا وَلٌَُ . رَوَاه الَيْهَق في (العَوَاتِ الکبیر) وَقَالَ: فی ہٰذا 
الإسناد مت [الدعوات الکبیر : .]٥۷٥٥‏ 


ہمت 
۱۔ پاپ الوعم 
٭ الََصْلُ الأول: 

۷۸ ۔-[١]عَنْ‏ جَابیرِ قَال : لگا مات رَسُول اللہ لا لٹ وَجاء لب بک 
َال مِنْ قب العَلاء بن الحَضرَيِيٌء فَقال أبُو بکر: ا ا ا او 
١۔‏ باب الوعد 

في (القاموس)”': وعدہ الأمر وبە یعد عدة ووعداً وموعداً وموعدةء وخیراً 
وشراً؛ فإذا أسقطا قیل في الخیر: وعدء وفي الشر: أأوعدء والمیعاد: وقته وموضعه؛ 
والاتعاد: قبول العدة. ْ 

وفي (الصحاح)": یقال: وعدته خیراً وشوّا؛ فإذا أسقطوا قالوا في الخیر: 
الوَعْذٌ والعِدََء وفي الشر: الإیعاد والوَعیدء والھاء في (العدة) بدل من الواو . 

الفصل الأول 

۸۔-۱[1] (أنس) قول: (من قبل العلاء بن الحضرمي) وکان عامل 

النبي گل ۔ 


.)۳۰۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲۸۵ /۲( دالصحاح في اللغة؛‎ (٢ 


)١١( ۷۸‏ باب الوعد 


مَنْ کَانَ لَهُ عَلَی الّيُ قله دبِنْ او کان لَۂ قَبلَهُ عِدةّ فليٰبَاء قَالَ جَابیرٌ: 
فقَلت: وَعَدنی رَسُول اللہ للا اَنْ موی مَکذا وَمَکذا وَمَکذاء فبمَط دہ 
ثلاث مَرٗاتٍ ہت وہ ہیس فَمَددْتھا فَإذَا هِي حَمْس مت 
وَقَاذَ : خذُ مِليْھا. مُ مُتَفَقٌ عَلِيْه. ۰ خ: ٢۲۲۹ء‏ م:٣٣۳۳].‏ 
٭ الَفَصل النَاني : 

۹ ۔[٢]‏ عَن اي جُحَیْقةٌ قَال : سید ملاہد کہ 

سے ہو سے ےہا وہذا کان 
قول أبي بکر ظللہ فیما ترك النبي قهُ من مال : إنە لیس لە میراثء وآنا خلیفته أنفق 
حیث کان ینفقھا من عیالەء وفي دینه ووعدہ ُء وسائر أمور المسلمین التكي کان 
ینفق فیھا النبي ُء ومن جملتھا الفدك وأموال بني النضیر وغیرھما. 

وقوله : (ھکذا وھکذا وھکذا) أشار إلی الحثیات الثلائة من یدیە . 

وقول: (فحٹا لي) یعني آبو بکر (حثیة) أي : ملا کفه من الدراھم؛ والحثئيی 
کالرمي: ما رفعت به یدكء ومنہ حثا التراب عليه یحثوہ ویحثیه حثواً وحثیاًء َء 
(احثوا التراب في وجوہ المداحین)ء وقد یجيء بمعنی إعطاء شيء قلیلء ولما کان 
وعدہ النبي قَلُ ان یعطیهہ ثلاث حثیات حا ابو بکر ظ ظلللہ حثیة واحدة وعڈھا؛ فإذا می 
خمس مثةء قال: خذ مثلیھاء یعني ألفاًء فیکون ثلاث حثیات . 

الفصل الثاني 

۹۔ ]٢[‏ (ابو جحیفة) قولە : (وعن أبي جحیفٰة) بتقدیم الجیم المضمومة 
علی الحاء المھملة المفتوحة؛ کان من صغار الصحابةء وتوفيی رسول اللہ گل وأبو 
جحیفة لم یبلغ الحلم . 


۷۹ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


رَآَیٹُ رَسُول الله اَيَضَ قَد شَابَ: وَکَانَ الْحَسَنْ بْنْ عَلِیٌ بُشِۓهُ 
تا بنَلكکة عَشَر قلوصاء مَدمَبا نقَِكُیاء فاتاتا مَوْنَه فَلم بُنطُونا شیا مَلَمَا 
ام و بَکرِ قَالَ: مَنْ کانَٹ لَه عِنْد رَسُولِ اللرق عِدةٌ فی“ ء نتم إِِِّ 
2 قم لتا بھا. رُوَاهَ الكرِمْدِی) [ت: .]۲۸۲۸٢‏ 

]٣[- ۰‏ وَعَنْ عَبْيِاش بن أہي الحَسماءِ قَال: بَابَمْٹُ ال گا ۔ 

وقولہ: (رأیت رسول اللہ گل أبیض اللون قد شاب) أي : ظھر في شعرہ شیب . 

وقول: (وکان الحسن بن علي یشبهه) إنما هو لأجل أُن صحبته کانت خفیة 
علی الناسء فقال ھذا إثباتاً لھا . 

وقوله : (بثلاثة عشر قلوصاً) القلوص بفتح القاف من الإبل : الشابةء أو الباقیة 
علی السیرء أو أول ما یرکب من إناٹھا إلی أن تََْيء ثم هي ناقةء والناقة الطویلة القوائم 
خاص بالإناٹء وجمعه قلائص وغٌلٌٰص . 

وقوله: (فأتانا موته) أي : خبر موتە. 

وقولە : (فلما قام) أي : خطب”'ء أو قام بأمر الخلافة . 

۰۔ [۳] (عبدالل بن أبي الحسماء) قولە: (أبي الحسماء) ھکذا في نسخ 
(المشکاة) و(المصابیح) بتقدیم السین علی المیمء قالوا: هو سھوء والصواب الحمساء 
بتقدیم المیم علی السین . 

وقوله: (بایعت) أي: اشتریت منہ شیئاء وکان رسول الل قلهُ یبیع ویشتري قبل 
البعشةء وأما بعد البعثة کان الشراء غالباً علی البیع ولم بحفظ البیع بعد الھجرۃ إِلا 


)١(‏ کذا فی الأصلء وفی (المرقاة) (۷/ ۳۰۰۸): (أي : خطیبا). 


)١١( ۸۰‏ باب الوعد 


وت ہ کو جس 2 جو ان 1ڑ 

تا انت ٹ وبہقیث لە بَقَیَڈء فوعدته أن یه بهَا فِي مَکایْع ذ سیت کرت 
ٹہ دیہھغ٭ ٦ح8‏ ھ ١“‏ ا - 07 ک ۰ 7ھ 2 ھ 
0082908 فقال : الد شققت عَلیٗ أنا مَهَُا مُنْذْ لٹ 


أَنسَظركَ×. رَوَاه أبُو دَاوّهَ. (د: .]:۹۹١‏ 

]٤[- ۱‏ وَعَنْ ريد بنِ أَرْقَمَ ء عَنِ اي گل قَالَ: : (إِذَا وَعَد الرَّجْل 
أَحَاه وَبِنْ يَییە أَنْ بَىِي لهُ فا 0۳" 'لِلميعَادِء فَلاَ إِلمَ عَلَيْیا. رَوَاءُ 
أَ داوٴد وَالتَرْمِذِیٌ. [د: ۱۹۹۰ء ت: .]٢٦٢٢‏ 
فی ثلاث صورہ کذا فی (سفر السعادة). 

وقوله: (وبقیت لە بقیة) أي : من ثمن ذلك المببع عندي . 

وقولە: (في مکانہ) الضمیر للنبي قلهُ آو للبیع . 

وقوله: (فاإذا ھو) أي: النبي ليهُ ثابت في مکانە بنتظر في ذلك المکان وفاءً ہما 
وعد من لزوم المکان حتی أجیئەء وقد ینقل مثل ذلك من اسماعیل ٌلللاء ذکروہ فيی 
تفسیر قوله تعالی : ٭ٛإِندُمَانَصاوقَالَوَعَدِ"[مریم: ٥٥]ء‏ وقد یحکی عن سیدنا الشیخ محبي 
الدین عبد القادر: أنه وعدہ رجل فانتظرہ سنةء ثم جاء الرجل ووعدہ ثانیاً فغاب سنةء 
ھکذا إلی ثلاث مراتء وکان ذلك الرجل الخضر جاء لیختبرہء ففتح عليه فتحاً 


وفوله: (لقد شققت ت علي) فی (القاموس)'': ث شق عليه : أوقعه فی المشقة . 


]٤[-۸۱‏ (زید بن أرقم) قوله : (فلا إثم عليه) قیل : فیه دلیل علی أُن الوفاء 


.)۲۷۰ لسفر السعادة) (ص:‎ )١( 


.)۸۲۷ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۸۱ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


۲-۔ ]٤[‏ وَعن عبْدا للر بن عَامِر قَال: : دَعثَيي 0 ٌَ 
َاِدٌ فی بیتاء فَقَالَتْ: ما تَعَال أُعْطكَ َء فَقَالَ لَهَا رَسُولَ ال قلل: دمَا أَرذتِ 


۰ ت٦ 0٦‏ ہہ ٥٠‏ ے٥‏ م 
ان تعطیه!'؟) قالت : أَرَدثُ ان 29 تو فَقَال روگ (مَ 
کا وی می 1 ض سر لے 2 

لڑ کم تہ شا کیٹ عَليِ کَڈیه. روا آجو ماود وَالَهَِی فی شب 


2 وھ 


اإِيمَان). [ہ: ۹۹۱٦ء‏ شعب: .]٢١٤۸٤‏ 

بالوعد لیس بواجب شرعي؛ بل هو من مکارم الأخلاق بعد أن کانت نیته الوفاءء وآما 
جعل الخلف في الوعد من علامات النفاق کما مر في أول الکتابء فمعناہ الوعد علی 
نیة الخلف؛ وقیل: الخلف في الوعد من غیر مانع حرامء وھو المراد ھناء وکان 
الوفاء بالوعد مأموراً بە في الشرائع السابقة أیضاً. 

۲ ۔ ]٤[‏ (عبدالل بن عامر) قولە : (ھا تعالَ أعطك): (ھا) حرف تلنبيه 
و(تعال) اسم فعل بمعنی جی؟؛ و(أعطك) جواب الأمر مجزوم بحذف الیاءء وقد 
یروی بإثبات الیاء علی الاستئناف . 

وقولە: (کتبت عليك کذبة) فیے أن ما یتفوّٗہ بە الناس للاأطفال عند البکاء مثلاً 
بکلمات ھزلاً أو کذباً بإعطاء شيء أو بتخویف من شيء حرام داخل في الکذب . 

وأما فولہ 8ل : (لو لم تعطیه شیئا) مع أنھا أرادت أن تعطيه تمراء فالظامر أن 
یقال: لو لم تعطيه تمرا نظراً إلی ظاھر الإطلاق في قوله: أعطيك؛ لأن قولھا: (اُردت 
أن أعطيه تمرا) کان عذراً محضاً عن سؤالہ گل (ما أردت أن تعطیهە؟)ء والظاھر أُنھا 
أرادت تسلیة الولد هزلاً من غیر إرادة إعطاء شيء معین کما هو العادةء والل أعلم . 


وقوله: (أن تعطیه) بجزم الیاء أصلە: تعطینه . 


. ہسکون الیاء؛ لأنه صیغة المخاطبةء وعلامة نصبھا حذف النون‎ )١( 


۸۲ (۷) باب الزاح 


سو الفصل القَالٹٗ : 


سےے.۔ح۔ 


]٦[ -۰۳‏ عَن رید بن أڑ 


الفصل الثالٹ 

۰۸۳ - [1] (زید بن أرقم) قوله: (من وعد رجلاً فلم یأت أحدھما إلی وقت 
الصلاۃ وذھب الذي جاء لیصلي؛ فلا إٹم عليهہ) صورته تواعد رجلان بحضورھما 
واجتماعھما في مکان مثلاًء فجاء أحدھما ولم یجی الآخرء فانتظر الذي جاء للذي 
لم یج إلی وقت الصلاةء ثم ذھب إلی الصلاةء ثم جاء الآخر ولم یجدہء لا یکون 
ھذا خلفاً في الوعد؛ لأن الذھاب للصلاۃ ضروري وعذر صحیح ۔ 

نعم ینبغي له أن ینتظر إلی وقت الصلاةۃ؛ فإن لم ینتظر إلی هذا الوقت یکون 
خلفاء اللھم إلا أن یعترض مانع آخرء فذلك شيء آخرء وبدونە وجب التوقف إلی 
وقت الصلاةء فافھم . 

٢۔‏ باب المزاح 
في (القاموس)''': مزح کمنعء [یمزح] مزحاً ومُزاحاً ومُزاحة ہضمھماء وھما 


)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۲۳۳)۔ 


۸'۳ کتاب الاّداب‎ )٠٢( 


4س 


٭ الَفَصا الال : 
سک ای وت و ون ا و کہ عو 
۹۶ ۔ ]١[‏ عن انس قال: "سی سے نو سو ٹی یَقول 
لی صغیر جا لا َمَیْرا مَا فعَل الْعی؟) کان ل۷ نعَبْز َلعَبُ ہو فَمَّاتَ. 
مُتَفَق عَليْه. [خ: 1۱۲۹ء م: .]٢٢٠٢‏ 
ہم ھ2“ 
٭ الغصإ الٹاني : 
ہے 72 ۹ ہے لے یں 
۵٥‏ ۔ [٢]عن‏ اي هَريْرَة قَال : قَالوا : ا رَسُول اشْرا إِنك تدَاعِبتاء . . 
اسمان : دعب٠‏ ومازحه ممازحة ومزاحا وفی (الصراح)': مزح: لاغ کردنء من 
الفصل الأول 
64٤‏ -[۱] (أنس) قوله: (ما فعل النغیر؟) بالغین المعجمة علی لفظ التصغیرء 
وواحدہ نغرة کھمزة؛ وفي الحدیث جواز تصغیر الأسماء وتکثیة الصغاں ورعایة 
السجع في الکلامء وإباحة لعب الصبي بالطیور إذا لم یعذبهء وإباحة صید المدینة 
کما هو مذھب الحنفیة من ان المدینة لیس بحرمء وإنما سمي حرماً بمعنی الاحترام 
والتعظیم لا حرمة الصید والکلا ولزوم الجزاء؛ لکن الدلالة علی الأآخیر محل خفاء 
فلعله صید من خارج المدینة وحد حرمھاء واللہ أعلم . 
الفصل الٹاني 


٥۵۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قوله : (إنك تداعبنا) وفی نسخة : (لتداعبنا)ء دعب 


)١(‏ في نسخة: (ولە نغیرا۔ 
)٢(‏ الصراح) (ص: .)٦١١‏ 


)۱١( ۸۰‏ باب الزاح 


رص ٤چ ٤6‏ ۔ ٦‏ سھ و ہو و ہہ سط پک کی ا 2 
٦‏ ۔ ]٣[‏ وَعَنْ انس : أَن رَجُلاً اسْتَحْمَل رَسُول اللہ قلهُ فقال : ١نی‏ 
ٌَ۔ و پ2 4 کت - چو ہے 7 و 0 2 سے ۶ ث ‏ .ا 
حَايِلكَ عَلی وَلدِ ناق؟) فقال: مَا أصُنع پوَلد الناقة؟ فقال رَسُول ار گا 
سے ۶ ٤ ٤‏ 4 ۔َ۔ ہی ۔ س اس 
اوٗمُل تلِد الإبل إلا التوق٠.‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِي وَأبُو داوٌد. ([ت: ۱۹۹۱ء د: 


اس 


۷۔ ]٤[‏ وَعَنْه اك ال قلی قَالَ لَۂ: تا دا الأشين). رَوَاہ ابو 
داوّد وَالْتَرْمِذِقٌ. [ہ: ٥٥۰٠ء‏ ت: ۱۹۹۲]. 
کمنع : مزحء وداعبه: مازحەء والدعابة بالضم : اللعب؛ رجل دعابة مشدداء ودعب 
ککتف؛ء وداعب : لاعب؛ کذا في (القاموس!'. 

قول: (لا أقول إلا حّا) وإن کان في صورة الباطل عند من لا یفھم حقیقة 
المقصود وبھذا یحصل الطیبة والمزاحء وھذا هو الضابط في ھذا البابء ومع ذلك 
ینبغي أن لا یکون فیه إیذاء للصاحب؛ ولا یعتاد ذلك؛ فإنه یذھب بالمھابة والوقار . 

٦‏ ۔ ]٣[‏ (أنس) قولە: (ما أصنع بولد الناقة؟) لما کان المتعارف عند 
العامة في بادی الرأي استعمال ولد الناقة فیما کان صغیرا لا یصلح للرکوب : وإنما 
یقال للصالح: الإبلء توحش الرجل علی فھمہ المعنی فأشار قيُ بأن ذلك صادق 
في الحقیقة . 

۷ ۔ ]٤[‏ (وعنه) قولە: (یا ذا الأذنین) کل إنسان صاحب الأذنینء ولکنه 


یفھم من ظاھر أداء ھذہ العبارة أن هذہ صفة خاصة غریبة أسندت إليه لا توجد في 


.)۹۱ ۃالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۸۸۰۵۰ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


۸ ۔[٥]‏ وَعَنه مَيٍ الْييْ گل قَالَ لائر و (امخوز و لا تخل 
الَْتَة مَجُوزٌء َال : وَمَا لٌَ؟ وکانٹ تَقرا الْقرَانَ . کَقَالَ لَھّا: ×آما 
تقْرئینَ الْقَٛاَن؟ تا انا اش (ج خُاکارا لواقعة: .)])٣٣ ۳٣‏ رَوَاءُ 


و6“ 


7 وَفْي شرع المْنِْہ بلفظ الْمصَابٍیح). [شرح السنة: .]۳٦٣٣‏ 

۹۔- ]٦[‏ وَعثة: ان رَجُلا مِنْ أَهْلِ الَادَِة كَانَ اسْمُهُ رَاِرَيْنَ حَرامء 
012 00ب ی۰9 سست 
غیرہء فیکون مزاحاً بھذا الاعتباں وقیسل: ھ۔ذا مدح من گل لآنس ظلہ بتیقظه في 
الاستماعء أو تنبیيه لە علی أنە ینبغي أن یکون مستیقظاً؛ لآأن من أعطاہ اللہ آلتین مع 
کفایة واحدة منھا في أصل الغرض ینبغي أن یکون کذلك . 

۸۔ ]٥[‏ (وعنهہ) قولە: (لامرأۃ عجوز) فی (القاموس؟'': العجوز: الشیخ 
والشیخةء ولا تقول: عجوزةء آو هي لغة ردیئةء والجمع العجائز والعجزء وقیل: 
العجوز ھنا هي صفیة بنت عبد المطلب عمة رسول الل قلُ ام الزبیر بن العوامء واللہ 
أعلم . 

وقوله: (بلفظ (المصابیح)) وھو روي أنە قيُ قال لعجوز: (إن الجنة لا تدخلھا 
العجز)ء فولّت تبکي؛ قال: (أخبروما ہأتھا لا تدخلھا ومي عجوزء إن اللہ تعالی 
مال : نا تن [نن(ع) َملهُنَانکارا 14الواقعة: ٣٣۔٣٣]).‏ 

۸۹۔- [1] (وعنے) قولە : (یھهدي من البادیة) أي : ہما یوجد فیھا من الثمار 
والنباتات والبقول . 


وقول: (فیجھزہ رسول اللہ قَكك): أي : یعدّ ما یحتاج إليه في البادیة من أمتعة 


.)٦۷۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)۱١( ۸‏ باب الزاح 


تیر 


ِ٥ا‏ أَرَادَ اَنْ بَخْرْح؛ فَقَالَ لی قلل: ١إ٥ٌ‏ رَاهِراَبَادِتَتَا وَنَحْنْ حَاضِرُو)ء 
کان اَی لا يُحِبِه وَكَانَ دہیماء فاتی التَبِی ول َو مآ وَمُو یع مَنَاعَةٌ 
تن من خَلفه وَمُوَ لا لصاث فقال: اتی مَنْ ھٰذا؟ فالتفت فَعَرّفَ 
الیےٗ ا فقجعل لا يَألواً مَا اَلَرَّقَ ظَهْرَۃُ کم وا سی ا لی کا و سک 
البلدانء وتجھیز الغازي تحمیلهء وإعداد ما یحتاج إلیيه في غزوہ؛ ومنه تجھیز 
المیت والعروسء؛ قال الکرمانيی''': الجھاز بفتح جیم وکسرھا: ما یحتاج إليه فيی 
السفرء وفي (القاموس): جھاز المیت والعروس والمسافر بالکسرہ والفتح : 
ما یحتاجون إليه. 

وقوله: (إن زاھراً بادیتنا) أي : ساکن في بادیتناء وفي بعض النسخ: (بادینا)ء 
والبادي : المقیم بالبادیةء وھو أظھر من الأول کذا فی (شرح الشمائل). 

وقولە: (ونحن حاضروہ) الحاضر المقیم في المدن من الحضر مقابل السفر 
والمعنی: إنا نستفید منە ما یستفید الرجل من بادیته من أنواع النباتاتء ونحن نعد لە 
ما یحتاج إليه من البلدء و(الدامیم) بالدال المھملةء أي: قبیح الوجەء الدمامة بالفتح : 
القصر والقبح . 

وقول: (فاحتضنهہ) أي : أخذہ فی حضنهء والحضن بالکسر: ما دون الإبط 
إلی الکشح ٠‏ أو الصدرٌء والعضدان وما بینھماء کذا فی (القاموس)”. 

وقولهہ: (فجعل) أي : طفق (لا پألو ما ألزق) (ما) مصدریة . 
)١(‏ ا شرح الکرماني) /۱٥(‏ ۱۱۷). 


.)٦۷٤ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۱۰۹۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


۸۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ج پر سان 7ے ہے رص صے پل بج7 77 
ہصّذر الَييٌ گل ین عَرَفَہُ وَجَعَلَ الَْيي گی یقول: ٢‏ مَنْ یَشتَرِي العبْدَ؟) 
فَقال: یا رَسُول الا إِذاَوَاللِ تجدنی کاسدا ان ا کل الْكِنْ عِند الله 
لمت بكاسلٍ). رَوَاهُ ففي شرح السَنة). [شرح السنة: .]۳٦٣٣‏ 

۰ ۔-[۷] وَعَنْ عَوْف بِنِ مَالِلي الأَشجَمِيٌ عق یٹ رَسُول اللہ لہ گا 
فی َروَه هو وَُو فی قَ ِْ آتم فلت کے حَلع وَكل: ہنٹز:؛ قَے 
سھر ے2 
أکلي يَا رَسُولَ اشر؟ قَال: ُلَكَ؛ فَدعَلُ 6ل عُنْمَان بِنْ أہی المایکة: 
إِنمَا قَال : أَدخْلٌ کلی مِنْ فی الگ ضرم ار تسشن 

نے ٹر کہ 7 کے : سوہ ہہ 2 ےو 

۱۔ [۸] وَعَن النعْمَانِ بُن بَشیر قال : اسُتأذن أہُو بَکر علی 
اي گل فَسَیع صَوْت عَایِشَة عَالِیاء فَلمًا دَخَل تتَاوَلَھا لَِلطِمَهَا 7( 

وقوله: (کاسداً) في (القاموس۷ : کسد کنصر وکرمء کساداً وکسودا: لم ینفق: 
فھو کاسد وکسید؛ والکسید : الدون . 

۰۔ [۷] (عوف) قولە : (فقلت أكلي) أي : التقدیر اأدخل كليء فھو مرفوعء 
وعلی ھذا قوله: (کلك) أیضاً مرفوع أي : یدخل کلك٠‏ أو تقدیرہ: اُدخل من الإفعال 
فھو منصوب . 

وقوله: (کلك) أیضاً منصوب؛ء أي: أدخل کلك؛ کذا قال بعض الشارحین : 
وفیه أنه کما کان رسول الل قِِ یمازح الصحابة کذلك کانوا یمازحونە . 


۶ 
فلت 


۱۔-۔ [۸] (النعمان) قول : (لیلطمھا) اللطم : ضرب الخد بالکف؛ وھو 
منٹھی عنه؛ ولعل هذا کان قبل النھيیء و وقع ذلك من أبي بکر لغلبة الغضبء وھو طللہ 


.)۲۹۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)١( ۸۶‏ باب المزاح 


وَفَالَ: لا را ترْفَمينَ صَوْتك عَلی رَسُولِ اش ولاف تَجَمَل اَی گل بَحْجُرْهُ 
َحَرَج و بَکُر مُفْضباء ال اي ول ین حرج ابو بکر: (کَيفَ رین ؟ 
اَنقَدِتكِ ِنَ الرجُل؟ء قَال۷: فَمَکث ا ہُو بَکر اما ُمٌ اسْتَأذْنَ َوَجَدَمُمَا 
قد اصْطَلحَا۷"ء فَقال لَهُمَا: أَكُخخلاٰی فی سِلیکما کَمَا اَذْخَلمَايَی في 
حَرْيِکَمَاء فَقَالَ اي 8ل: (قَد فَعَلسَاء قد فَعَلَكَا+. رَوَاهُأبُو دَاوّه. (ہ: 


4۹ء 
سس کک قَال 2 1ہ ٌ 
۴۲ [۹] وَعَن ان عَّاس عَنِ اي ول قَالَ: :لا تعَارِ أَحَاكَء 

کر ھ۶ ه 
ولا تمَازحف راس وک بای اج و ا اض رک وا ور وم 2 جو و ٥و‏ 


راد ولم یلطمء وفي (القاموس)؟': اللطم : ضرب الخد أو صفحة الخڈ بالکف؛ 
فارتفع الإشکال . 
وقوله: (مغضباً) بفتح الضاد؛ أي : أغضبتہ عائشة برفع صوتھا علی النبي گل 
وقول: (کیف رأیتني؟ أنقذتك من الرجل) لعل معنی المزاح في المطایبة فيی 
هذاء ولھذا عبر عن أبي بکر بالرجلء فھو قلٍ أبعدہ عنھا تطیباً وممازحةء ولم یقل: 
عن أبیك؛ أو عدم التعبیر بالأب؛ لأن ظاھر عنوان الأبوۃ ینافی الضرب . 
وقال الطیبي: المراد الرجل الکامل في الرجولیة؛ لأنه غضب لل ولرسولە. 
7۲-[۹] (ابن عباس) قولە : (ولا تمازحە) أي : ہما یؤذیە. 


)١(‏ فی نسخة: (قالت). 

() فی نسخة: (اضطجعا). 

(۳) االقاموس المحیط) (ص : .)۱۰١۷‏ 
)٤(‏ اشرمح الطیبي) (۹/ ۱۳۲). 


۸۹ کتاب الاًداب‎ )٥٢( 


سم وہ ںا وہ ج لے میم ۔ ےک 
ولا تعده عدا فتْحْلفه ٠‏ رَوَاهُ الَْرْمِذِىٌ وَقال : ھٰذا حَدِیث غریبٌ. [ت: 
۰) 


ص-9 اب الناض ےو تس 


وقولە: (ولا تعدہ موعدا) الظاھر أن المصدر للتأکیدء وحمله علی النوع کما 

فعله الطیبي!'' تکلف . 
باب المفاخرۃ والعصبیة 

في (القاموس)': الفخر والفخار والفخارۃ بفتحھما: التمدح بالخصال 
کالافتخاں فخر کمنع فھو فاخر وفخور وتفاخروا: فخر بعضھم علی بعضء فاخرہ 
مفاخرۃ وفخاراً: عارضه بالفخر ففخرہء کنصرہ: غلبه؛ کالافتخارء وفخرہ [عليه]: 
فَضّله علی غیرہء کأفخرہ عليهء انتھی . 

وعلم من ھذا أن لیس المراد بالمفاخرۃ في قول المؤلف معناہء أعني المعارضة 
بالفخرء بل معنی الفخرء وھو التمدح بالخصالء والمفاخرۃ إن کان فی حق ومصلحة 
دینیة وشکر نعمة وتحدیثاً بنعمة الرب تعالی ولإظھار الجلادة علی أعداء الدین فھو 
جائز؛ وقد جاء عن بعض الصحابة وغیرهم من أھل الدین؛ وإن علی وجه التکبر 
والنفسانیة فھي مذمومة. 


والعصبیية کون الرجل عصبئّاء وھو الذي یعصب ویحامي ویغضب لعصبته؛ 


.)۱۳۳ /۹( شرح الطیي؛‎ )١( 


)۱١( 9:‏ باب الفاخرۃ والعصییة 


٭ الََصْلْ الال : 
۳ 1[]] عَنْ اَبِي مُرَبْرَةَ قَالَ: سیل رَسُول اش قی: اي الّاس 
أكرَغ؟ قَال: ٢َأَكَرَمُهُمْ‏ عِند اش أَتقَاهُماء قَالوا: لَیْسَ عَنْ مذا تْألكَء قَال: 


ط )هہ 


رالاس وسْفُ تَِي اللو ان نَم اللہ از تَِيٌاشرائنِ حَیلِ اقیا۔ قالوا: 
لیس عَنْ دا تَْألك قال۱۸: : افعَنْ مَعَادِنِ العَرَب تَسْالُونی؟؛ 0ت 
والعصبة : قوم الرجل الذین یتعصبون لەء وغلب في الأقارب من جھة الأاب؛ وفي 
الفرائض : الذي لم یکن لە فریضة مسماة یأخذ من الفرض: والتعصیب: التشدیدء ومنہ 
العصب لاطناب المفاصل لشدتھاء والرجل یشتد بعصہته ویتقوی بھمء والمتعصب 
من يأتي بالعصبیة أي : الحمایة لقومه والغضب لھم؛ ویقال لمن یجادل بشدة في 
مذهمب لظھارہ القوۃ فیىەء أو لن أعصابه تنتفخ فیەء والعصییة أیضاً إن کانت بحق 
فھي مستحسنة کما سیجيء في الحدیث : (خیرکم المدافع عن عشیرتە ما لم یأئٹم)ء 
وإن کانت ظلماآ من غیر حق فھي مذمومةء وقد تعارف إطلاقھا في ھذا القسم الأآخیر 
کما سئل النبي قَلهُ ما العصبیة؟ قال : (آن تعین قومك علی الظلم) کما سیأتي . 
الفصل الأول 

۳۔-۔ ]١[‏ (أبو ھرسرۃة) قولے: (سٹل رسول الل گل : اي الناس أآکرم؟) 
الحدیث٠‏ تقریرہ علی ما ذکرہ الطیبي أنھم إن أرادوا السؤال عن الأکرم عند الله تعالی 
ذاتاً من غیر اعتبار للانتساب إلی الاباء وافتخار بخصائلھم وخصائل نفسه فجوابه أنە 
الأتقی ء فإن رید تحقیقاً لم یکن إلا فرداً إلا واحداًء وما هو إلا رسول اق الذي 


هو أکرم الأکرمین بعد اللہ تل وإن رید إِضافهّا یکون متعدداّء فکل من هو أتقی من 


. فی نسخة: افقال)‎ )١( 


)٠٢(‏ کتاب الآداب کہ 


قَالوا: نكَم قَال: افَخِيَارَكُمْ في الْجَامِلَِِ خِبَارْكُم في مدسلت 
القوم أو من فرد یکون آکرم منەء وإن أرادوا الأکرم حسباً ونسباًء والحسب ما یعدہ 
الرجل ویفتخر بە من الفضائل الشریفة والخصائل الحمیدة توجد فیه وفي آبائەء 
فاجاب قَهُ أُنہ یوسف عليه وعلی آبائه التحیة والسلام؛ لأنه اجتمع لە شرف النبوۃء 
والعلم والجمالء والعفة وکرم الأخلاق وکرم الاباء والعدل وریاسة الدنیا والدینء 
وشرف النسب؛ لأنه نبي من نبي؛ رابع أربعة في النبوۃء وإن أرادوا الآأکرم من حیث 
الحسب والفضائل التي یعد ویفتخر من غیر اعتبار التقوی والنسب؛ وو المراد بمعادن 
العرب؛ أي: ذواتھم ورجالھم الذین یفتخرون بفضائلھم لقولہ ق: (الناس معادن 
کمعادن الذھب والفضة)ء فسالوا أیھم أکرم؟ فأجاب بأن أکرمھم وخیارهم الذین کانوا 
کذلك في الجاھلیة؛ لأنھم إنما کانوا رؤساءھم وکبراءھم في الجاھلیة لأاجل صفات 
عظیمة تمیزوا وتفوقوا بھا علی غیرھمء غیر أنھم کانوا مظلمین بظلمات الجھل والکفر 
منغمسین في مقتضیات أھوائھم وشھواتھمء فلما آمنوا واتصفوا بالعلوم الشرعیة 
والأخلاق الإیمانیة ذھبت ظلماتھم وتبدلت صفاتھم العارضة علی ذواتھمء وتولی 
الله تعالی أمرھم وأخرجھم من الظلمات إلی النورء والذین لم یؤمن منھم ترکه اللہ 
فی ظلمات لا یبصرونء کالمعادن بعضھا من الفضة وبعضھا من الذھب وبعضھا من 
الحدید مثلاً متمیزۃ بأصول ذواتھاء غیر أنە قد یکون الذھب أو الفضة مختلطاً بالتراب 
والمواد الكثیفةء فیذاب وینقی عن الکدورات والکثافات فیصیر خالصاآ نقیٌاء فافھم 
وبالل التوفیق . 

ٹم إنه قد کتب (ابن) في (یوسف نبي اللہ بن نبي اللہ بن نبي اللہ بن خلیل اللہ) 


بدون الألف(ء ولیس واقعاً بین العلمینء اللھم إلا أن یقال: إن (نبي الل) هنا عبارۃ 


> لعلەه وقع في نسخة الشارح رحمہ اللہء وأما النسخة الھندیة ففیھا بإثبات الألفء وکذا قال‎ )١( 


)٠۳١( ۲‏ باب المفاخرۃ والعصبیة 


٠-۰ ٥ 


کی گے 
الیِسَلام إِذا فقھوا). متفق عليْه. [خ: ۹ءء م: ۸ء 


۶ 
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۹۶۔ ]٢[‏ وَعَن ابْنِ عُمَرَ فَالَ: فَالَ رَسُولَ الل لل: هالْكَرِيمْ ابْنْ 
اریم این الْکَرِیم اب الْکرِیم يُوسُفُ بن َعقوبَ بن إِسحاق بن إبراھیم؟. 
رَوَاه البْخَارِیٌٔ. ِخ: .]٥٤۸۸‏ 

۵۶ ۔ [۳] وَعَنِ الْْرَاء بن عَارِب قَالَ: فی یم حم کان او سُفَيَانَ 
ای لاٹ آجذابيَا لیم َنبي بل ول للر 5ة فَلمًا غَشيَۃُ 
لْتشْرِکُونَ نَلَء فَجَعَلَ بَقَول: ٥أ‏ ابی لأَكَذِبْ آتا این عَبْد المُطَلِبْ). 
عن العلم. 

وقول: (إذا فقھسوا) بضم القاف وکسرھاء من باب کرم وعلم؛ کذا في 
(القاموس)”٥.‏ 

٤‏ ۔ ]٢[‏ (ابن عمر) قول: (الکریم بن الکریم بن الکریم بن الکریم) ھنا 
ایضاً کتب بدون الألف؛ وتوجیھه ما قلناء وقال بعض الشراح: وصوابہ ان یکتب بھا؛ 
لوقوعھا بین الصفات؛ بخلاف قولە: (یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم)؛ 
وعدل!' في إبراھیم من نبي اللہ إلی خلیل اللہ لوجود صفة أخص من النبوةء وھو 
لقب لابراھیم کللاء فیکون علماً. 


٥۵۔‏ [۳] (البراء بن عازب) قولہ : (أنا الٹبي لا کذبء أنا ابن عبد المطلب) 


ے القاري فی (المرقاة) (۷/ :)۳۰٦۸‏ بإثبات لف (ابن) في المواضع الثلاثة . 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص: .)۱۱٥١‏ 
(٢(‏ قوله: (وعدل في إبراھیم . .. علماً؛ الظاھر ان تکتب هذہ العبارۃ فی شرح الحدیث السابق 
قبل قوله: (إذا فقھواء والل أعلم بالصواب . 


“۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


)ےس صوھف ہے نے روس . یىی ة ٠ھ‏ ھی ےہ : 
قال: فمَا رَیِيٌ من الناس يَوْمَيْذٍ اشذ مِنه. مُتفق عليْهِ. ل[خ: ۲ء ء)ْ: 


ء.غ٘۳٦‎ 


اس 
ہے مھ ٘م۔ 


٦7۔- ]٤[‏ وَعَنْ انس قال: جاءَ رَجَل إلی ابی الله فَقال: یا خَيْرَ 
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27 م2 اپ‎ 027٠ 
البَرِيَء فقال رَسُول الل گل : (ذاك إِيْرَاهِمٴ ہداس ےر‎ 


الکلام فضي کونہ شعراً وصدورہ منه گل کالکلام في أمثالەء ثم إنه قد نوقش فی کونہ 
من باب الافتخار بأنه لم یصح صدور الافتخار من النبي قٌء کیف وقد نفاہ في قوله: 
(أنا سید ولد آدم ولا فخر)ء فٹھی الأمة عن الافتخار بالآباءء فکیف یفتخر ہو گل 
بعبد المطلب؟ فالحق أنہ إخبار منہ قُ بأنہ النبي الموعود الذي کان ال الکتاب والکھان 
یخبرون بأنه سیظھر نبي من أولاد عبد المطلب؛ ویذکرون علامات نبوتەء وأجیب بأن 
الافتخار في المبارزة والحرب مع الکفار جائز؛ إظھاراًللشجاعةء وإدخالاً للروع والمھابة 
في قلوب أعداء الدینء وأیضاً المذموم من الافتخار ما یکون علی طریق الجاھلیة من 
الافتخار بالاباء سمعة وریاء؛ لا ما کان علی سبیل ذکر نعمة اللہ والتحدیث بھا کما 
ذکرناء ولذا ضم مع النسب الحسب أیضاً. 

]٤[ -7٦‏ (أنس) قولە: (یا خیر البریة) البریة : الخلقء فإن اأخذت من البری 
بمعنی التراب فلا پھمزء وإن أُخذت من البرء بمعنی الإنشاء والخلق فمھموز ولکن 
قد تقلب الھمزة یاء وتدغم کخطیئةء قال الطیبيی''': لم تستعمل مھموزۃ. 

وقولە: (ذاك إبراھیم) ذکروا فیە أوجھا: الأول: أنه قاله تواضعاً واحتراماً 


لإبراھیم کالذي یقدم علی نفسه من هو دونە تواضعأاً الثانی : أنە قال هذا قبل أن بوحی 


.)۱۳۷ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 


)۱۳١( ‌ّ‌٤‏ باب الفاخرۃ والعصبیة 


وو دوروہ 


.]۲۳٣۹ [م:‎ ٠ رواہ‎ 


۷ء ]٥[‏ وَعَنْ عَمَرَ عَمٌَ قَال: قَال رَسُول اللہ گا : لا تٰروِي کا 
ء ٠‏ 2 کے .ھ2 7 -ھ2ھ 
اَطرّتِ الْصاری ابْنَ مَریَمَ نما ا عَبْنهُ فَقولوا: عَبْداللر وَرَسُوله. مَُمَقٌ 
عَلِيْه۔ [خ: ٤٤٤۳ء‏ م: .]٦٦٤٤‏ 

]٦[- ۸‏ وَعَنْ اض بن جعَار الَمُجَاثِِيْ ِيْ ان رَسُول اشر کا قال: 


ا سام نے ۴. ق9 یک 


ِِنٌ اللَأَوْحَی إِلَیٗ : أَنْ تَواضَمُواء رخ اع لی أَحَدٍ وَاََیْغِي 
أَحَد عَلی أَحَدِ) ٠‏ رَوَاهُ مُسْلِمْ. [م: ۲۷۷۶۵]. 
إلیه بأنه سید ولد آدمِ الثالث : أن المراد خیر البریة فضي عصرہ؛ لکن أُطلق العبارۃ 
مبالغةء ولعل الأظھر والاصوب هو الوسط من الوجوہ کما لا یخفی . 

۷۔ ]٤[‏ (عمر) قول: (لا تطروني کما أطرت) من المعتل اللام دون 
المھموزء والإطراء: مجاوزۃ الحد في الملح والکذب فيەء کذا في (الٹھایة''. 

۸۔ ]٦[‏ (عیاض) قول : (وعن عیاض) بکسر العین وتخفیف الیاء تحتھا 
نقطتان وبالضاد المعجمة (اہن حمار) بکسر الحاء المھملةء التمیميء (المجاشعي) 
یعدٌ في البصریین؛ وکان صدیقاً لرسول اللہ پا قدیماء روی عنه الحسن البصري 
وغیرہ. 

وقولە: (أن تواضعوا) التواضع : هو التوسط بین الکبر والضعةء والکبر: هو 
رفع النفس إلی ما ہو فوق مرتبتھاء والضعة: وضعھا في ما دون مرتبتھاء والتواضع 
وقوفھا فی مقامھا ومرتبتھاء وله تفصیل مذکور في موضعه. 


۔)۱٦٢١‎ /۳( دالٹھایة؛‎ )١( 


‌ٔ۰ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


٭ الَفصلٌ الَنِي : 
]١[-٥۸۹۹‏ َنْ ایي بر٤‏ ءَ َن اي وا قَالَ: اینتَهِيَنٌ أَفَوامٌ 
ِرود بباهم الین َنواء ِا مُ نَم بن جَهَنمَ أو کون أَهُوَنَ 
۳ الل مِن الْکُعَل الِي يُدمدِہ هُالْخْرَاءٗ بأََفوء وصسوصوفاجٹریوشععوت 


الفصل الثانيی 

۹۔ [۷] (أبو ھریرۃ) قولە: (لینتھین أقوام ....إلخ)ء حلف علی أحد 
الأمرینء إما الانتھاء عما ھم فیه من الافتخارء وإما الھوان والذل عند اللہ تعالی بتعذیبه 
إیاھم؛ فإن کان الانتھاء لم یکن الذل؛ وإن لم یکن الانتھاء کان الذلء والمقصود 
التاکید فی طلب وجود الانتھاء. 

وقوله: (إنما ھم فحم من جھنم) أي : آباؤھم یحرقون في نار جھنم فصاروا 
کالفحمء والقصر من باب قصر الموصوف علی الصفة إضافبًا بالنسبة إلی ثبوت 
الفضائل التي یثبتونھا لھمء والمراد أنھم فيی جھنم حتماً إن کان الکلام في المشرکین 
الڈین ماتوا علی الشركء أو یحتمل أن یکونوا فیھا إن کان أعمء وکذا قید بالموت 
لأنه لا یعرف حقیقة الحال إلا بعد الموت . 

و(الحعل) بذ بضم الجیم وفتح العین : دویبة سوداء معروف؛ وأما جعل بضم 
فسکون: ما جعل علی العمل من الأآجرة؛ و(یدھدہ) أي : یدحرج ویدیر (الخرء) 
بضم الخاء المعجمة: العذرة؛ وجمعه خروء کجند وجنود وقد تفتح الخاء وھو 
کقرء بضم القاف وفتحھاء والھمزۃ مکتوبة في الحدیث بصورۃ الألف موافقة لحرکتھاء 
او قلبت أَلفاً بنقل الحرکة إلی الراء فصار أَلفاً کالعصاء کذا في بعض الشروحء ویروی 
(الخراء) بکسر ومد. 


کک (۱۳) باب الفاخرة والعصبیة 


ذُعَب عَلْكُمْ هك الْجَاهِلك وَفَحرَمًا پالباہء إِنَا هُو مُؤْمِن تقِيّ: . 

وأما ما جاء فی الحدیث: (إن نبیکم یعلمکم کل شيء حتی الخراءة) فھو بالتاء 
وبالکسر والمد بمعنی التخلي والقعود للحاجة؛ الخطابيی"': اکٹرھم یفتحون الخاء؛ 
الجومري”: خري خراءۃ ککرہ کرامةء وفي (القاموس): خری کفرح خرءاً 
وخراءء ویکسرہ والاسم من الخراء بالکسرہ وقال النووي في (شرح مسلم)'“: 
الخراءة یکسر ویمد : هیئة الحدث؛ وأما نفس الحدث فبلا تاء وبمد مع فتح الخاء 
وکسرھاء کذا في (مجمع البحار'“. 

شبه گل المفتخرین بآبائھم الذین ماتوا في الجاھلیة بالجعلء وآباءھم المفتخر 
بھم بالعذرةء وافتخارهم بھم بالدمدھمة بالائف. 


نْ الله قد 


إِ 


وقولە: (عبیة الجاھلیة) بضم العین وکسرھاء وکسر الموحدة وفتح التحتانیة 
المشددتینء أي: فخرھا وتکبرھاء وفی (القاموس)'': العبیة بالضم والکسر : الکبر 
والفخر؛ وفی (الصراح): (عبیة الجاھلية) أي : نخوتھاء أوردھا فی المضاعف . 


وقوله: (إنما ھو) أی: الإنسان أو المفتخر المتکبر (مؤمن تقي) فإذن لا ینبخيی 


۔)۱١‎ /۱( أي: قال الخطابي في (معالم السنن)‎ )١( 
.)٦٦ /١( أي: قال الجوهري فی (الصحاح)‎ )۲( 
.)٤٤٥ : اه القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 

.)٥٥١ /۳( ەالمٹھاج شرح صحیح مسلم)‎ )٤( 
.)٤٢ /۲( مجمع بحار الأنوار)‎ ١ )٥( 

.)۱١١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٦( 


(۷) الصراح) (ص: .)٥٦٤‏ 


۷ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


فَاجر شی الَاسُ کَلْهُم بنُو امم وَآَمٌ مِنْ تراب؛ ٠‏ رَوَاهُ التَزمذ می وَابُو 


داود. [ت: ۳۹۵۰ء د: .۱٥۵٥٢‏ 


۶ 9ق اطلقَّتُ في 


وَفدِ بی عَامر إلی رَسُولِ اش فقلتا: أَنتَ سَيتْدُناء فقال : (المَيتد ا۵ . 
بے ا 5 


پک کت دک دہ مر ہہ ہہ ہہ تر رج رج ۰ڈ 2000000 220 2 ---, فَ۰ ۰۷۰1 


لە أن یتکبر علی أحد (أو فاجر شقي) فھو ذلیل عند اللہ والذلیل لا یستحق التکبر 
فالتکبر منفي بکل حال. 

۰-۔ [۸] (مطرف) قولە: (عن مطرف) بلفظ اسم الفاعل من التفعیل بالطاء 
المھملة والفاءء (ابن عبداللہ بن الشخیر) بکسر الشین والخاء المعجمتین وسکون 
الیاء اعلم ان عبداللہ بن الشخیر أبا مطرف صحابيء وفد إلی النبي قلُ في بني عامر 
وأما مطرف ابنە فتابعي؛ کذا في (جامع الأصول) ۷ وعلی ھذا الضمیر فی قوله: 
(قال: انطلقت) لأبیە عبداللہ بن الشخیر؛ لانه الذي وفد في بني عامرہ وذکر في بعض 
الحواشي أنە ھکذا ذکر في (سنن أبي داود)ء فعبارۃ المؤلف لا تخلو عن شيءء وکان 
عليه ان یقول: (عن آأبيە قال)ء ولقد ذکر حدیثاً له في (باب ما لا یجوز من العمل في 
الصلاة) وقال: وعن مطرف بن عبداللہ بن الشخیر عن أبیە قال: أتیت النبي لَلهُ وھو 
یصلي ولجوفه أزیزء الحدیث . 

وقولے: (فقال : السید الل) قال التُورِشتي شتِي): سلك القوم في الخطاب معهہ 


.)۵۷٥ /۱۲( (جامع الأصول؛‎ )١( 
۔.)۱۰٦١‎ /۳( ا( کتاب المیسر)‎ )٢( 


)۱١( ۸‏ باب المفاخرۃ والعصییة 


رھ 


مسلکھم مع رؤساء القبائل ؛ فإنھم کانوا یخاطبونھم بنحو ھذا الخطاب؛ فکرہ ذلك ؛ 
لأئە کان من حقے أن یخاطبوہ بالنبي والرسول؛ فإنھا المنزلة التي لا منزلة وراءھا 
لأحد من البشرء وحول الأمر فيە إلی الحقیقة فقال: السید هو اللہ ء أي : الذي یملك 


نواصي الخلق؛ ویتولی أمرھم ویسوسھم؛ انتھی . 

حاصل ھمذا الوجه أنە إنما کرہ طریق الخطاب وسلوکھم مسلك الخطاب مع 
الرؤساء والملکوك لا أصل ثبوت السیادةء وو سید ولد آدم فکیف النسبة إلی أصحابہ؟ 
ثم أشار إلی أن حقیقة السیادۃ والتولیة والمالکیة ثاہتة لل تعالی؛ لا شريك له في 
ذلكء ویمکن أن یکون ذلك قبل أن یوحی أنە سید البشر . 

وقول: (وأفضلنا) قال الطیبي”'': إنه عطف علی (سیدنا)ء کأنھم قالوا: أنت 
سیدنا وأفضلنا وأعظمنا طولاًء فکرہ رسول الله و الکل وخصنٗ الرد بالسیدء فادخل 
الراوي کلامه بین المعطوف والمعطوف عليهء انتھی . أي : صرح الرد بالسید خصوصاء 
وإلا فھو رد الکل بقول: (قولوا قولکم ... إلی آخرہ)ء ومذا أیضاً علی تقدیر أُن 
یکون معنی قولە: (قولوا قولکم) کقول أُھل ملتکم وما و من شعار المسلمین وذلك 
قولھم : رسول اللہء ونبي اللء أو القول الذي جئتم لە وقصدتموہ؛ أَي: دعوا ھذا 
المدح وائتوا بمقصودکم وحاجتکمء کما ذکر الطیبي ھذین المعنیینء ولا یخفی ان 
کلیھما بعید لا یلائمه قوله: (أو بعض قولکم)ء بل الظاھر أن معناہ کما ذکرہ بعضھم : 
قولوا ھذا القول أو أقل منەء ولا تبالغوا فی مدحي بحیث تمدحوني بشيء یلیق بالخالق 
ولا یلیق بالمخلوق؛ وعلی ھذا لا یکون ردّا للکل ء بل الظاهر علی هذا المعنی أن 


.)٦٤١ /۹( لشرمح الطیبي)‎ )١( 


۹ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


لا تنب 7 ےہ 2 ۔ یم َ‫ 
: ستَجِرَِتكُمْ الشَیْطَان). "۶۹ھ "0" 


گے 


اج -[۹] وَعَنِ الحَسَنِ عَنْ سَ سَمرَة قَال: قَال رَسول اللہ 5: 
الحَيَت الْمَاك وَالْكَرَمٌ اللَقَوَیَ؛ ٠‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِيٌ وابنٌ مَاججە. (ت: ۳۲۷۱ء 


.]٢٢٤١٤۹ جە:‎ 


یکون إثباتاً لقولھم : (وأفضلنا فضلاًء وأعظمنا طولاً)ء أي: لا تقولوا: سیدناء بل لو 
قلتم قولوا قولکم هذاء یعني أفضلنا وأعظمناء أو بعض ہذا القول؛ وھو أفضلناء 
فإن ترك إثبات العظمة لغیر الرب تعالی أحوط کما جاء: (الکبریاء ردائيی والعظمة 
إزاري) الحدیث٠‏ ویکون تقدیر قولھم: وأفضلنا وأنت أفضلنا عدولاً عن قولھم : 
(سیدنا) إلی (أفضلنا)ء ولا یکون عطفاً عليهء فیکون الرد مخصوص ا بالسیادة الحقیقیة 
دون الفضیلةء ویناسب أیضاً قوله: (ولا یستجرینکم الشیطان) أي : لا یتخذنکم جرئّاء 
أي : وکیلە المطلق؛ والجري: الوکیل؛ لأنه یجري مجری الموکل؛ أي: لا تکونوا 
وکلاء الشیطان بحیث تتفوھون من قبله بکل ما أُردتمء بل حافظوا واحتاطواء وقولوا 
بعض ما قلتم کالأفضلیة دون السیادق أو لا یجعلنکم جریئا أي: ذوي جراءة علی 
التکلم بکل ما لا یجوز ویظھر من ھذا کلە ان (أو) في قوله: (أو بعض قولکم) للتنویع 
دون شك الراوي؛ فافھم ما ذکرناء وباللہ التوفیق ۔ 

۱ -۹[1] (الحسن) قولە: (الحسب المالء والکرم التقوی) الحسب: ما یعدہ 
الرجل ویفتخر بە من خحصال حمیدۃ فيه أو في آبائەء والکرم معنی شامل جامع لأنواع 
الخیر والفضائلء وھذا هو الحقیقة وأما عند الناس فالحسب منحصر في المالء وب 
یکون الرجل عظیم القدر عندھم؛ فإن الفقیر لا توقیر لە عندھمء ولا یعبا بە أھل الثروة؛ 
و(الکرم) أي : الشيء الذي یکون الرجل عند اللہ تعالی عظیم القدر وکریم المنزلة هو 


کو (۳) باب المفاخرۃ والعصبیة 


:2 
سک ۷ ۳ 


۹۲)۔[ ٠‏ وَعَن بی بن کعٰب قَال 0 0 


دمَنْ تَعَرٌی بِعَرَاء الْجَاهِلِكَة فَأَعِضُوء بهَنِ أَبيیۂ وَلاً نکنوا) . رَوَاه فِي رح 
الشّنة٤.‏ [شرح السنة: .]٣٥٤٢‏ 

]١١[- ۳‏ وَعَن بد الرَحْمَنِ بن اي مَقية اي قب کان 
مَؤلّی بِن اَهْلِ فَارِسَ -قَالَ : شُھڈٹ مَمَ رَسُولِ اللر لا أَخْداَء فضربْتُ رَجُّلا 
بن الْمشرِیِينَ فلت : حُذمَا تی وآ الم الما ِیْء فَالَقّت إِلَجٌفَقَالَ: . 


التقویء وأما الافتخار بالاباء فلیس ذلك فی شيء منھماء فافھم . 

۲ ۔- ]٣١[‏ (أبي بن کعب) قوله: (من تعزی بعزاء الجاھلیة فأاعضوہ بھن 
أبيە ولا نکنوا) تعزی اعتزی : انتسب صدقاًأو کذباء وعزاہ إلی أبیە : نسبه إليەء والمعنی 
من انتسب بنسبة الجاھلیةء أيی: افتخر بآبائەء وقال: أنا ابن فلان وآل فلان مفتخراء 
أو المراد من انتسب وانتمی إلی الجاھلیة بإحیاء سنتھا السیئة في الشتم واللعن والمواجھة 
بالفحشاء والمنکر والمعنی الأول أنسب وأقرب بقوله : (فاأعضوہ بھن أبيه)ء والعض : 
اأخذ الشيء بالأآسنانء والإ(عضاض متعدیةء و(الھن) بالتخفیف؛ وقد یشدد ویصغر 
علی مُنین : الشيء القبیح الٰذي یستھجن ذکرہ من العورات والقبائح؛ ویطلق علی 
الفرج خاصة؛ "2ھ 4ػ" فالمعنی علی الأول : اذکروا لە قبائح 
آبائە وشنائع أعمالھم من عبادة الأصنام والزنا وشرب الخمر وصرحوا بتلك القبائح 
من غیر کنایة وإخفاء لعله یستحي من الافتخار بھم؛ ویرتدع عن ذکر قبائح الناس 
والتصرض لأعراض الناس؛ وعلی الثاني: قولوا لە: اعضض بفرج أبيك؛ ولا تکنوا 
فی الفرجء بل صرحوا باسم آلة أبیه تشدیداً وتغلیظاً. 

٣۳‏ -۔ ]٢١[‏ (عبد الرحمن) قولے: (خذھا مني) هذہ الکلمة جرت عادة 


)٢(‏ کتاب الآداب عھ 
دک ےہ ھا ہے ہیی ک یو ہے نے انم 
(ھلا قلت : خذھا منی وَآناً الغلام الانصاریٔ؟۲۱. رواه أَبُو داد . [د: .]٥١٢٢‏ 


7 ے 
و ا بر 


٤۹۔ ]٢١١[‏ وَعَن این مَسْعُودِ عَنِ الِْيٌ گل قال: ٴ مَنْ نصرَ قَوْمَُ 
عَلی عَيْرٍ الْحَق َو كَالَمیر الِّي رّدی فَهُوَ بنرَعْ بے . رَوَاد ابو داوُد. (ہ: 
۸. 
المحاربین عند إظھار الشجاعة إذا أصابوا فی ضربتھم أو طعنھم أن یقولوا بھا علی 
سبیل التھکم؛ أي : خذ ھذہ العطیة منيء کذا قال الطیبی. 

أقول: ویمکن أن یکون التقدیر : خذ هہذہ الضربة أو ھذہ البلیة والمحنةء 
وأمثال ذلك؛ فلا یکون تھکما۔. 

وقولے: (ھلا قللت : وأنا الغلام الأنصاري) لن مولی القوم منھم؛ کرہ 
رسول الله لَكُ الافتخار في ھذا المقام بالنسبة إلی فارس وھم المجوس؛ وحضه أن 
یفتخر بالأنصار الذین هم شجعان الدین أنصار رسول الله لی ورضي اللہ عنھمء ھذا 
ویحتمل أُن الغلام حقر نفسه وتواضع بأَني أنا الغلام الفارسي لا تعبؤون بھم("ء فعظمهہ 
رسول اللہ قيِ ورفع قدرہء وقال: بل أنت أنصاري؛ لن مولی القوم منھمء فانسب 
نفسك إلیھمء والل أعلم . 

٤۔-‏ [۱۲)] (ابن مسعود) قوله : (من نصر قومه علی غیر الحق فھو کالبعیر 
الذي ردی فھو ینزع بذنبہ) ردی في البئر کرمی: سقطء کتردی؛ وردي کرضي: هملك؛ 
کذا في (القاموس)۷"ء قال الطیبي'“: أي من أراد ان یرفع نفسه بنصر قومہ علی الباطل ء 


.)٦٦٤١١ /۹( ؛(شرم الطیبي)‎ )١( 
کذا في الأصلء والظاھر : ۷لا تعبؤون بہ).‎ )٢( 
.)۱٤٤ /۹( (شرم الطیبي)‎ )٤( 


ام۵ )٣(‏ باب الفاخرۃ والعصبیة 


و .2 ہے ے ےے 8۶2 ہر 
۶٥‏ [۱۳] وَعَنْ وَابلةً بن الأسْقع قال: قلٹْ : بَا رَسُول انرا 


۲ سے ض‫ مر 5 - ۓگ وس مو ا رھ اب 7ج اس 7 
مَا العَصبية؟ قال : د(آن تعِينَ قَوْمَك علی الظلم). رَوَاهُ أَبُو داوٌد. [د: .]٥١۱۹‏ 


رف ا کو کاو پر 7 ے2 
۹۸۱ ۔[٤٤]‏ وَعَنْ سُراقَة بن مَالِكِ بن جُُشم قال: خَطبتا 


فھو کبعیر سقط في بئر؛ فما یجدي عنە أن ینزع بذنبه وإن جھد کل الجھدء انتھی . 
فجعل المشبہ بالبعیر الناصرَء وهو الظاھر من لفظ الحدیث؛ وھکذا نقل صاحب (مجمع 
البحارہ''' عن (النھایة ۷" حیث قال: أراد أنه وقع في الائم وهلك؛ کبعیر تردی في بئر 
وأرید نزعه بذنبەء فلا یقدر عليه . 

وذکر في بعض الحواشي أنە شبە القوم ببعیر مالك؛ لان من کان علی غیر حق 
فھو هالكء وشبه ناصرھم بذنب ھذا البعیرء فکما أن نزعه بذنبه لا یخلصه من 
المھلکةء کذلك ھذا الناصر لا یخلصھم عن بئر الھلاك التعي وقعوا فیھاء انتھی. فکأنه 
جعل المشبه ہە هیئة منتزعة علی وتیرة قوله سبحانہ تعالی : کا الد من الک 4 
[یونس: ٢٢]ء‏ وھذا الوجه أظھر عندي في بیان معنی الحدیثء والل أعلم . 

٥۔- ]٣۳[‏ (واثلة بن الأسقع) قولہ : (ما العصبیة) أي : العصبیة المذمومة 
یعاب ویذم بھا الرجل وقد تعارفت في ھذا المعنی . 

]۱٤[-۹۲‏ (سراقة بن مالك) قولە: (ابن جعشم) بضم الجیم والشین 


.)۳۲۲ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
۔)۲١٦٦‎ /۲( آ النھایة)‎ )٢( 


)٢(‏ کتاب الآداب رت 


-7 تر 2 7 ج۔‎ 7 ٥ گی‎ -۰٢ 
.]٥١٥٦٥ دخَیْرْكم المَدافعٌ عَنْ عَشِيرَتِه مَا لم یئم . روَاه أَبُو داد . [د:‎ 


۷ ۔[١٤]‏ وَعَنْ تر بن میم ان رَسُول اللہ قل قَالَ: دلیْسَ بنا 


عَصبية). رَوَاهأَبُو دَاوّ. [ہ: .]٥٥١٢٢‏ 


]٣٦[ ۵۸‏ وَعَنْ اَبٍي الدَرْداء َنِ الیم گل قَالَ: ٢حْبَكَ‏ الشیٰء 
يُعَهي وَبْصِم٢.‏ را او داود. [د: .]٥١٠٥٢‏ 

وقوله: (خیرکم المدافع عن عشیرتہ) أي : یدفع الظلم . 

وقوله: (ما لم یأئم) أي : ما لم یظلمء ویقع بالمدافعة في الإئم والظلمء وھذا 
الحدیث جامع لقسمي العصبیة: المذموم والمحمود. ۱ 

۷۔ ]٣٥[‏ (جبیر بن مطعم) قوله : (لیس منا من دعا إلی عصبیة) أي : 
مذمومة باطلةء سواء بدعاء الناس وجمعھم إليهء أو بالقتال فیھاء أو بالموت علیھاء 
بن تکون مضمرۃ في قلبه وإن لم یدع ولم یقاتل . 

۸۔ ]٢٣١[‏ (أبو الدرداء) قولە: (حبك الشيء یعمي ویصم) أي : یجعلك 
ُعمی عن رؤیة معایبهء وأأصمٌ عن سماع قبائحەء والحدیث محتملء وإیرادہ فی ھذا 
الباب یدل علی أنھم حملوہ علی ذم العصبیةء وقد تکلم بعض المحدثین في ھذا 
الحدیث بأنه موضوع؛ وهو وھم منھےمء بل رواہ أبو داود وسکت٠ء‏ کذا ذکر الشیخ 
ابن حجر الھیتميیء أقول: وما سکت عنه ابو داود من الحدیث فھو محتج بەء فقیل : 
إلە حسنء وقیل : ضعیف لیس شدید الضعف کما حقق في موضعه . 

وھذا الحدیث مما رواہ إمامنا الاعظم 7 حنیفة رحمہ اللہ تعالی فی (مسندہ)!'' 


.)۳۱( مسند أبي حنیفة؛‎ 0 )١( 


ٹس )١(‏ باب الفاخرۃ والعصبیة 


۹- [۱۷] عن عبادة ب گر اہی من اَل نین ٌ 
2 کک 


ِژم مال لھا: فَِبلَة لجا قائٹ: سینٹ ایی ول : سائٹ رشول ا5ل 
: يَار سُول اللر! حضی نیعت ال اہ 16 لق وَلَکِنْ 


۰٠ 


مِنَ الْعَصَِيَةِ أَنْ مََصُر الَجْل قَوْمَءُ مَۂعَلی اللّلمٴ :روَا أَحَمد وَائن مَاجة: 
[حم: "٤‏ عطه: .۱۲۹٣۹‏ 


۰ ۔[۱۸] وَعَنْ عَقبَة بن عامر قَالَ: قَالَ رَسُول ال للا: ۃأَنسَابْكم 


وو 


ای ص2 ےَ کے ۶ے 
مو لَیْسَتْ ب بمَسَبَةِ علی أَحَدٍء کلکم بنو آدم کک یی توم دنو وت و لا جو و کرو 


عن عبداللہ بن أنئیس: قال: ولدت فی سة ثمانین؛ وقدم عبداللہ بن نیس صاحب 


رسول اللہ َهُ الکوفة سنة أربع وتسعین: فرأیته وسمعت منە وآنا ابن أرہع عشرة سنة؛ 
الفصل الثالٹ 
۹- [۱۷] (عبادة بن کثیر) قوله : (من أھل فلسطین) في (القاموس)!'': 
فلسطین وفلسطون؛ وقد تە تفتح فاؤھما : کورۃة بالشام وقریة بالعراق؛ تقول فی حال 
الرفع بالواو وفی النصب والجر بالیای وَالْتَةفلَستطی: 
۰ - [۱۸] (عقبة بن عامر) قولە: (أنسابکم ھذہ لیست بمسبة) في 


(القاموس): المسبة بالفتحء وکھمزة: من یسب الناس؛ وقد فسر فی بعض الحواشي 


.۸ القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
(القاموس المحیط) (ص: ۳۲ء‎ (٢( 


۰, کتاب الآداب‎ )٥٢( 


الصٌاع پالسٌاعء لم تَنلووه لیس لِأحَدِ عَلی أَحَدٍ فَضلٌإِلاً بیین 
وَتقوی کی بالرَجُل ان کون بنا تَا دا يَتاك: رَوَا أَخَتَد وَالہر 


فی (شْعَب الإيمَائِ؛. [حم: ۱٥۸ / ٤‏ شعب : .]٢١۷۸٤‏ 
: اب الروااصسےل: 

المسبة بمحل السب والعار أخذاً من السبة بالضم بمعنی العار . 

وقوله: (طف الصاع) بالنصب علی أنه حالء وبالرفع علی أنه بدلء أو خبر بعد 
خبرء والباء في (بالصاع) للملابسةء أي : ملابساً لە مقابلاً بء وطف الصاع وطفافه 
بالفتح والکسر: قربه من أن یمتلی ولم یمتلی؟ء والطفیف: القلیل الغیر التامء والتطفیف : 
النقصان في الکیل؛ أي : کلکم بمنزلة واحدۃ في النقص والتقاصر عن غایة التمام؛ لکونکم 
أولاد من هو مخلوق من التراب الذيی لم یبلغ أن یملاأ مکیالاًء کذا فی (الٹھایة۷!'. 

وقولە : (کفی بالرجل) التمییز محذوف: أي : نقصاناً. 

- باب البر والصلة 

المراد بالبر ھنا الإحسان إلی الوالدینء ضد العقوقء وھو الإساءۃ إلیھما وتضییع 
حقوقھماء بر یبر فھو با وجمعە: بررةء وبَڑٌ وجمعه أبرارء والبر في أآسمائہ تعالی 
بمعنی العطوف علی عبادہ ببرہ ولطفهء ولم یجی في اسمه تعالی البار . 

وبالصلة الإحسان إلی النسب من أولي الرحمء فکأنه بالإحسان [إلیھم] وصل 
ما بینە وبینھم من علاقة القرابة . 


)١(‏ دالٹھایة؛ (۳/ ۱۳۸)۔ 


لہ )٠١(‏ باب البر والصلة 


ے8 و اس رو او ری و و و و و 
۱ ۔ ]١[‏ عَنْ أبٍي هَرَیْرَة قال: قال رَجُل: یا رَسُول الا مَنْ أاَحَق 
وہ و یق ا ا و ا ا تی ا یک ا کی کاو 
بِحُسُنِ صحَابتي؟ قال : (َئّك؛ . قال: تم مَن؟ قال: (امك٠.‏ قال: تم مَن؟ 
سا وو و روہ رو ہہ ہہ۔ہ7۴۸. 
قال (امّك٤.‏ قال: تم مَن؟ قال: (ابُوكاء رسلا کڑ-ھ تھا اس دا 


الفصل الأول 

۱۔[٢]‏ (آأبو ھریرة) قولە: (بحسن صحاہتي) الصحابة بالفتح مصدر بمعنی 
الصحبةء في (القاموس)!': صحبہ کسمعه صحابة ویکسر وصحبه: عاشرہ: وھم 
اصحاب وأصاحیبْ وصُحبان وصحاب وصحابة وصحْبٌٍ. 

وقولە: (قال: أُمك) بالرفع وھو ظاھر؛ وقد یروی منصوباً؛ لان من اأحق 
بحسن صحابتي في معنی من أبرہء وھو خلاف الظاھرء استدل بە من قال للام ثلائة 
ُمثال ما للأب من البرء وذلك لصعوبة الحملء ثم الوضعء ثم الرضاعء وھذہ تنفرد 
بھا الأمء شم تشارك الأب في التربیةء کذا ذکر السیوطيء أخذ ذلك من تکرار حق 
الأم ثلاث مرات: والظاهر أن یکون تأکیداً ومبالغة في رعایة حق الام وکونە أعظم 
من حق الأب؛ وذلك لتھاون أکثر الناس في حقھا بالنسبة إلی الأب؛ ولا یکون تعیبناً 
لحق الأم بکونە ثلائة أضعاف ما للأب؛ وذلك لن التربیة من الاب آکثر وأشد کما 
لا یخفی؛ والمذکور في کتب الفقه أُن حق الوالد أعظم من حق الوالدةء وبرھا أوجب ؛ 
کذا في (شرعة الإسلام)ء قالوا: وإذا تعذر عليه جمع مراعاۃ حق الوالدین ؛ بأن یتأذی 


أحدھما بمراعاة الآخر یرجح حق الب فیما یرجع إلی التعظیم والاحترام: وحق 


.)۱١١ ەاالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۰۷ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


گے سے ہے و ےر لغ پر ط کو سے 
امك٘؛ :! ھُ 5+ 


وَفِي رِوَائَة قال: ۷ َّكَء ثم مك تم آككَء تم اك تم أذَناك أدَناك:'. 


مُتَفَق عَليْه. [خ ۱ء م: .]٤٥٠٢۸‏ 

٢‏ ۔ ]٢[‏ وَعَنة قَالَ: فَالَ رَسُول ال قل: درم القهُ رم الله 
رمق قیل: مَنْ با رَسُول اللر؟ فَالَ: همَن اَذْرَكَ وَالِديه عِند الْکبرٍ اَحَنُمْمَا 
أَوْ کِادَهُمَا لم يَدْحْلٍ الْحَنة . رواه مسلم. [م: .]۲٥٥٢‏ 

. ۔ [۳] وَعَن أَسْمَاءَبنْتِ اي بکر قَالَٹ : قَْمَت عَلِيٌ آئي‎ ٣ 
الأم فیما یرجع إلی الخدمة والإنعامء کذا في (القنیة).‎ 

وقولە: (وفي روایة: أمكء ٹم أمك؛ ٹم أمك) في ھذہ الروایة منصوبةء وکذا 
(ثم أبك) بتقدیر الناصب . 

وقوله: (ثم أدناك ادناك) أي : أقربكء وکررہ تأکیداً واهتماماً. 

۳۲۔-۔ ]٢[‏ (أہو ھریرة) قولە: (أحدھما أو کلاھما) بالرفع في أکثر الأصولء 
وقد یروی بالنصب؛ وھو الأظھرء أي: أدرك عند الکبر أحدھما أو کلیھماء ووجه 
الرفع أنه فاعل الظرف٠‏ أو التقدیر بکبرء أو المدرك أحدھما أو کلاھماء أو یبلغ الکبر 
أحدھما أو کلاھماء وھذا أوفق بنظم القرآنء و'إِمَايِلْعَنَ عِندَ اَلِْرِ لَحَدهْا از 
كَلَاهُمَا 14الاإسراء: ]٣٢‏ وإن کان أبعد في الحدیث: وفي روایة الترمذي : (رغم انف 
رجل أدرك عندہ آبواہ الکبر فلم یدخلاہ الجنة). 

٣‏ ۔ [۳] (أسماء بنت أبي بکر) قوله: (قدمت عليٴ أمي) اسمھا قیلة بنت 


عبد العزیء وأسماء وعائشة أختان من بب وأم عائشة أم رومان ئل 


. فی نسخة: (فأدنك)‎ )١( 


)٠٤١( ۲۰۸‏ باب البر والصلة 


وَهي مُشِکة فِي عَهّدِ فرش ء َقلْتُ : یا رَسُولَ ارا إِنٌ ا أُي فَهمَت عَلَيٌ وَمِي 
رَاغبةأََأَِلّهَا؟ قَال: انكَمْ صِيِها). مَفَق علیہ [خ: ٢٦٦۲ء‏ م: .]٦۰۰۳‏ 

]٤١[- ٤‏ وَعَنْ عَمْرو بن الْعَاصِ قَالَ : سَمعُتٗ رَسّول ال گل 
يقَول: و٥‏ آلَ اي فُلنِ لَیسُوا لی بِأَولِباءَ إِنَّمَا وَلِيي اللٴ 06 

وقولە: (في عھد قریش) أي : في المدة التيی عاهدھم رسول اللہ قُ علی ترك 
القتالء وو صلح الحدیبیةء والقصة مشھورة. 

وقولە: (وھي راغبة) في أکثر الروایات بالباء الموحدة أي : ترغب في الإسلام 
و عن الإسلامء وھذا أنسب بالمقام وأوفق بالروایة الآخری: (وهھي راغمة)ء أي: 
کارمة ساخطة للاإسلامء وقیل: راغبة وطامعة في مالء وراغمةء أي: ذلیلة ومحتاجة 
فمعنی الروایتین واحدء واللہ أعلم . 

وفي الحدیث دلیل علی وجوب نفقة الأب والأم الکافرین علی الولد المسلم ؛ 
وأن الإ(حسان إلی الکفار جائز . 

٤‏ ۔-[٢]‏ (عمرو بن العاص) قوله : (إن آل أبي فلان) ھکذا جاء في الروایةء 
وقالوا: إنە گل صرح باسم فلان وکنی الراوي خوفاً من الفتنة وحذرآمن ترتب المفسدة 
عليەء وفي بعض الأصول ترك بعد (أبي) بیاضاء ولم یذکر الاسم للعلة المذکورة؛ 
وقیل: المراد بأبي فلان أبو لھب؛ وقیل: أبو سفیان وقیل : حکم بن العاص٠؛‏ وھذا 
قرب ولعل عمرو بن العاص لم یرد أن یذکر نفي الولایة والصلاح عنھم صریحاً 
وأن یظھر عیوب قومەء واللہ أعلم . 

وقول : (بأولیاء) أي : لا أوالي أحداً ولا أجه لقرابة وإنما أحب اللہ والصالحین 


من عبادہ. 


۰۹ کتاب الاّداب‎ )٤٢( 


وَصَالِح الْمُؤْیِیینَ وَلَكِنْ لَهُمْ رَ حم ا جم أبلَها بيسِلاَِھا؛ . مُتَفَق علیْه. ل[خ: ۹ء۱ 


م ۳۴ء 
]٥[ ۵۳۶‏ وَعَنِ لْمُفِيرَۃ فَالَ: قال رسُول اللہ گلاڑ: ون الله حَرَّم 
مَلَيكُمْحُتَوقَ الأکواٍ وَرَأد الِتَاتِ 007 ""*٭ 


وقولە: (وصالح المؤمنین) الظاہر أن المراد الجنسە وبە فسر قوله تعالی : 'خإِنَ 
الله هوَمَوَلَءُ مَحِْبلُ وَصَِِخ المؤنینَ 14لسریم ٤:‏ 

وقوله: (ہبلالھا) بکسر الباء وفتحھا وقد یضمء بمعنی البلةء وقد جعل بعضھم 
الکسر جمع بلل؛ کجمل وجمال٠‏ فی (القاموس): البلل محرکة؛ والبلة والبلال 
بکسرھماء والبلال بالضم: الندوۃء وککتاب : الماء؛ ویثلث؛ وکل ما یبل بە الحلقء 
ولما کانت الرطوبة والبلة سبب اتصال الأشیاءء والیبوسة والجفاف موجب افتراقھاء 
استعاروا البل لصلة الرحم والییس لقطعھا 

وقال بعض الشارحین : شبه القطیعة بالحرارۃ والصلة بالماء الذي بطفی تلك 
الحرارةء والمراد إعطاء شيء قلیل یکفي للضرورة. 

]٥[ -۵٥‏ (المغیرة) قولە : (إن الله حرم عليکم عقوق الأمھات) تخصیص 
الاآمھات بالذکر إما لقوة حقوقھا وغلبتھا کما عرفت؛ أو لضعف قلوبھنء فیتأثرن 
ویتاأذین بأدنی إیذاءء فالتوجیہ في ذلك أھم وأوفر أو لتقصیر الأولاد فی حقوقھاء 
فالٹھي عنه أھم وأعم؛ أو من جھة أن الکلام لعلة اتفق فیھاء ولھذا جمع بین أشیاء 
متفرقة غیر متناسبة في الظاھر ؛ واللہ أعلم . 

وقوله : (ووأد البنات) الوأد: دفن البنات حیة کما کانوا یفعلون في الجاھلیة 


() االقاموس المحیط) (ص : ۸۹۱). 


)١١(‏ باب ابر والصلة 


وَمََع وَمَاتِء وَكَرَه لکُمْ قیل وَقَالَء وَکْرَة السُوَاِء ک-ےموسس تہ 
ومنە قوله تعالی : ٭وَإِدا امو دَدُ سیت (نا با دب فلت پ14التکویر: ۹-۸]ء 

وقوله: (ومنع وھات): (منع) علی صیغة الماضي؛ ویروی بلفظ المصدر عبارةۃ 
عن البخل والإمساك و(ھات) بمعنی آت ۔ أمر من الإیتاء بمعنی الإعطاء ۔ عبارۃ عن 
السؤال من الناس؛ وقیل: المراد المنع عن أداء الحقوق الواجبة في الأموال وأخذ 
ما لا یحل من أموال الناس؛ وقیل: بل منع جمیع الحقوق الواجبة في الأموال وغیرھاء 
وتکلیف الناس بما لا یجب علیھم من الحقوقء وطلب ذلك منھمء ورعایة طریقة''' 
اللانصاف والاعتدال فیھا . 

وقوله: (وکرہ لکم قیل وقال) الروایة بتشدید الراء؛ وذکر الحرمة في الأول 
والکراهة في الثاني لشدة الإئم وقوته في الأولء ومع ذلك نبے بتشدید الراء علی 
الشدة والکراهة قریباً من الحرمةء علی أنە قد تجيء الکرامة بمعنی الحرمةء ففي 
العبارة تفننء والش أعلم . 

و(قیل وقال) بفتح اللام علی حکایة صیغة الفعل الماضي مع تضمنەه الضمیر 
علی ما هو طریقة حکایة الجملةء وهي الروایة في الحدیث؛ وقد یجری!'' مجری 
الأسماء بعدم اعتبار الضمیرء فینونان أو یعرفان بالألف واللامء والمراد النھيی عما هو 
عادة الناس في المجالسة من التحدث بفضول الکلام وأراجیفه من غیر قصد إلی بحث 
وتحقیق؛ وقیل: المراد النھي عن الاإکثار في الکلام المتجاوز عن الحد؛ فإنه یقسي 
القلب ویضیع الوقت . 

وقولە : (وکثرۃ السؤال) أراد بھا کثرۃ السؤال عن أحوال الناس وتفتیشھا والتجسس 


.٥٠٢ کذا في الأصلء والظاھر : اعدم رعایة طریقة.‎ )١( 
.٢نایرجیا‎ : کذا فی الأصلء والظاھر‎ )۲( 


۲۱۱ کتاب الآداب‎ )٢( 


وَإِضَاعَةً الْمَالِ). مُتَفَق عَليْه. ۰ [خ: ۲٤۸‏ م: .]٥۹٢‏ 

٦-۔-۔ ]١[‏ وَعَنْ عَبلاللر بْنِ عَشْرو قَالَ: فَالَ رَسُولَ ال ل: ١بِنَ‏ 
ار حم اوج وَاِدوو قارا: کر ول ارا وَعَل يَمتُمْ الَجلْوَلَْيْه؟ 
قَالَ: ١ْعَمء‏ يَسُبٌ ابا الَجْلِ فَيہ کل آتھ لت آک کٹ آتم ََ 
عَليْه. ا[خ: ۹۷۳٦ء‏ م: ۰( 


عن أمورھمء أو کثرۃ السؤال في العلم للامتحان وإظھار الفضیلة والخصومة والجدالء 
أو کثرۃ سؤال النبي گل الموجب لمشقته وتآأذیەء والباعث علی التضییق والتشدید في 
الأحکامء وقیل : أآراد کثرۃ مسألة الناس أموالھمء ولا یفید علی ھذا الوجه قید الکثرۃ؛ 
فإنھا منهي عنھا مطلقاً کثیرة کانت أو قلیلة من غیر ضرورةء اللھم إلا أُن یراد بالکثرۃ 
إشاعتھا وتکٹیرما؛ بأن تکون لضرورۃ أو لغیرماء وأ٘یضاً النھي عن هات بإطلاقہ 
شامل لھذا المعنیء فیلزم التکرار . 

وقولە: (وإضاعة المال) وھي إھلاك المال وإنفاقہ علی وجہ الإسراف؛ فإن کان 
علی وجه الحرام فظاھرء ویشمل عند التحقیق بعض المباحات أیضاء کتشیید الأبنیة 
وتزیینھا وزخرفتھاء ولبس الثیاب الناعمة والاٴطعمة الشھیةء وتزیین الأواني والسیوف 
بالفضة والذمب والجواھرء والانھماك في اللذات المباحة من غیر اکثراث ومبالاۃ 
خارجاعن حد الاعتدالء فإنھا وإن کانت تری مباحة في ظاھر الحکم لمن لە وسعة 
ولا یضیع بھا حفًا واجباء لکنھا توجب القساوۃ وغلظ الطبع . 

]٦[ ٦‏ (عبدال بن عمرو) قولە: (فیسب آباہ) فیلزم منە کأنە سب أباہ 
بنفسه باعتبار السببء وسب الاب کبیرۃ بأي وجه کان؛ لکونە عقوقاًء والعقوق کبیرۃ 
وإن لم یکن سب ذلك الرجل کبیرۃ؛ لکونە مما لم یوجب الحدء فافھم . 


لگھ )٠١(‏ باب البر والصلة 


7 
090. 


۷۔ [۷] وَعَن این غُمَرَ فَال: قَالَ رَسُولُ اللر گلا : (إِن مِن آبٗ 
الب صلة الَجّل أَمْل ود بیع بَعْد أَنْ بُوَلی). رَوَاهَ مُسَلِم. [م: .]۲٥٥٢‏ 


رو چے> کی ا ا ا ات رو ےم ےر ےہ وک 
۸ ۔-۔ [۸] وعن انس قال : قال رَسُول اللہ لله : (من ا٘حبٌ آنں یی 
2 
٢ھ‏ .۔ +٠‏ سے ٭ ےھ ج 25 ٠‏ 2 ے گر ک2 ص 
له فی ررقه وَیُنسَا لە فی آثرہ؛ فلٔصل رحم. مُتفق عليْه. خغ: ۱۹۸۲ء م: 
۷ء 


۲ 


۹:-[۹] وَعَنْ ابی هُرَبْرَة فَالَ: قَال رَسَول ال گل: 'خَلقَ ال“ 
الْحَلقَء فَلمًا فرع من فَامَتِ الرَحِم فَلعَذتْ بِحَةوَي الَحْمَنْ؛ 1107 

۷۔ [۷] (ابن عمر) قولە : (بعد أن یولي) علی صیغة المعلوم من التفعیل 
من ولی تولیة: إذا أدبرء کتولیء وذلك إما بالموت أو الغیبة . 

۸۔-۔ [۸] (آنس) قولہ: (وینسآً لە في أثرہ) نسأہ: آخرہ نسأ ومنسأةء کأنسأ: 
فقوله: ینساً علی صیغة المجھول من النساً أو الإنساءء و(الأثر) بقیة الشيء وأثر الأقدام؛ 
والمراد هنا مصدة العمر لبقائه؛ لان أثر الأقدام إنما یکون للحي؛ فإذا مات لم یبق لە 
أثرء وتآخیر الأجل بالصلة إما بمعنی حصول البرکة والتوفیق في العمر وعدم ضیاع 
العمر فکأنہ زادء أو بمعنی أنە سبب لبقاء ذکرہ الجمیل بعدہء أو وجود الذریة الصالحة 
کما یقال: الأولاد ولادة ثانیة للرجل ء والتحقیق انھا سبب لزیادة العمر کسائر أسباب 
العالم فمن أراد الله زیادۃ عمرہ وفقه لصلة الأرحامء والزیادة إنما ميی بحسب الظاھر 
بالنسبة إلی الخلقء وأما في علم الله فلا زیادة ولا نقصانء وہو وجه الجمع بین قولە : 


(جف القلم بما هو کائن)ء وقوله تعالی : لیخ اَم بَكاه وت 1۹الرعد: ۳۹]. 


۹ء ۔-۹[1] (أبو ھریرۃ) قولە : (بحقوي الرحمن) الحقو معقد اللإزارء وقد 
یطلق علی الزار أیضا وھو علی عادۃ المستجیر بأخذ ذیل المستجارء وإذا اشتد المراد 


۲۲۳ کتاب الاداپ‎ )٥٢( 


فقال : مۂ؟ قَالثْ : ھذا مقاءً العَائذ ىكَ × الہ ۳ ضت* 
م العائِدِ يك مِن القطیعة تزضین 


0 
ع سر حر 


اَل مَنْ وَصَلكِ وََتْطُم مَنْ قَطَمَكٍ؟ فَالتْ: بُلی تَا رَبٍ! فَالَ: فَذَاكٍ). 


۲۳ 


2 یں 
ٌَ 
اور ےو 


متفق عليْه. [خ: ۱۸۳۰ء م: .]٢٥٢٥٢‏ 

۰۔ ]٣١[‏ وَعَنْهُ قَالَ: قَالَ رَسُول اللر 8ل : ۷الرَّحِمُ شَجْنً مِنَ 
الؤَحْمَنء فَقال الله“ مَنْ وَصَلكِ وَصَلَتَهُ وَمَنْ قَطعَكِ قَطعنَة. رَوَاهُ 
البْخَاریٔ. خ: .]٦9۸۸‏ 
وأراد أُن یضطر المستجار لإجارته أخذ بإزارہ أو معقد إزارہء شبھت الرحم بذلك 
الشخص المستجیر وقیل : أراد عظمة الله کما جاء في الحدیث: (العظمة إزاري) أي : 
تتمسك بعظمته تعالی وکبریائە. 

وقولە: (فقال: مە؟) یحتمل أن یکون اسم فعل بمعنی اکفف؛ لکنھم حملوہ 
علی (ما) الاستفھامیة أبدلت ألفه ھاءء ولعل هذا أنسب بالمقامء فافھم . 

۰-۔ ]٣١[‏ (عدە) قولە: (الرحم شجنة) الشجنة بتثلیث المعجمة وسکون 
الجیم وبنون: عروق الشجر المشتبكةء والمعنی ھنا أنھا أآخذ اسمھا من اسم الرحمن 
فلھا علقة بەء کذا قال السیوطي'ء کما جاء فی حدیث آخر: (آنا اللہ وأنا الرحمن : 
خلقت الرحم وشققتہ اسماً لھا من اسمي)ء ولا یخفی أنه یمکن حملھا علی المعنی 
من غیر إرادة الاسم واشتقاقهء فالمعنی أن الرحم مشتبکة ومتصلة بالرحمن تعالی؛ 
کما أشار إليه الطیبي”'' في آخر الکلام حیث قال : والمعنی الرحم أثر من آثار رحمتہ 
مشتبکة بھاء فافھم . 

.)۳٦٣۳۸ /۸( انظر: ٦التوشیح شرح الجامع الصحیح)‎ )١( 
.)۱٥٥ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )٢( 


)٠١( ۲١٤‏ باب البر والصلة 


۱ ۔ ]۱١[‏ وَعَنْ عَاقِشَة قَالَتْ : قَالَ رَسُول اللر ل: ۷الرَّحم مُعلقة 
07 2 و7 ںی کو 0 ھ2 وی ےے 
بالَرٔش تقول: مَن وَصلني وَصله اش وَمَنْ قَطعَنِي قَطعَه اللہ . متفق عَليْه. 
[خ: ۹ )ًْء : ٥۵ءٌء‏ 


رت سے جہن : قَال رَسول ال ئل: 
لا یدْخُلالجَتة فَاططع۷. مَُقَقٌ عَلیْه. 00 


27 7 ۔‎ 
-٦ 


۳۔ ]٣۳[‏ وَعَنِ اب عَمْرو"'' قَال: قَال رَسُول الل قل: ١لیْسَ‏ 
الْوَاصِلٌ بِالْمُکافیءء ھت سکمھزفجکہجہھتی 

۱۔ ]۱١[‏ (عائشة) قولە : (الرحم معلقة بالعرش) قالوا: للرحم درجات 
بحسب القرب والبعدء فالأآول: وھو الأآخذ بحقوي الرحمن لأآخص الأرحامء وهي 
التي تکون بواسطة الولادۃ؛ إذ الأخذ بحقوي الرحمن أبلغ في القرب؛ والثاني: وھو 
کونھا شجنة من الرحمن دونھا کالإخوۃ والأعمامء والثالث : دونھا لان التعلق بالعرش 
دون التعلق بالرحمن وبحقویه . 

۲۔ [۱۲] (جبیر بن مطعم) قولے: (لا یدخل الجنة قاطع) أي : قاطع 
الرحمء وقد تعارف إطلاق القطع في قطعھا کالصلة فيی وصلھاء وھذا تشدید وتھدید 
وله تأویلات ذکرت في موضعه . 

٣۔ ]٣۳[‏ (ابن عمرو) قوله : (لیس الواصل) أي : الواصل للرحم الذي 
)١(‏ قال القاريی (۷/ :)۳۰۸٦۲‏ بالواوء وفي نسخة بلا واو. قال میرك : الصحیح أن راوي ھذا الحدیث 


عبداللہ بن عمرو بن العاص لا ابن عمر والل أعلم . 
قلت : وکذا آسندہ السیوطي في (الجامع الصغیر؛ إلٰی ابن عمرو۔ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب تق 


وَلَكِنٌّ الال الَّذِي إِدَا فَطِعَتْ ر جم وَصَلهَا. رَوَاهُ البْخَارِیٔ. خ: .]٥۹۹۱‏ 

07ا کی 0 یا رَسُولَ الر! إِنّ لي 
ربیل تفئربی: وَأیئ ِھم تسم إلی: واَخَم عم 
وََجْهَلوَ عَلَیٌء فَقَالَ : الیْنْ کنت کما قلتَ فَکاأَنما تہ َسِفْهُم المَلّء وَلا يَرَالَ 
مَعَكَ مِنّ ال ظَھیرٌ عَلِيْهِمْ مَا ٠‏ دُمّت ئَ ذُلكَ) روا لی ٠‏ [م: .]٤٥٥۸‏ 
یکافی ویجزي إحساناً فعل بەء (ولکن الواصل) الکامل (الذي إذا قطعت) بالتشدیدء 
وقیل : بالتخفیف (وصلھا) کما ورد فی مکارم الأخلاق : (صل من قطعك؛ واعف عمن 
ظلمك؛ وأعط من حرمك). 

]٣٤[- ۹٤‏ ( ابو هریرة) قولے: (لئن کنت کما قلت) أي : کنت تفعل کما 
تقول؛ وفيه: إشارة إلی أن ذلك أمر بعید . 

وقوله: (فکأنما تسفھم) بضم تاء وکسر سین وتشدید فاء: أي : تطعمھم (المل) 
بفتح المیمء وو الرماد الحار الذي یحمیء من سٌّففت الدواء وأسففته غیريء وھو 
السفوف ۔بالفتح ۔ أي : قمحتہء أو أخذته غیر مَلتْوتٍِء کذا في (القاموس). 

ونقل عن (المغرب)": سف الدواء والسویق وکلٌ شيء یابس: أَكَلَەء من باب 
علمء شبه ما یلحقھم من الإئم بما یلحق آکله من الألمء أي : إحسانك إلیھم کالمل 
تحرق أحشاءھمء وقیل: عبارۃ عن التحقیر والإخزاءء أي : أنك بالإحسان إلیھم 
تخزیھم وتحقرھم في أنفسھمء فصاروا کمن سف الملء وقیل : معناہ إذا لم یشکروا 
() االقاموس المحیط) (ص : ٢٥۷)ء‏ وانظر : (النھایة)ا (۲/ ۳۷۵). 
)٢(‏ (المغرب) (۳/ .)٢٤٤٥‏ 


)٠١( ۲‏ باب البر والصلة 


٭ الَفصْل التّانی : 
٥‏ ۔۔ ]٣٥[‏ عَنْ تُوْمَانَ قَال : قَالَ رَسُول الل گل : ۷لا يَإذُ القدر 


٥‏ سس 


الّعَاءُء وَلاً زیڈ في الْعُمْر إِلاً الِْرٌ رس یہ سىامستاعمومنت 
کان عطاؤك حراماً علیھم؛ ونارآفي بطونھم وقیل : من أسففت الوشمء وھو ان یغرز 
الجلد بإبرةء ثم تحشی الْمَعَارِز کحلاّء فالمعنی تجعل وجوهھم کلون الرمادء وفي 
الخدٌے: اتی برجل فقیل: إنه سرق؛ فکأنما آسف وجھے ِء أي : لأآجل إظھار 
سرقته وعدم سترھا والاإاغضاء عنھا؛ لانه شارع لا بد أن یحکم بقطع ید فالمناسب 
علی المسلمین ستر عیوب الناس ودرء الحدود مھما أمکن . 
الفصل الثاني 
٥‏ -۔ ])٣٥[‏ (ثوبان) قوله: (لا یرد القدر إلا الدعاء ولا یزید في العمر إلا 
البر) القدر: عبارة عما قضاہ الله وحکم بە من الأمور وھو مصدر قدر یقدرء وقد سبق 
تحقیق معناہ في أول الکتاب؛ ومعنی رد الدعاء القدر سببیتہ لە بجعل اللہ ء وذلك 
ایضاً تقدی؛ کالأدویة الطبیے للشفاء: والأعمال لدخول الجنة والنارء وسائر أسباب 
العالمء فالأمور التي قدر اللہ دفعھا بالدعاء لا یردھا إلا الدعاءء ونقل الطیبي”'' عن 
أَبي حاتم السجستاني: ان دوام المرء علی الدعاء یطیب لە ورود القضاء ویسھلە عليه 
فکأنما ردہء ویختلج في صدري أنە یمکن أن یکون المراد المبالغة في تأثیر الدعاء 
ومدحه وفضلہ بأنه لا یرد القضاء والقدر شيءء ولو ردہ شيء لکان هو الدعاءء علی 
وتیرة قوله يُ: (لو سابق الأقدار شيء لسبقته العین)ء والل أعلم. وکذا قوله: (ولا یزید 
في العمر إلا البر) قد سبقت لە توجیھات أیضاً. 


.)۱٥۷ /۹( شرح الطیبي)‎ )١( 


۲۱۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


وَإ اوج لحم الرزْقَ بالنبٍ يِصِییَه. رَوَاه ايْنُ مَاجَة. اجہ: ۹۰]. 

وأآما قوله : (وإن الرجل لیحرم الرزق بالذنب یصیبه) فأوله بعضھم بأن المراد 
رزق الآخرةء وھو ثوابھاء وبعضھم حملوہ علی رزق الدنیا من المال والصحة؛ ثم 
استشکلوا ذلك لما یشاهد من حال الکفار والفساق في کثرۃ الأموال ووجود الصحة 
اکثر مما للصلحاء من المؤمنینء وأُجاہوا ہأن المراد حرمان صفاء الوقت؛ وطیب العیش؛ 
وفراغ البال فضي الرزق الحاصل للمتقین بموجب قولە تعالی : ٭ مَنْ عَيلَ صلِحَا ین 
مََرآرا تی بھر مڑیں سک تب پ14التحل : ۷] بخلاف أھل الفسق والفجور؛ 
فان في عیشھم کدرۃ من جھة مَّ الدنیا وتعلق القلب بتحصیلھا وحفظھاء والحزن 
علی خوف فواتھا کما أشار إليه قوله سبحانه وتعالی : * وَمَنْأَمَرض عن زسکری فَإن لن 
مَعدشَة ضصنکا ک٭[طہ: ٤ء‏ وإن کان مؤمناً فکر فی سوء عاقبة الذنبء وتکدر فی صفاء 
رزقه وطیب عیشه . 

وقیل : إن هذا مخصوص ہبعض المذنبین من المسلمین ممن أراد اللہ تعالی ان 
یدخله الجنة بلا عذاب یلحقه بذنبه في الآخرۃء فیعاقبه بذنبه في الدنیاء بأن یصیبه 
عقیب ذنب ارتکبە فقر أو مرض أو ضیق أو غیر ذلك؛ ثم یلھمە ان هذا بشؤم ذنبەء 
فیتنبه ویتوب عنەء أو من أراد الله أن یرفع درجته في الآخرۃ فیعذبه بسبب ذنبەء فیصفيه 
من الذنوب في الدنیا. 

والحاصل ان المؤمن إذا اأذنب عاقبه الله بحرمان الرزقء وھو عنایة ولطف خفي 
من الله فيی حقه؛ لیمحص ذنوبه ویرفع درجاتەء وأما من لم یعنه ولم یلطف بە فیترکه 
وذنوبەء وفیه مکر واستدراج منە تعالیء وقد کنت یوما فی خدمة شیخي وسیدي الشیخ 
موسی الحسني الجیلاني رحمة اللہ علیهء فاتفق ذکر حدیث : (السَّيْعَة'' تمنع 


.)۷ /۳( وھي النوم أول الٹھار؛ لأنہ وقت الذکر ثم وقت طلب الکسب . (النھایة)‎ )١( 


)٥٤١( ۲۸‏ باب البر والصلة 


یج ۔[١١]‏ وَعَنْ عَائِشَة فَالتٌ : قَال رَسُول اللہ للا : (دَخَلےُ الحَتَة 
فَسَمِعُث فٰبھَا قراءۃ فقَلتٌ : مْ مٰذا؟ قَالوا حَارئَ بن الَنْمَانِء کَذِْكمْ 
لسر يك الا وَکانْ أہ لاشو ٠‏ رَوَاهَذ في (شرح السَّنةاء َالهَتِیُ 
فی (شعَب الإيمَا). وَفْي روَابية: قَال: سن تَآَتیٰ نی الْجَنَذَ بَذلَ 
مع الحَنة. [شرح السنة: ۸٣٣۳ء‏ شعب: .]۷٢١٢۷‏ 
الرزق)"ء فقلت : یا سیدي کیف ھذا وقد نری أکثر أبناء الزمان مبتلی بھذہ الخطیئة 
وھم مرزوقون أکثر من غیرھم؟ فسکت الشیخ وأطرق ملیّاء ثم رفع رأسە وقال: یا هذا! 
یعلم من ذلك أن أصل الإیمان قلع من أراضي قلوبھم؛ لأن هذہ الأجزیة والعقوبات 
إنما ھي في شأن المؤمنین لینتھوا ویکفوا عن سیئاتھمء وأما الکافرون فمتروکون علی 
ما ھم عليه لعدم توقع انتبامھم؛ لأنہ طبع علی قلوبھمء کالمریض الذي یرجی شفاؤہ 
یحمی ویمنع من تناول ما یضرہء وأما المریض الذي لم یبق لە رجاء وتوقع في شفائهء 
فیترك علی ما هو عليهء یتناول ما شاء؛ للیأس عن عودہ إلی الشفاءء کذلك ھژلاء 
لم یبق فیھم إیمان وعودء فترکوا علی ما ھم علیھمء نسأل اللہ العافیة ونعوذ باللہ من 
غضب اللہ . 

٦۔ ]٣٦١[‏ (عائشة) قول : (کذلکم البر) إشارة إلی ما ذکر من الدرجة 
العلیاء أي : مثل ذلك جزاء البرء أي : بر الوالدینء والبر یستعمل في بر الوالدین 
کالصلة في صلہ الأرحام کما قلناء وھذا قول الرسول قليهُ بدلیل خطاب الجمع؛ إذ 
لو کان قول الملائکة لقیل ذلك خطاباً لے ُء ولما کان هنا محل أُن یقال : إن البر 
یشترك فيه کثیر من الناس قال : (وکان أبر الناس بأمه) والزیادة في (أبر) إضافیة علی 


.)٥٦٥٤٤( آخرجہ الببھقی فی (شعب الإیمان)‎ )١( 


۲۱۹ کتاب الاداب‎ )٠٢( 


۶ 


7 تستھ ۰ ئا" َال رَسُول ال گء: در 
الربٌ فی رضا الٰوَالدِء وَسُ سُخُط الب فِي سُخٔط الْوَالِدِ؛ ٠‏ رَوَاهُ اقم 


[ت: ۰.۱۱۸۹۹ 


۴ 3 


۶ ے کسر 2220 


۸۔ [۱۸] وَعَنْ اي الدَرْداء أَن رَجّلا آتاه فَقَالَ: إ٥‏ لي ا 


پ3 


۱ 
آئی تَا نی ِطَلاقَا؟ فقَالَ لَه ابو الاَرْداء: سَمِمٔتٗ رَسُول الل للا بقول: 


یی 
اما 
۹ہ 
پا 


سر 

ىٰ 
الله 
]0 ۓ 


(الْوالد اَوْسَط أئو اب الْجَنَةَء ان شنْتَ فَحَافظ عَلی اباب أوْ ضَيتع) اہ 


2 


التْرْمِذِي وَابْنْ مَاجه. (ت: ۱۹۰۰ء جہ: .]٥٣٣٣۴۳‏ 
ما هو المتعارف في مثل ھذہ العبارةء ویمکن ان تکون حقیقیةء ولم یکن أحد مثله 
في البر علم ذلك النبي قَلهُ بالوحيء والل أعلم . 

۷۔ [۱۷)] (عبداللہ بن عمرو) قوله: (رضا الرب في رضا الوالد) وکذلك 
الوالدة بطریق الأولی لزیادة حقھاء وقیل : الوالد ھنا صیغة النسبةء فیشمل الام 
وتخصیص ذکر اسم الرب بالذکر من أسمائه تعالی أنسب هنا؛ لوجود معنی التربیة 
فی الوالد ۔ 

وفولە: (وسخط الرب) السخط بالضم وکعنق وجبل: ضد الرضاء وسخط 
کفرح؛ کذا في (القاموس)"ء وفي (النھایة)'': السخط بالفتح والضم: الکراھة للشيء 
وعدم الرضا بەء والروایة بفتحتین . 

۸۔ [۱۸] (أبو الدرداء) قولے : (الوالد أوسط أبواب الجنة) أي : خیرھا 
وأفضلھاء آى2:اؤللجت ابر ابا رای و اتھرلا امطہاہ وإن سبب دخول الجنة من 
(١)‏ (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦۷‏ 

.)۳٥٣ /۲( االٹھایة؛‎ )٢( 


)٠٤١( ۲۲۲٢‏ باب البر والصلة 


سے ےرہ 7 ُ سے ہے حم اث کرہے ر72 
۹-۔ [۱۹] وَعن بُھز بن کیم عن ابی عن جدہ: قال : قتٌ 

گج ط2 وو 7 فی کی 010 کر 0 
يا رَسُولَ اشرا مَْ بَر؟ قال: دأَكَك؛ فلٹٗ: ثم مَن؟ قال: دأَكك؛ فلٹٰ: 

8ھ" کر 7.7 2 اب ھا یی ہے ج- 1ظ مس ےہ 
مٌ مَنْ؟ قال: (َمّكَ؛ فلت : تم مَن؟ قَالَ: (آبَاكَء تم الأقربَ فَالأقربَ) 


رَوَاه التْرْمِذِیٌ 7 داود. [ت: ۱۸۹۷ء د: .]٥١۱٢۹‏ 

ہے نی مت نٹ ول الل ولا 
تہ : آنا الله وَآن الرَحْمَنْء خَلقَتُ ارجم وَشَعَنْتُ 
لها مِنِ اسٍْيء فَمَنْ وَصَلھَا وَصَلئّهُ وَمَنْ قَطعَھا بَه. رَوَاهُ ابو دَاوّه. (.: 
۹۵۹۶ء 
ذلك الباب هو محافظة حقوق الوالدین ورضاھما عنكء ولا بد من حمل الوالد علی 
صیفة النسبة؛ لأن الکلام ھنا في الأأم قصداّء ویبعد ذکرھا تبعاً کما في الحدیث السابق ۔ 

4۹ [۱۹] (بھز بن حکیم) قوله: (وعن بھز) بفتح الموحدة وسکون الھاء 
فی آخرہ زاي. 

وقوله: (من أبر) علی صیغة المتکلم و(من) مفعوله المقدمء وھذا مثل الحدیث 
المذکور في ول البابء و(أمك) ھنا منصوب قطعاً علی المفعولیة . 

۰۔ ]٠٢[‏ (عبد الرحمن بن عوف) قول: (بتّه) البت : القطع ء 
تأکید الفعل بقولھم: البتة مصدراً مؤکداً لغیرہء مثل قولھم : زید قائم الحقء اعلم أني 
سمعت احدامن أھل العلم ینقل عن أستاذہ أنە قال: إن قول الناس: افعل ھذا الأمر 
البتة ینبغي ان یقر إما بالتاء مخففاً بفك الإدغام أو بدونھا مدغماء أما مع التاء مشدداً 
فخطأء انتھی . 


فقلت ل: لم لا یجوز أن یکون مع التاء مسَغَتا بأن تکون التاء للوحدة التعيی 


۲۲۱ کتاب الاداب‎ )٠٢( 


090 بن أبٍي أَوْقَی قَالَ : سَمعْتٗ رَسُول اللہ ولا 
2 : ولا تَنْزلَ الرَحْمَۃُ حْمَة عَلی قَوْم ذے فھم تَاطع الرٗجے) ٠‏ رَوَاه الَيِْھَقِیّ ففي 
شب الِإيمَان) . [شعب: ۷۰۹]. 

۲۔ [۲۲ وَعنْ اب ہي بک ة٤َقَال:‏ قَال رَسُول اللہ لی : ہمَا مِنْ دنب 
آخری أَنْ بُعَجُل 0007 الْمنَوبَةً فِي اذیا مَم مَا بَاَخِر لَه فی الآَخرۃ 
مِنَ اي وَقَطبعَة ارجم . رَوَاهالرْمِذِي وَآبُو دَاوّه. [ت: ٢١٥۲ء‏ د: .]٥۹۰٤٤‏ 

دیج ۔[۲۴] وَعَنْ عَبْياشرئنِ عو فَالَ: ال رسُول اللہ 8لڑ: 
دلأَیَدْخَل الْحَنة ات 5 عَاقّ اصسی و ظرف ا رھک اھ ا ھا مر ا 
فتدہر . 

۱۔ ]۲١[‏ (عبدالل بن أبي آوفی) قولە: (لا تنزل الرحمة علی قوم فیھم 
قاطع الرحم) وھذا مثل ما یروی أنە قد ینزل البلاء علی قوم فیھم تارك الأمر بالمعروف 
والنھي عن المنکرہ وقوله تعالی : !ما ترک عَلی ِمسا یِن دو 14ناطر: ]٤٤‏ علی 
تأویل: وذلك للمجاورةء أي : قد یکون کذلك لأجل عدم منعھم إیاہ من ذلك؛ 
ویمکن أَن یراد قوم یبعثون علی القطع ویرضون بە؛ واللہ أعلم؛ وجاء في لفظ الطبراني : 
(الملائكة) بدل (الرحمة). 

۲ ۔ ]۲٢[‏ (أبو بکرة) قوله: (من البغي وقطیعة الرحم) لما فیھما من إیذاء 
الخلق وتضییع حقھم أفحش من غیرھما من الذنوب؛ وفي قولە: (أحری) إشارۃ إلٰی 
استحقاق أهلھما ھهذا الجزاء عقلاً 

۳٣-۔‏ [۲۳] (عبداللہ بن عمرو) قولے: (منان) یحتمل أُن یکون من المنة؛ 


)٥٤١( ۲۲‏ باب اثبر والصلةھ 


وَلامُذْمِنْ خَمْرا ٠‏ رَوَاه النَسَائیُ وَالدَارمِی . 1ن: ۲ء دي: ۲۱۳۸]. 

٤۹۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ أَبي هُرَيْرَة قَال : قَالَ رَسّول اللر 8ل : ٢تعَلَمُوا‏ 
مِنْ أَْسَايکُم تا تصِلونَ یو أَرْحَامَكُمْ؛ فَإَ صِلَة الوجم مَحَبَةٌ فِي الأَمْلء 
وہ 


أي: یمن علی أولي الأرحام بما یعطیھم ویؤذیھم بذلك أو الذي ینقص من حق ذوي 
الأارحامء ویجيء المن بمعنی النقص؛ والتخصیص بقرینة ذکرہ مع العاقء وقیل: هو 
من المن بمعنی القطعء أي: قاطع الرحمء ویحتمل أُن یکون المراد من یمن علی 
الناس عموماً کما هو الظاھر المتبادر ویدخل قاطع الرحم في العاق؛ فإن العقوق 
قد یطلق في الأقربین من غیر الأبوین کما ذکرہ الطیبي'' في أول البابء فافھم . 

وقولہ: (ولا مدمن خمر) أي : من یداوم علی شرب الخمر ویعتاد بەء من أدمن 
الشيیء: آدامه. 

۹۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرة) قولە: (ما تصلون بە) أي : نسباً تعرفون بە أقاربکم 
الذین تجب صلتھم؛ فتعلمسوا أسماء آبائکم وأجدادکم وأعمامکم وأخوالکم وسائر 
أقاربکم؛ لتعرفوھم فتصلوهم . 

وقوله: (فإن صلة الرحم محبة) قال الطیبي”': هو مفعلة من الحب کالمظنة 
من الظنء انتھی . فیکون بکسر الحاء کالمظنة بکسر الظاءء أي : منشأً الحب وسببه 
ومکانە . 

وقولە: (مثراة) بفتح المیم وسکون المثلثة من الثروةء وھي کثرۃ المال؛ فيی 


.)۱٤٤١ /۹( (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦٦١ /۹( شر الطیبي)‎ )٢( 


۲۲۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


وا گ٤‏ ص۰ گے + 7 ام ۔ 7 ٭.ت. 
مَنسَاة فی الاثر. رَوَاهَ الْثَرْمذِیٔ وَقال : ہٰذا حَدِیث غریبٌ. [ت: ۱۹۷۹]. 


7 -9-9- -ە>ج5ة8ب1ة-. 2 
۶ قَال: لا قا َال دوَكَزْ لَكَ رذ عَائ؟ء, قَال: ا نم قَال : افَھا). 


رَوَاه التَرْمِذِیٌ . آ[ت: .۱۹٦۹۸‏ 


1ئ ای اس نیہوت 
رَسشول اللہ گل إِذْ جَاءَ رَجْلَ مِنْ ََسي سَلِمَة فَقَالَ: ا رَسُول الا مَل بَتي 


(القاموس)”': ذا مثراۃ للمال؛ أي: مکثرۃ لەء و(منسأة) أیضاً بفتح المیم وسکون 
النون وفتح السین وفتح الھمزةء من النسأء وھو التأخیرء أي: بسبب تأخیر الأجلء 
وقد مر 
٥۵۔ ]۲٢۹‏ (ابن عمر) قول : (فھل لي من توبة) الظاھر ان المراد بالتوبة 
ھنا توبة اللہ عليه ورجوعه بالرحمةق فافھم . 
٦‏ ۔ ]٢٦[‏ (أبو أسید) قوله : (وعن أبی أسید) بلفظ التصغیر وقد مر . 
وفوله: (من بني سلمة) بکسر اللام بطن من الأنصارں ولیس في العرب سلمة 
غیرھم کذا فی (القاموس)!. 
(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۵٥‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)۱۰۳١‏ 


)٠١( ٤‏ باب البر والصلة 


ہے ےہ ہچ مَوْيِهِمَا؟ قَال: سی وت ةعَليْهِمَاء 
َالاسْتِغفَار لَهُمَاء وَإنمَاذْ عَهِْمِمَا مِنْ بَعَدِهمَا وس ارجم اي لا توصَل 
لا بهمَاء َإِكَرَامُ صَدِيقھمَا) نو داود وَابْن ا ماجۂ . [د: ٦١٥٥‏ جےه: 


٦٤٦۳ء‏ 
۷ ۔ [۲۱۷] وَعَنْ أَبي الطْفِیْلِ قَال: رَآيتُ التِيٌ ل4 بَفِْمْ لَحماً 
بِالْجمران إِذْ َقبلّتِ امرَأآۃ حَتّی دنت إِلی التْييٌ لاد فَِسَط لھا رِدَاءَُ فَجَلمَتْ 
عَليْهء فَقلتُ: مَنْ هِي؟ فَقَالوا: : هي أَئه البي أَرْضَعَنُ تک 


٠٤‏ .ء 


وقول: (صلة الرحم التي لا توصل إلا بھما) ظاهر العبارة اُنھا صفة للرحم ء 
أي: الرحم التي اختصت لأجلھما کأولاد الأب والام: فإنھا آکد من صلة أولاد 
الأآجداد والجدات٠‏ والطیبي”'' جعلھا صفة الصلةء أي: الصلة الموصوفة بأنھا خالصة 
لحقھما ورضاھما لا لأمر آخر؛ أي: لا ینبغي أن یخدم بطلب منزلة عندھما إلا من 
حیسث إن رضا الله في رضا الوالدینء کطاعة اللہ لا یرید بھا إلا رضاہ تعالی ولا یرید 
غیرہ. 

۷ ۔ [۲۷] (أبو الطفیل) قول : (الجعرانة) بکسر الجیم والعین المھملة 
وتشدید الراءء وقد تسکن العین وتخفف الراء: موضع معروف علی مرحلة من مكة؛ 
أقام بھا رسول اللہ پل بضعة عشر یوما لتقسیم غنائم حنین؛ واعتمر منھاء والقصة 


٦ 


مشھورة. 


.)۱٦١ /۹( (شرمح الطیبي)‎ )١( 


۲۲۰٥۰ کتاب الاّداب‎ )٥٢( 


٭ الفصل النَاِٹٗ : 

۲۸ -[۲۸] عَنِ ان عُمَرَ عَنِ التِيْ یه قَالَ : اِیْنمَا تَلَةُ 
یتما شون أَعَدمُمٌ الْمَطرْ فَمَالوا إِلی غَارِ في الْجَبَلِء سو 
عَرِهم صَخرۃ مِنَ الْجََلِء ٠‏ نَأَطبَقَتْ عَليْھم َال بَنْضهُ بَعْضْهُم لِيَعْض : انْظُروا 
َعمَالاً عَملَتمُومَا لِلَهِ صَالِحَةء فَدْعُوا اللهٗبھا لَعَله بُنُجُھاء کَقَالَ َحَدْهُمْ: 


۲ 


الله إِنَّهُ کان لي وَالِدَانِ شَيْخَانِ کبیرانِ؛ وَلي صِبْيَةٌ صِغار کُنْتْ اَرْعَی 


الفصل الثالٹ 

۸۔ [۲۸] (ابن عمر) قوله: (صخرۃ) في (القاموس)': الصخرة: الحجر 
العظیم الصلب؛ ویحرك. 

تر (امبالا قرف طالحة ون 80ارقا وخ رعالستۃ 
الکاشفة؛ فان الصالحة في الحقیقة مي التي أعملت خالصة لوج اللہ تعالیء ولو 
آزك پَالضالَعة ماکان ماموراًبَھٰاَ وبکونھا لله عدم مدخلیة السمعة والریاء فیھا؛ کان 
الظاھر تقدیم قوله: (صالحة) علی قوله : (ش)ء وقیل : قوله: (ل) متعلقة ب (صالحة) 
ا تصلح لقبولهء وقد جاء في روایة البخاري : (أعمالا عملتموھا صالحة لل۵). 

وقوله: (یفرجھا) أي : الصخرةء أي: الشدة التی حصلت منھا. 

وقوله: (صبیة) بکسر الصاد وسکون الباء وفتح الیاء جمع صبي . 

وقول: (أرعی علیھم) ضمن (أرعی) معنی أنفقء أي : أنفق علیھم راعیاً 


.)۳۹۰٣ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠١( ۳‏ باب البر والصلة 


7 6> ھ یو مم ہ۔)هہ و اھ ا تی سا 7 و سی وت ےگوہ سے 
فإذا سے یی سر وَالِدي اَسدیهمَا بل وَلدِي؛ وَإِنهُ قد نای 


۶ 


ے7 م۶ 
پي الشْجَرُ نا لت ےی امت فرَجدْتھتَا تَ تد کا فحخلبٔت کما کنت 
اَل تل بالحلات لَتَیت عند رَوْرَيَھتا ئ آن ارتا وَأكرَۃٗ ان 
ا ا ا ا 0ر رم ےہ دس ور روب ہہ ہہ 
ابٰدا پالصييَة قبْلهما وَالصبيْة ییتضاغون عند قدمَيٗ٘ َزّلَ ذلِك داہي . 


لغنیمات؛ أو أرعی الغنیمات منفقاً علیھمء کذا قالواء ولعل تخصیص الغنیمات باعتبار 
العادة؛ فإن آکثر أحوال الفقراء ذوي العیال رعیھاء أو علم ذلك بالنقل . 

وقولە: (وإنه قد نأأی) وفي بعض الروایات : (ناء)ء وکلاھما لغتان مشھورتان 
بمعنی بعدء والأول اکثر استعمالاًء وھو قراءة آکثر القراء فی قوله تعالی : ٭ وَإِدَا اَم 
علی الاضسان رض وَتکا انوہ پ1الإسراء: ۳ء وقرأً ابن عامر : ٭ناء٭ ء قال البیضاوی٥:‏ 
و علی القلب؛ وقال الجلبي : نحو راء رأیء والصواب أنھما لغتان . 

ومعنی قولە: (نأی ہي الشجر) أي : ذھبت في طلب المرعی بعیداً حتی أمسیت؛ 
والباء فی (بي) للتعدیة . 

وقولە: (فجثت بالحلاب) هو یجيء بمعنی المحلوبء والاناء الذي یحلب فيەء 
وکلاھما محتمل الڑرادة هنا 

0 8ھ 99 
صاح وزج وتقدیم الأصول في الإنفاق یکون مشروعاً جائزا في شریعتھمء أو کانت 
الصبیة یطلبون الزائد علی سد الرمق؛ کذا قالوا۔ 

وقوله: (عند قدمي) بلفظ الإفراد والتثنیةء والثاني آصح . 


.)٦۲٦٢ /۳( انفسیر البیضاري)‎ )١( 


۲۲۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ود َهُمْ حَنَی طلم الْفَجْْ ؛ فَنْ نت تَعْلم اي فَعلتَُِكَ ایقَاء وَجُهھكَ 
فَافْرْحْ لا فرْجَة تری مِْھا المَمَاءَ ََ قوج ال'ٴلَهُمْ حَتّی يَرَوْنَ السَمَاءَ 

َال الَاني : اللهُمّإِله کاٹ لی بنٹ عم مم أَحيهَا کَاَشَدٌ مَا بج الرْجَالُ 
0 ۷۹ئ0 
جَمَعْتُ مث دیتارء فَلقِيها بهَاء فَلمًا فَعَذْتٌ بَىْنَ رِجْليْهھَا قَالَٹْ : یا عَبْدَاشرا 
اق الف وَلا تَقْتَح الْحَاتمَ فَقَمْتُ عَنْهَاء اللهُمفَإِن كُنْتَ تَعْلمٌ اي قَعَلْتُ 
يك نَا َج'كَ تی کا بنواء لع لم لج 

وَفَالَ الآحَرُ: اللهُمّإني کَنْتُ اسْنَأَجَرت أَجیرأَبِفَزقِ ارز 90+“ 

وقول: (فافرج) علی صیغة الأمر من نصرہ وقد یروی من الإفعال؛ والفرجة 
ہضم الفاءء وہذا البناء للمقدارء وقد یفتح للمرة. 


وقوله: (ففرج) بالتشدید وقد یروی بالتخفیف . 

وقوله: (حتی یروئ) بإثبات النون فی أکثر الروایات علی حکایة الحال الماضیة 
نحو: مرض حتی لا یرجونه في الحال المحققةء وقد یروی بحذف النون؛ و(حتی) 
بمعنی (کي)ء والأول أقوی روایةء وإن کان الثانی أظھر درایة . 

وقوله: (فطلبت إلیھا) أي : طلبت أن تمکنني من نفسھا متوجھا إلیھاء أو یضمن 

وقوله: (ولا تفتح الخاتم) کنایة عن الخیانة في الأمانةء أو عن إزالة البکارة . 

وقولە: (بفرق آرز) قال القاضي عیاض في (المشارق)!': فی حدیث الغسل 


۔)۱٥١‎ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )١( 


)٥٤١( ۲۲۸‏ باب البر والصلة 


27 2 
یب 


فَلمًا قضی عَمَلَهُ قَا لّ لَ: أَمطِنِي حَقي: فمافیت علله حقة فترکة ورفت ۶ة 
لم أَرّْ أَزْرَعَهُ حَّی جَمَمْتٌ مِنهُ بَقراً وَرَاعِيَھاء و دک و سو ور مرو و بد و و 


من الجنابة في قوله: في إناء هو الفرق؛ رویناہ بإسکان الراء وفتحھا عن شیوخناء 
والفتح للاکٹر ‏ قال الباجيی: وھو الصواب؛ وکذا قیدنا عن أھل اللغةء وقال: لا یقال 
فیە: فرق بالإاسکان ولکن فرق بالفتح وکذا حکی النحاس؛ وحکی ابن درید أنه 
قد قیل بالإاسکان: ومثله في الحدیث الآخر: (بضرق آرز)ء وھو نحو ثلائة آصع ء 
وقیل : یسع خمسة عشر رطلاًء وھو إناء معروف عندھمء انتھی . 

وقال في (القاموس)(': الضرق مکیال بالمدینة تسع ثلائة اصع ء وبیعركٰ او 
هو أفصح؛ أو تسع ستة عشر رطلاً۔ 

و(الآرز) حب معروف ہفتح الھمزۃ وضم الراء مع شدۃ الزاي وخفتھاء وہضمتین 
کذلك؛ وبضمة وسکونء وقد یجيء بمد الھمزۃ علی وزن کابلء وقد یجيء بحذفھاء 
وقد یجيء مع حذفھا بالنون مکان الراءء وکلھا لغات فیەء وفي روایة : (ذرة) بضم 
الذال وخفۃة الراء المفتوحة؛ فیجمع بأن الفرق کان من صنفین ؛ أو أنھما لما کانا 
متقاربین أطلق اسم أحدھما علی الآخرء أو أنه استأجر أکثر من واحدء فکان بعضھم 
بفرق رز وبعضھم بذرةء کذا قال الشیخ ابن حجر'' 

وقوله: (حتی جمعت منە بقراً وراعیھا) لأنه الأکٹر الأغلبء فلا ینافيی روایة : 
(فثمرت أجرہ حتی کثرت منه الأموال)ء وفیھا: (فقلت لە: کل ما تری من الإبل والبقر 
والغنم والرقیق من أجرك)ء وفیھا : (فاستاقہ فلم یترك منه شیٹ)ء وما في روایة أنە 


.)۸٣۰ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٢٤١٥ /٦( ففتم الباري)‎ )٢( 


۲۰۹ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ْ2 عم ہر6 27 
آآپس 


تچ ہے ؛ فقَلت: افْعَبْ إِلَى ذَيكَ 
تر وَرَاعِيهَاء کَعَالَ: اَل نر يِي: فَقْلْتُ: إَِي أَمْرَا بكَء مَحُْذ 
ذُلِكَ البقر وَرَاعِبهَاء فَلْحَذ فَانْطلقَ بھَاء فَإنْ کُنتَ تلم آئي فَعَلتُ ذَلِكَ 
ؾفاءَ وَجْهكَ فَافْرُجْ مَا بقيء فقرٌج اللہ عَنْهُم) علق .۰ خ: ٢۲۲۱ء‏ م: 


۵۰۳ ھء 


فَجَاءتِي فَقَالَ: 


6 
اخ اک 


دفع إليه عشرۃ آلاف درهم فمحمول علی أنھا کانت قیمة الأشیاء المذکورۃء کذا في 
الحاشیة للعلامة میر جمال الدین رحمة اللہ عليہ(. 

وقوله: (فخذ ذلك البقر وراعیھا) التذکیر باعتبار اللفظ والتأنیث باعتبار المعنی ء 
وھو جائز في أسماء الأجناس والجموع؛ وقال الطیبي': ذلك إشارة إلی البقرۃ باعتبار 
السواد المرئي أو الشخص٠‏ نحو قولك : ھند ذلك الإنسان . 

ومن فوائد ھذا الحدیث جواز التوسل بصالح الأعمال بحال الشدة والکرب بل 
استحبابہ لائه گل ذکرہ في معرض الثناء علیھمء وفضل بر الوالدین وإیٹارهما علی 
من سواہما وإن کان من الآولاد والاحتراز والتحاشي عن إیقاعھما في الکلفة والمشقةء 
وقصر الھمة علی طلب الراحة لھماء وکرامة إیقاظ أحد خصوصاً في محل الأدب 
والتعظیمء وآن النوم ألذ وأطیب من تناول الطعامء وفضل العفة وکف النفس عن 
۱ المحرمات عند القدرۃ ووجود داعیة النفس وعدم المانع لا سیما فی شھوۃ الفرج ؛ 
لکونھا أغلب الشھوات وأعصاما علی العقلء وأن تصرف الفضولي جائز وینفذ عند 


.)۳۰۳ حاشیة جمال الدین) (ص:‎ 7 )١( 


.)۱٦٢١ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )٢( 


)١١( ۲۳‏ باب البر والصلة 


بن جَایممة: أَئ جَاهِمَة جَاءَإِلی ال گل 


٣ ہ‎ 


:2 س۱ کم ےوہ کک وہ موی وھ لی ٹب رر ىہ" ھظھ 
ِنْ أَمٌ؟) قال: نعَمْء قال: فالْرَمھَا؛ فإِن الجََةً عند رِجّلھا؛. رَوَاه اَحمّد 


ا سی و ہا یہ و ٥٥4‏ ۶٤ھ‏ 8 ص ےہ 7 سو ا رم ےے 
یھ کر سے ٦‏ 2 ُ٭ ۰ ا اس.. ٭ -ھ ای +ھھ 7 7 
7 


٥ 7‏ ۶ 
وَالنسَائیُ وَالبْيْهَقی فی (شعپ الإِيمَان). [حم: ۳/ ۹٤٢٦ء‏ ن: ۳۱۰٣‏ شعب: 
۹ء. 


جج ا ۶وت 2 ہے 2۔ و 

]٣۰[- ٠۰‏ وَعن ابن عمَر قال: کانٹٗ تختی امْرأة أَحِبھا وکان عمَر 

سے ر2ھ۔ 272 جن 71 کے .- 2 لے کا سم ٠‏ یوہ7 

َكرَھُھاء فقال لی : طٔلقھاء فَأَبیْتٌء فاتی عَمَر رَسُول اللہ لا فذکر ذلِك لەَ 
62 7 س 72 سپ کاٹ کا ۔ پ.- ھ7 ےک ِم 

فقالَ لی رَسُول الل قيه: ٦طلقھا؛.‏ رَوَاهٌ الثْرْمِذِي وَآبُو داوٰد. [ت: ۱۱۸۹ء 


.۱٥٢٥۳۸ د:‎ 


إذن المالك کما ھو مذھب الحنفیةء وفضل حسن التعھدء وأداء الأمانةء والسماحة 
فی المعاملات: واستجابة الدعاءء واستجابته عند الشدة والمحنةء وثبوت الکرامات 
للأولیاء کما هو مذھب أھل الحق . 
4۹- [۲۹] (معاویة) قوله : (معاویة بن جاھمة) بالجیم وکسر الھاء. 
وقوله: (فإن الجنة عند رجلھا)!''' یعني کون الرجل عند رجل أمە موجب 
للجنةء وھذا معنی کون الجنة عند رجلھا. 


۰ - [۳۰] (ابن عمر) قول: (طلقھا) إن کان الحق في جانب الوالدین 


)١(‏ قال الطیبی (۸/ ۳۱۷۱): کنایة عن غایة الخضوع ونھایة التذللء کما فی قوله تعالی : ل وَآحْیْضْ 


لھعاجتاح ال مِمَاَلنَحمَة 14الإسراء: ٤ء‏ ولعلے یل عرف من حاله وحال أمه حیث ألزمه 
خدمتھا ولزومھا أن ذلك أولی بە. 


۲۲۷۱ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


5 
٦ 
٦ 


۱۔ [۳۱] وَعَنْ أبی أَمَامَةَ أنّ رَجْلاً قَال : یا رَسُولَ اشرا مَا حَنُ 


لوَالِدَیْنِ عَلی َلَِهِمَا؟ قَال: ١ھُمَا‏ جَنتّكَ وَنََركَ. رَوَاه ابنْ مَاجَه. (ے: 


ےٌُ ْ 


۲۔ [٣۳۲]و‏ 


ٔ6 
2 
ظ 
8 
نے 
٤‏ 
ہی 
۸ 
١ے(‏ 
:+جا 
مت 
پ 


وَالداهٌ ا أَحَدُھُما وا 


١ص‎ 


كت اللُبَارَا) . 
7۳ ۔ ]۳٣[‏ وَعَنِ اب عَبّاس قَالَ : قَالَ رَسُول اللہ گل: ٢‏ مَنْ اَصبَم 


بن عباس 
لب 


مُطیعاً لِلَه في وَالِذبْہ أَصْيَمَ بابانِ مَفْتَوحَانِ مِنَ الَْتَة وَإِنْ کان وَاحداً 


فطلاقھا واجب؛ للزوم العقوق؛ وإن کان في جانب المرأۃ؛ فإن طلقھا لرضا الوالدین 
فھو جائز . 

۱ ۔[١۳]‏ (آبو أمامة) قوله : (ھما جنتك ونارك) أي : برھما موجب للجنة 
وعقوقھما سبب دخول النار. 

۲٢۔-۔‏ [۳۲] (أنس) قولە: (حتی یکتبه اللہ باراً) فیه أن الدعاء والاستغفار 
للوالدین یزیل إثم العقوقء وذلك کالاستغفار والاعتذار في حالة الحیاۃ. 

٣۔‏ [۳۳] (ابن عباس) قولے : (لە بابان) یحتمل أن یکون جملة حالیةء 
وفي (أصبح) ضمیر فاعلهء وأن یکون (له) خبر (أصبح)ء و(بابان) فاعله . 

وقول: (وإن کان وا۔حداً فواحدا) أي : إن کان المطاع واحداً فالباب المفتوح 


واحد وفي بعض النسخ : (فواحدا) أي: إن کان الباب المفتوح واحداً. 


)٠٤١( ۲۳۲‏ باب البر والصلة 


وَمَنْ أَصَيَحَ''' عَاصٍياً لِلهِ في وَالِِبْہِ ا٘صبَحَ 
وَإنْ كَانَ وَاجِدانَوَاجِداً فَالَ رَجُْلُ: وَإِنْ ظَلَمَاۂ؟ فَالَ: ١وَإِنْ‏ طَلمَاهُ 
وإن ظَلمَاءُ وإِنْ ظَلمَا٭. 

ا رَمُول ال گی قَال : ما مِنْوَلٍَْبا مَنظُر إِلَی 


وَلِدیہ نرَۃ رَحْمَةِ إِلأً كَتَب الشٴلَه کل نرَۃٍ حَجُة مَبْرُورَقاء قَالوا: وَإِنْ نظَرَ 
کل یَوْم يك مَروا قَال: ل: شی الله أَكَبَر وَاطْيْبُ٤.‏ 


یق 


لق َابّانِ مَفْتّوحَانِ من الَار 


٥ے‎ 


٤4‏ ۔ ]٣٣[‏ وعنه 


ام 


٤‏ ۔[٣٥]‏ وَعَْ اي بَكرَةَفا َال : قَال رَسُول اللہ گلا : كْرٌ الوب 
َغفْرُ اللُمِنھا ما شاء'" إِلأَ عُقَوقَ الوَلِديْنْء ےمٌحسےسسس ھی 


وقولە: (ومن أمسی) وفي بعض النسخ: (أصبح)ء وھو أوفق بجوابەء وھو 
قوله: (أصبح لە بابان [مفتوحان] من النار). 

وقولە: (قال: وإن ظلماہ) بالتکریر ثلاثاً للمبالغة والتشدیدء والمراد الظلم 
في الأمور الدنیاویة دون الدینیة؛ لأن طاعة الوالدین فیما یخالف الدین غیر جائزۃ . 

٤4٤‏ ۔-[٣٣]‏ (ابن عباس) قوله: (اللہ أکبر وأطیب) أي : آنزہ من اعتقادك أنە 
لا یعطي ذلك الجزاء العظیم . 

]٣٥[ ٥‏ (أبو بکرۃ) قوله : (إلا عقوق الوالدین) تغلیظ وتشدیدء ولذاعد 
أکبر الکبائر بعد الإٴشراكء ولعله تعالی یرضي الوالدین عند یوم القیامة کما یرضي 
الخصوم . 


)١(‏ في نسخة: (آمسی). 
و اک و ا 


۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ک کو و۔پ ھ2 0ئ 7 سو وت7 .0 
فانه يَعخل لصاحبے فی الحَیاة قبُل المَمَاتِ). 
بس ۰ اس 1 ا ۰ 


کو ڈیرٹ 7 ُ۔ 2 ۲ یں 27 لے کان 
٦:۔۔‏ ([۳] وعن سُعیدِ بن العاص قال: قال رسسول اللہ ہگ : 
۰.7 تک کر ۸5 تا ۰ 7 251 7 ۰ ےَ ام ہے 
(حق کبيیْرِ الإخوٰۃ علی صفیرِ مع حَق الوَالِدِ علی وَلدہ) . رَوّی البَیْھَتَيٌ 
ےت رح ٥۔‏ 7- ۶ 
الاحادیث الخْمُسة فی (اشعب الإِيمَانِ٢.‏ [شعب: ٢۷۰۲ء‏ ۷۰۳۸ء ۷۲١۷ء‏ 


٦‏ ۷۰۳۰ء 
تہت 
۰۔ اب اشنقۃ وال مع افلق 
وقوله: (فإنه) أي : اللہ (یعجل) أي : العقوبة . 
٦۹۔ ]٣٦٣[‏ (سعید بن العاص) قوله: (حق الوالد علی ولدہ) من قبیل إلحاق 
الناقص بالکامل مبالغة في الترغیب والترھیب . 
٥۔‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 
الإشفاق یجيء بمعنی الخوف مطلقاء وبمعنی الخوف مع النصیحة وإرادة الخیر 
والشفقة والشفق محرکاً اسمان منەء ویستعملان بمعنی الرحمة مطلقاً؛ لأن المشفق 
یخاف ان یصیب المشفق عليه مکروہ؛ وفي (القاموس)'': الشفق محرکة: الخوفء 
والشفقةء وحرص الناصح علی صلاح المنصوح؛ وو مشفق وشفیق . 
والرحمة ویحرك: الرقة والمغفرۃ والتعطف؛ کالمرحمۃة: والژُحم بالضم 
وبضمتینء والفعل کعلم؛ ورحُم عليه ترحیماء وترحُم: والاولی الفصحی؛ والاسم 


.)۸۲۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠١( ۳٤‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


۹۷۔۔[1] عَنْ جَرِیرِ بن عَبْوالل فَالَ: قَالَ رَسُول ال 8لئ: 
لا َرْحَم اٴمَىْ لا يَرْحَمْ الَا٘سَ) . مُتَفَق عَليْہ. . خ: ۷۳۷۲ء م: ۲۳۱۹]. 
۵۸۔- ]٢[‏ وَعَنْ عَائِشة قَالْتْ : جَاءَ أَعْرَابِى إِلی الم لا فَقَال : 


اَيَ رن لان مَمَا َكليَہْ َال لی ا ای تحت حرصدہ* 


والرحمة في الإنسان: رقة وانعطاف یحصل في قلبهء وھو محال علی اللہ تعالیء 
فالمراد بە في حقه تعالی الرضا والإحسانء وکذلك سائر الصفات التّي من قبیل 
الانفعال کالغخضب ونحوہ تطلق عليه تعالی باعتبار الآثار دون المبادیٴء کما حقق في 
موضعہه وقد یشتق منهە الرحموت کالرھبوت من الرهب؛ والجبروت من الجبر 
والرحمن والرحیم مشتقان من الرحمة کندمان وندیم؛ وھما بمعنیء ویجوز تکریر 
الاسمین إذا اختلف اشتقاقھما علی طریق التوکید کما یقال: فلان جاد مجدء والرحمن 
مختص بە تعالی؛ ولذا قال : وی 2غا لها أو ادَعَواا ا لن ک14الإسراء: ٠۰‏ آعادہ بالاسم 
ذکراًللاسمین الذین لا یشرك فیھما غیرہء کذا في (الصحاح)"۲. 

الفصل الأول 

۷- [۱] (جریر بن عبداللہ) قوله: (لا یرحم الله من لا یرحم الناس) أي 
نج اوت7 آفیہ اہین فان 

۸۔ ]٢[‏ (عائشة) قوله: (أنقبلون الصبیان؟) من التقبیل (فما نقبلھم) الھمزۃ 
لاإنکارء ولیس المراد حقیقة الاستفھام؛ لأن الظاھر من سیاق الکلام أنه رأی أنھم 


.)۱۱۷ /۱( انظر: (مختار الصحاح)‎ )١( 


۲۳۰٥۰ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


۷ أََآَملِكُ لَكَ أَنْ تَرَمَ اللُمِن فَلييكَ الرَحْمَة ٠‏ متَفَقی عَلیْه۔ ٠‏ خ: ۸ءء 
۷ءء 
سس ھی مر ہے ۷- ٥‏ کو 2 - ہ2 

۹۔ [۳] وَعنھا قالت : جاءتني امْرَأة وَمَکَھا ابْنتَانِ لھا تسَالیِيء 
فُلمْ تجذ عنْدي غَیْرَ تَمرۃِ وَاحِدق؛ فَأَعْطيتهَا إِنَامَا جا .َ 
روے و بوھ یس فحَدله فقا 
اُلِيَ مِنْ مَدْہ الات شی و دَأَحسَنَ ید 7 
عَليْه خ: ۰۹۹۵ء م: ۲۹۸۲]. 
یقبلونھم: والفاء في (فما نقبلھم) للتعقیب في المرتبة نحو (ثم) یجيء للتراخي في 
الرتبةء تفید استبعاد التقبیل لکونە منکراً عندہء وقد أتي بمثل هذہ الفاء في قولە تعالی : 
و طس ڈکر رایت کرس ما 4لا لہ : ۷ءء( ولھذا جاء فی آیة آخری: کو 


4ک وت رھ 


وی مت ا 4ال جدۃ: ۲ء فتدبر ۔ 


وقول: (أن نزع) یروی بفتح الھمزةء والتقدیر : لا أملك دفع نزع اللہ الرحمة 
عن قلبك؛ وبکسرها علی أُنھا شرطیة . 

۹۔-۔ [۴] (وعنھا) قوله: (من ابتلي من هذہ البنات بشيء): (من) إما بیانیةء 
و(شيء) کنایة عن العددء أي : بواحدۃ آو اثنتین منھن ء آو ابتدائیة والمعنی ابتليی 
ہما صدر عنھن من کلفة وإیذاءء ثم اختلف في المراد بالإ(حسان ھل یقتصر علی قدر 
الواجب آو ما زاد عليه والظاھر هو الثانیء ولھذا أورد ھذا الحدیث في (باب الشفقة 


والرحمة علی الخلق) لا في (باب البر والصلة)؛ فافھم . 
والمراد بالإحسان ما یوافق الشرعء وقال الشیخ ابن حجرا'': الظاھر أن الثواب 


.)٦۲۸ /۱۰( افتح الباري)‎ (١) 


یف )٥١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


قَال: قَال رَسُول اللہ لا : سَنْ عال جَارِیَتیْن 
حَتّی تبْلغا جَاءَ يَوْمَ الْقيَامَةِ انا وَهُوَ مَکذا١ء‏ وَضَمّ أَصَايِعَهُ . رَوَاهُ مُسْلِمٌ 


[م: ۱۱ء 
۹۱۔-۔ ]٥[‏ وَعَنْ اَبِي هُرَيْرَة قَالَ: قَال رَسُولُ اللہ قل: دالمّاعي 
عَلی الأَزْمَلَةِ وَالْمِسْکین سے نے انح 


المذکور إنما بحصل لفاعله إذا استمر علی ذلك إلی تزویجھن أو موتھن . 

]٢٤[٤- ٠‏ (أنس) قولە : (من عال جاریتین) أي : قام بما تحتاجان إلیه من 
قوت وکسوۃة؛ والصغیرة تسمی جاریة کالصغیر یسمی غلاماً. 

وقول: (أنا وھمو ھکذا) جملة حالیة من فاعل (جاء)ء ومنە یعلم ان تجرید 
الجملة الاسمیة عن الواو فصیحء ولو کان فیه ضعف لم یبلغ حذّا یخل بالفصاحة . 

وقوله: (وضم أصابعه) المراد ضم أصبعیه السبابة والوسطی ومقارنتھما واتصالھما 
کما یظھر من حدیث سھل بن سعدہ والمراد الاقتران فی دخول الجنة أو السکنی فیە 
أو الاجتماع في المحشر أو جمیع المواطن: وھو الأظھر والألسب بقوله: (یوم القیامة)ء 
والل أعلم . 

ٹم إنھم ذکروا فی حدیث: (بعثت أنا والساعة کھاتیسن) ان المراد افترانھما أو 
تقدم أحدھما علی الآخر یعني ان الساعة تعقبنيء ولو أرید ھذا المعنی في ھذا الحدیث 
لکان المراد التعقیب في دخول الجنةء لکنھم قالوا: إن المراد ھو المقارنة والاتصال 
کما لا یخفی . 

١۱۔ ]٤[‏ (أبو ھریرة) قول: (الساعي علی الأرملة) بفتح الھمزۃ والمیم 


۲۲۷ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


سی : اکالقائم لأَيَفتْر وَكالضّائم لأَيُغطر. 


متفق عليْه . . [خ: ٦٦۷‏ ۲۹۸۲]. 


22 والمنضق علیھاء قال الطیبي”: الأرملة: امرأة لا زوج لھا 
سواء تزوجت قبل ذلك أم لاء وقیل : هي التي فارقھا زوجھاء سمیت أرملة لما یحصل 
لھا من الإرمالء وھو الفقر وذھاب الزادء وقال في (القاموس): رجل أرملء 
وامرأة أرملة: محتاجة أو مسکینةء والجمع أرامل وأراملةء والأآرمل : العزب؛ وھهھي 
بھاء؛ ولا یقال للعزبة الموسرۃ: آرملة؛ وفی (الصراح): أرمل: مرد بے زن؛ 
آرملة : زن بے شوي؛ آرامل: بیوگان ودرویشان وحتاجاں از مرد وزنء أرملت 
المرأةۃء أي : مات عنھا زوجھا. 

وقولە: (وأحسبه) قال في بعض الشروح: أي قال أبو ھریرۃ : أظن أن النبي گلا 
قالء وفيی بعض الحواشي : قائله عبداللہ بن مسلمة القعنبي شیخ البخاري ومسلم الراوي 
عن الإمام مالك کما صرح بە البخاري؛ ومعناہ أظن ان مالکاً قال : (کالقائم .. . إلخ) 
وظاھر لفظ (المشکاة) یوھم أن قائله ابو ھریرة. 

وقوله: (کالقائم) أي : القائم باللیل للعبادة . 

وقولە: (لا یفتر) بضم التاء من نصر ینصرء من الفتورء وأما ما هو بمعنی الافتراء 
فھو بفتح التاء بحذف اللام(“. 


.)۱٦۹ /۹( لشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۹۲۷ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)٦١٤ ەٌالصراح) (ص:‎ )۳( 

)٤(‏ کذا في الأصل ۔ 


)٥١( ۲۲۸‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


و 


۲- [1] وَعَنْ سَھُلِ بن سَمْدٍ قَالَ: َال رَسُولُ اللہ قلل: ”آنا وکانل 
الیم لَهُ وَلِمَبْرہ فِي الْجَنَِّ مَکذا؟ء وَاَشارَ بالسَبَاَة وَالوْسطی وِفرّج بَنهُمَا 
شیا رَوَاهُ البْخَارِي . [خ:٤٥٥۳٣].‏ 

یرت١ ۔ [۷] وَعَن النْعْمَان بن بَشیر فَالَ: قَال رَسُول الہ قل:‎ ٣ 
الْمُؤینينَ نِي تَرَاحُمِهم وَتوَادمِم وَتعَاطيْھم كَمَعٍ الَْسَد إذا اشتکی عُضُواً‎ 
.]۲٥۸٢ تداعی سَاؤر الَْسَد بالمھَرِ وَالحُگی). مُتَفَق علیْه. [خ: ٦۱۰۱ء م:‎ 

۲-۔ ]٦[‏ (سھل بن سعد) قوله: (أنا وکافل الیتیم له ولغیرہ في الجنة ھکذا) 
الحدیثء یعلم منە أن المراد المقارنة في الجنة؛ وآن المراد بالضم في حدیث أنس 
مع التفریج شیٹاً فیجب حمل علیيه؛ إذ الأحادیث یشرح بعضھا بعضاء اللھم إلا أن 
یقال: ثواب عول الجاریتین آکٹر من ثواب کفالة الیتیم فیکون المقارنة في ذلك اُشد 
وأقوی من ھذاء ویکون في جمیع المواطن لا في الجنة خاصةء والل أعلم . 

ثم المراد بکون الیتیم لە ان یکون من أقاربه وأرحامهء کابن الابن أو ابن الخ 
وأمثالھماء ومن کونە لغیرہ أن یکون من الأجانب . 

١٣‏ ۔ [۷] (النعمان بن بشیر) قول: (اشتکی عضوا) في آکثر النسخ ھکذا 
منصوباً علی المفعولیة أو التمییز وفاعل (اشتکی) ضمیر للجسدہ أي: تألم من جھة 
العضوء وفي بعضھا مرفوع علی الفاعلیةء ومعنی التداعي أن یدعو القوم بعضھم بعضاً 
لیتفقوا علی فعل شيءء وفي (الصراح)!': تداعت الحیطانء وللخراب أي: تھادمت: 
أي : یدعو بعض الاأعضاء بعضآً آخرء والمقصود التوافق في الألم والمشقة . 

وقوله: (في تراحمھم وتوادھم وتعاطفھم) أرید بالتراحم ان یرحم بعضهم بعضاً 


(١)‏ (الصراح) (ص: ۷))۔ 


۲۳۰۹ کتاب الاّداب‎ )٥٢( 


-۹٤‏ [۸] وَعَنْه قَال : قَال رَسُول ال للا : > وت 
إن اتکی عَبنّة اشتکی کُلهء وَإن اتکی رَأسّة اشتکی کَلَه. رَوَاه مُسْلیغ. 
[م: .]۲٥۸٢‏ 

٥‏ -[۹] وَعَنْ اي مُوسّی عَنِ اللَِْیْ گل فَالَ: دالْمُؤْمِنْ لِلمُؤْمِنِ 
کالْبََانِ بَشَدُ بَعْضَه بَعْضاء تم شْبكَ شُيَكَ بَْنَ أصابعةِ می عل ۰ [خ: ٣٦٦٦‏ 


م: .]۲٥۸۶۵‏ 
٦‏ ۔ ]٣١[‏ وَعَنهُ عَن الیل أَنه كَانَ إِذَا تا المَائلُ او صَاجبُ 
اللحَاجَة قَال: (ِشْفمُوا فَلتْوّْجَواء او ا نے کی ات ا ال ا ہی و ا کو ا ا 


بمجرد أخوۃ الإیمان لا بسبب شيء آخرء وبالتواد رعایة الأحوال من جھة التواصل 
والتحابب بعلاقة زائدة کالتزاور والتھاديی؛ والتعاطف إعانة بعضھم بعضاً بسبب الرقة 
بمشاھدة العجز والضعف والمسکنة ونحوھا۔ 

-:٤‏ [۸] (وعنهہ) قولە : (إن اشتکی عینه اشنکی کلە) وروی (عینهہ) و(رأسہ) 
و(کلہ) بالنصب والرفع؛ لکن تذکر (اشتکی) في (اشتکی عینه) یرجح النصب: إلا 
أن یجعل بدلاً علی تقدیر الرفع . 

٥۵:-۔‏ [۹] (آبو موسی) قولە: (ثم شبك بین أصابعه) قیل : هذا مما اختص 
البخاري بذکرہ ولم یذکرہ مسلم . 

٦۔ ]٣١[‏ (أبہو موسی) قولے: (فلتؤجروا) قال الطیبي''': الفاء واللام 
کلتاھما مقحمة للتاکیدء إذ یکفي أن یقال: تؤجروا جواباً للأمرء انتھی . 


.)۱۷۱ /۹( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


)٠١( (٤‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


وَیَقْضےي اللٴعَلی لِسَان رَسُولِهِ مَا شا. مک فاص ٠‏ اخ ۷۷ء : 


۷ءء 
اس 2 رہ گُ 


])١١[- +۰1‏ وعن أ. قَال : ال رَسُول اللہ ہے بے ما سیت 
او تظلوما؛ فا رَجَلَ: ا رَسُول الا ا کس”ظراہت نا ٴ٠‏ ظالما؟ 


سے 


قَال: حَمْۂ ین الظّلم فََاك نَسْرُ بَا . مَفَق عَليْه. [خ: ٦٦۱۹ء‏ م: 


۰۹ً.ء 
۵۸ ۔ ۱١[‏ وَعَن ان عُمَرَأَن رَسُول الله فَالَ: د٣الْمُلِمْ‏ َو 
الشْلم لا بَظلمُہُ مھ یسیج ٗوأسسسممْ دنن 


وقد صحح في بعض النسخ بکسر اللامء فتکون (أآن) مقدرۃ بعدھاء فعلی ھذا 
تکون الفاء مقحمة فقط . 

]۱١[ -۷‏ (أنس) قولے: (فذلك نصرك إیاہ) لأنك نصرته علی النفس 
والشیطان الذین بعثاہ علی الظلم وأمراہ بە. 

۸-۔ [۱۲] (ابن عمر) قولە : (لا یظلمه) خبر في معنی الأمرء والظلم في 
الأأاصل: وضع الشيء في غیر موضعہہ فیتناول الصغیرۃ والخصلة المباحة التي لا تلیق 
عرفاء ولھذا قال العباس لعلي ىِا في مرافعتھما قضیة صدقة بني النضیر إلی عمر ظله : 
اقض بیني وبین ھذا الظالمء ولم ینکر أحد ھذہ الکلمة من عباس؛ لأنھم فھموا أنه 
لا پرید حقیقتھاء وھذہ کلمة لا یراد بھا حقیقتھا في العرف في أمثال هذا المقامء وقیل : 
إن عليّا کان کالولد للعباس؛ وللوالد أن یقول لولدہ ما لیس لغیرہ؛ کذا فی (مجمع 
البحار)۷ء وحاشا علّا المرتضی ان ینسب إليه الظلمء رضي اللہ عنہ وکرم وجھه. 


۔)٦۹۸‎ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


۲۱ کتاب الاداب‎ )٥٢( 


اَی وم کان ِي حَاجَة أَخیهِ کَانَ اللٴ فی حَاجَيٍهء وَمَنْ فَرَج عَنْ 
کے کت فُ رح ا"ٴعَنْه کر من کربت وم الِْيَمَةِ وَمَنْ ستر تر مُنلما 
سَتَرَه الليَوْمَ الْقَِامَة) 1 مُتَفَقْ عَليْه. ل[خ: رج ند م‌ ۳۰ء 


وقولە: (ولا یسلمہ) أي : لا یخذله عن النصرةء ولا یترکه مع من یؤذیه بل ینصرہء 
قال الطیبي”'': یقال: اأسلم فلان فلاناً: إذا ألقاہ في الھلکة؛ ولم یحم من عدوہ 
انتھی . وھو من الإسلام والھمزة للسلب؛ أي: لا یزیل سلمهء والسلم بفتح السین 
وکسرہ وسکون اللام : الصلح؛ ک7 ھا الہک ڈَ اسنا لوا ]ےر 
حاضَة گ٭[البقرۃ: ۲۰۸]. 

وقولە: (من فرج عن مسلم کربة) في (القاموس)”: الکرب : الحزن یأخذ 
بالنفس کالکربة بالضمء والجمع کروب؛ وکربه الغم فاکترب؛ فھو مکروب 
وکریب . 

وقولە : (من ستر مسلماً) قالوا: الستر المندوب هو الستر علی ذوي الھیئات 
ممن لا یعرف بالأذی والفسادء وأما المعروف بے والمتلبس بالمعصیة علانیة فیجب 
إنکارہ ورفع الأمر إلی الولاۃ إن لم یقدر علی منعهء وأما جرح الرواۃ والشھود وأمناء 
الصدقات فواجب؛ صیانة للدین وحفظاً للحقوق 

وقوله: (سترہ اللہ یوم القیامة) أي : سترہ عن أھل الموقف؛ أو ترك المحاسبة؛ 
او ترك ذکر ذنوبه . 


.)۱۷۱ /۹( ا شرمح الطیبي)‎ )١( 


.)۱۳۳ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٥١( ۲۰۲‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


]٣۳[ -۹‏ وَعَنْ اَبِي هُربرَة قَال: قَالَ رَسُولُ اللر 8ی: دالمُسْلِمٌ 
او الم لا بَظلِنُهُ وَلا بَخْذَله وَلا يَحْقَرُهُ اللّتوَی مَهَنَا وَبُشیر 
لی صذرہ ثلّٹ مرارء اسب یرت اھ ان تر آغَااللتلت کا 
لْمْلم عَلی اسم حَرَام: َنُه وماله وَعِرضۃ. رَوَاه مُْلمٌ. زم: .]۲٥٢٢‏ 

۹ ۔ ]٣۳[‏ (آہو ھریرة) قوله: (ولا یحقرہ) بفتح الیاء وسکون الحاء وکسر 
القافء قال القاضي عیاض في (المشارق)''': کذا رواہ السمرقندي والسجزي بالحاء 
المھملة والقاف من الحُقریةء أي : لا یستصغرہ ویذله ویتکبر عليهء ورواہ العذري : 
(ولا یخفرہ) بالخاء المعجمة والفاء وضم الیاء أوله أي: لا یغدرہ ولا یخونەء یقال: 
خفرت الرجل : أجرتە وأمنتہء وأخفرته: لم آوف لە وغدرتهء وکذلك الخلاف في 
آخر الحدیث: (بحسب امری من الشر أن یحقر) علی ما تقدم للرواۃء والصواب أن 
یکون من الاستحقارء وھو المروي في غیر مسلمء ورواہ غیرہ: (یحتقر)ء انتھی 
کلامەء وفي (القاموس): الحقر والحقریة بالضم: الذلّةء والحقارةء مثلثةء والمحقرۃ: 
الإذلالء وفي بعض الحواشي : حقرہ واحتقرہ واستحقرہ: استصغرہ؛ وحقر بالضم 
حقارۃ فھو حقیں وفی (تاج المصادر): الحقر: خوار داشتنء من حد ضربء والحقارة 
حقیر شدنء من کرم وظھر من ھذا کلە أنە لیست الروایة: ولا یحقرہ من باب 
التفعیل وإن کان کلام الطیبي!' یوهمهء فتدبر۔ 

وقوله: (التقوی هھناء ویشیر إلی صدرہ) الغرض من ذکر ھذہ الجملة تأکید النھي 


.)۳۳۲ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )١( 
.)٥٣ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢) 


(۳) (شرح الطیبي) (۹/ .)٦۱۷۲‏ 


٣ك کتاب الآداي‎ )٥٢( 


ىہ ھ2 


4 - [19] وَفَنٰ اض ان حعار قال: َال رَسُول اللہ گل : (<آَمْل 
پر سے كَةٌ: دو سُلطانِ مُقسط متصلق ا وَرَجْل رَحب ٥‏ رَقبق الْقَلبٍ 


لکل ذي قَری وَمْسْلْم امہ دوس یه یصو )اد کی او و ساد 
ے ‏ ےے ےے ے ےت 
ھوان ظاھر حاله وذلەء ویجوز أن یکون معناہ محل التقوی القلب؛ فمن کان في قلبه 
التقوی فلا یحقر مسلماآ؛ لن المتقي لیس من شأنه أن یحقر المسلم؛ ولا شك أن 
المعنی الأول أظھر وأنسب بسوق الکلامء وأما علی المعنی الثاني فلیس فی ذکر الإشارۃ 
کثیر فائدۃء وقول الطیبي بأن القول الثاني أوجه والنظم لە أدعی لأنہ لُ إنما شبه المسلم 
بالأخ للتنبيه علی المساواۃ وأن لا یری لنفسه علی أحد من المسلمین فضلاً ومزیة؛ 
وتحقیرہ إباہ ینافيی ھذہ الحالةء وینشأً منه قطع وصلة المحبةء محل نظر؛ لأنه یحصل 
هذا الغرض علی الوجھین کما لا یخفی . 

۰ ۔[٤٤]‏ (عیاض بن حمار) قوله: (ذو سلطان) في (القاموس): 
السلطان: الحجةء وقدرۃ الملكء وتضم لامُہ والوالي؛ مؤنث٠‏ لأئہ جمع سلیط 
للدھنء کأنە بە يُضيء الملك؛ أو لأنه بمعنی الحجةء وقد یذکر ذھاباً إلی معنی الرجلء 
وفي (الصراح)''': سلطان: قھرمان وحجت؛ یذکر ویؤنٹ . 

وقولە: (مقسط) المقسط : العادل؛ والقاسط : الجائرء قولے تعالی: ٭ وم 
تیعون فَکَاوْالِجَهَتمَحََبًا4[الجن: ٤٠]ء‏ وبقال : قسط یقسط من ضرب یضرب قسطاً 
بالفتح وقسوطاً: جار وعدل عن الحق؛ وأما القسط بالکسر فھو بمعنی العدلء من 


.)٦٦۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲۹۲ الصراح) (ص:‎ )٢( 


)٥١( ٤‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


المصادر الموصوف بھا کالعدل: یستوي فیە الواحد والجمعء کذا في (القاموس)9ء 
ولم یجی قاسط بمعنی العادل من القسط بالکسر؛ بل بمعنی الجائر من القسط 
بالفتح . 

وقولہ: (وعفیف متعفف) في (الصراح)': عفت: پارسائي وباز ایستادن أز 
حرامء تعفف: پارسائي نمودنء وفي (القاموس۷: عف عفًّا وعفافاً وعفافة بفتحھن 
صا رلقی تیر ۷ھ ھا مزا سان والجمع أَعِفَاءء وھي عَفةَ وعفیفة 
والجمع عفائف وعفیفات: وتعفف : تکلفھاء انتھی. وقیل : أراد بالعفیف من في نفسهہ 
لق افغاضای اکور افقتتس سررناالقفل رتشن اتی شف 
فافھم . وأکٹر ما یفسر التعفف بالاجتناب والتحاشي عن السؤال؛ قال تعالی : 'َتَبَْهُمُ 


ھ سص ‏ مر 


الَکياھل أَمْےاء یرے التعفف 146البقرۃ: ۲۷۳]. 

وقوله: (ذو عیال) أشار بە إلی أنه مع کونە محتاجاً ذا عیال یتجنب عن السؤال 
وبَکل أمرّہ وأمرَ عیاله إلی الله الرزٌاق ذي القوۃ المتینء ثم اعلم أن الظاھر أن المراد 
بکون ھؤلاء الثلائة اھل الجنة دخولھم إیاها مع السابقین المقربین واحتظاظھم فیھا 
بالنعیم والفوز بالدرجات العالیةء وإلا فقد یکون من المؤمنین من لیس [في] ھذہ الأقسام 
الثلاشةء وذلك ظاهرء وکذا الکلام فی قولە: (وأھل النار خمسة) بأنھم یستاًعلون 
دخولھا ویحق لھم أن یدخلوھاء والمقصود تقبیح هذہ الأفعال والتشنیع علیھا والتغلیظ 


.)٦٦٦۹ : ەٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۲( (الصراح) (ص: .)۳٥۸‏ 
)(۳( (القاموس المحیط) (ص: ۸۳ 


"٤ کتاب الآداپ‎ )٥٢( 


والتشدید في الوعید کما کان المراد من قرینة مدح الأفعال المذکورۃ وتحسینھاء وقال 
الطیبي”١:‏ إذا استقریت أحوال العباد علی اختلافھا فلعلك لم تجد أحداً یستأھل أن 
یدخل الجنة ویحق لە أن یکون من أھلھا إلا وھو مندرج تحت ھذہ الأقسام غیر خحارج 
عنھاء انتھی . ولا یخلو هذا القول عن خفاء. 

وقوله: (لا زہر لە) أي: لا عقل لەء کذا في (الصحاح؟' وقال الطیبي”: لا زبر 
لہ أي: لا تماسك لہ وقال فی (مجمع البحار)'۶: الضعیف : الذي لا زبر لەء آئ 
لا عقل یزبرہ ویٹھاہ عما لا ینبغی؛ ومنه حدیث : (إذا رددت علی السائل ثلاثاً فلا 
عليك أن تزبرہ) أي : تنھرہ وتغلظ عليه في القول والردء انتھی. 

وعلم من ھذا أن الزبر بمعنی المنع والنھيی؛ سمي العقل بە لکونە مانعاً ناهیاً 
عما لا ینبغی کما سمي بالنھیةء وقد قال في (القاموس)'“: الزبر: العقلء والصبرء 
والمنعء والنھيء وقد قیل علی تفسیرہ بالعقل: إن من لا عقل لە لا تکلیف عليهء فکیف 
یکون من ال النار؟ فینبغي أن یفسر بالاستقامة والتماسك؛ ولیس بشيء؛ لان من 
الظاھر ان لیس المراد نفي العقل مطلقاً بل العقل الناھيی عن ارتکاب ما لا ینبغيی؛ وذلك 
العقل الذي یقال لە: عقل المعادء الذي یعرف بە الصلاح والفسادء وذلك ظاھر . 


.)۱۷١ /۹( (شرمح الطیبي)‎ )١( 
۔.)٦٦۷‎ /۲( د(الصحاح)‎ )٢( 

(۳) ل شرح الطیبي) (۹/ .)۱۷۰١‏ 

.)٦١۷ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )٤( 


.)۳۷۱ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )٥( 


ك2 )١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 
الَّذْ ین هُم فيكُم تع لأََفُودَ الا ولا مَالاَء وَلْحَاینْ لی لا خی لہ 
طْمَمْ وَإِنْ دَقَ إِلأَحَانثٌ کے نو وھ وھ ھت اب اہ سم 

وقال الطیبي''': لعل ھذا القائل جعل قول: (الذین ھم فیکم تبع) قسماً آخر 
من الأقسام الخمسة وإن کان خلاف الظاھر؛ لعدم ذکرہ بالواو کما في قرائنہء یعني لما 
جعله قسماً آخر بقي نفي الزبر مطلقا فیرد الاشکال؛ ولا یخفی أنە مع ذلك قرینة 
التخصیص ظاھرةء والظاھر أن قوله: (الذین) بیان أُو بدل من (الذي لا زبر لە) بذکر 
نوع منە علی طریق التمثیل: أو وصف ثان للضعیف؛ و(الذي) في معنی (الذین) کما 
فی قوله تعالی : کی کاطضاً 14اتوبۃ: ]٥۹‏ أرادہ بمعنی الجنس؛ أو المراد بالضعیف 
الجنسء فتارۃ وصف بالمفرد باعتبار اللفظ وأخری بالجمع؛ والمراد ب (الذین هم 
فیکم تبع ... إلخ) ھم الذین یدورون حول الأغنیاء یخدمونھم ولا یبالون من أَيٗ وجه 
یأکلون ویلبسون من الحلال أو من الحرام . 

وقوله: (لا ییغون) بالغین المعجمة بمعنی الطلب٠‏ أي: لا یطلبون أھلاًء فاعرضوا 
عن التزوجء وارتکبوا الفواحش٠‏ ولا یطلبون مالاً بکسب حلال؛ أو لا رغبة لھم ولا میل 
إلی أھل ولا إلی مال بل قصروا ھممھم علی الماکل والمشارب وحظوظ أنفسھم 
حلالاً کان أو حراماء وفي بعض النسخ: (لا یتبعون) من التبع أو الاتباع . 

وقوله: (والخائن الذي لا یخفی لە طمع وإن دق إلا خانهہ) الطمع مصدر بمعنی 
المفعول؛ أي: مما یمکن أن یطمع فیە وإن کان شیئاً دقیقاً یسیراء إِن کان خفیًا عليه 
یسعی في التفحص عنه والتطلع عليه حتی یجدہ ویخونەء وقیل : (ولا یخفی) بمعنی 
لا یظھرء وقد یجيء الخفاء بمعنی الظھور کما قیل في القول المشھور بالحدیث 


.)۱۷١ /۹( اشرح الطیبي؛‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب ا2 


٤ 2 27‏ ۲ میں ار 4 ےہ ہو ےه ا و 7 و یں 
وَرَجُْل لا يُصبع ولا بُمْسی إِلا وَهُوَ بُخَادِعَكَ عَنْ أَهْلِكَ وَمَالِكَ٢.‏ وُذکر 


البْخْلَ أو الكَذِبَء ١وَالشَنْظِير‏ الفَخَاش). رَوَاهُ مُسْلِمٌ. لم: ۲۸۲۰]. 
٢۸‏ ۔ ]٣٤١[‏ وَعَن انس فَالَ: فَالَ رَسُو ال ق: ٢وَالَدِي‏ نقِي 


- ہو و عٴیلقه سج و پ 5 ہاروو ھ 72 و2 کی ٠‏ 
پيّدہ لا پُؤین عبّد حتی يُحجبٌ لاجیے ما يُحبٌ فا . متفق عليّه. [خ: 


۳ء( م‌: ٥.ء‏ 


القدسي : (کنت کنزاً مخفیا): ویؤیدہ التعدیة باللام . 

وقول: (یخادعك عن أملك ومالك) أي : خداعاً صادراًعن إرادۃ الخداع في أھل 
الناس وأموالھمء والمعنی یظھر العفة والأمانة وھو بصدد الخیانة . 

وقوله: (وذکر) أي : النبي گل (البخل أو الکذب) أي: البخیل أو الکاذب؛ قال 
الطیبي"٢:‏ لعل الراوي نسي لفظ النبي َء فذکر بھذہ الصیغةء یعني أراد آنە گلا 
ذکر لفظاً یفھم منە معنی البخل أو الکذب؛ ولا یدري قال: والبخل أو الکذب أو لفظاً 
غیرہء ثم المذکور في أکثر الروایات (أو الکذب) بب (أو) للشك وفي بعضھا بالواو؛ 
فان کان بہ (أو) یکون (الشنظیر الفحاش) أي : السيء الخلق الذي یفحش في کلام 
خامسأء وإن کان بالواو تم الخمسة بھماء والشنظیر الفحاش من وصف الکذب أو البخل ؛ 
لأنھما فی معنی البخیل الکاذبء وعلی الأول الأظھر أن یکون مرفوعاً عطفاً علی رجل؛ 
ویحتمل أن یکون منصوباً عطفاً علی البخل أو الکذب؛ وعلی الثاني یکون منصوباً البتةء 
أي : ذکر البخل والکذب؛ وذکر وصفھما الشنظیر والفحاش ء فلیتدبر . 

]٣٥١[--(١‏ (أنس) قولە: (لا یؤمن عبد) أي: لا یتم ولا یکمل إیمانه (حتی 
یحب لأخیه ما یحب لنفسہ) أي: من الخیرء وقد ذکر في بعض الروایات صریحاًء 


.)۱۷١ /۹( شرح الطیبي)‎ ١ )١( 


)٥١( ۸‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


]١١[- ۲‏ وَمَنْ اي مُرَبْرَ ٤‏ قَال : قَال رَسُول الل گلا : ١وَالل‏ 


لاَيْؤْمِنْء وا َال لا يُؤْمِنّْ وَاللِ لا يُؤْمِنْ١ء‏ قیل: مَنْ يَا رَسُول اللہ؟ قَال: 


دالّذِی ي لا يَأَمَنُْ جَارَه بَوَائِقه . مُتَفَق عَليْه. [خ: ۰۱٦٦‏ ئ: .]٤٦‏ 


قالوا: هذا متعسر بل ممتنعء أي : غیر واقع حصولے ولا یتصور فیما یعتاد الناس من 
مقتضیات طبائعھمء ولکن ینبغي أن یعلم أن الخیر: خیران: خیر الآخرة وخیر الدنیاء 
ابع الاآخراقت التغاامن علذات التار والتیڑ بذرخات الجتلاونا رلزممعا من 
الإیمان والعمل الصالح؛ وخیر الدنیا الأھل والأولاد والأسباب والأمتعة مما یکون 
وسیلة وواسطة لخیر الآخرۃء والمؤمن یحب ھذا لنفسه ولجمیع إخوانه المؤمنینء 
وأما من یرید لنفسه بتسویل الشیطان وشرہ النفس من المال والجاہ مما یبعثہ علی الظلم 
والفساد والوبال والنکال ویحب ذلك فلا یحبه ویریدہ للمؤمنینء بل ینبغي ان لا یریدہ 
ویحبە لنفسه أیضاء أو یکون رجل یکون المال فی حقه سبباً للخیرات والجاہ یکون 
باعثاً علی الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر ویکون رجل آخر یبعثہ ذلك علی الفسق 
والطغیان والظلم والعتوء فلا ینبغي أن یریدہ لذلك الرجل کما یریدہ لنفسهء وبالجملة 
الذي یکون في نفس الآدمي ضیق وضت من إرادة المال والجاہ والخیرات لأجل خوف 
لحوق منقصة ومذلة بنفسەء ولما کان المؤمنون کلھم علی طریقة الخیر والصلاح من 
جھة الدین والدنیا ارتفع ذلك الخوف: فالمؤمن یطلب أن یکون کلھم علی تلك الطریقة 
متساویین في ذلكء وھذہ الإرادة میسر[ة] عند أھل الدین والإنصافء فافھمء وباللہ 
التوفیق ۔ 

٣ء ]٣١[-‏ (أہو ھریرة) قوله : (والل لا یؤمن) باللہء مکرر ثلااء وفیه غایة 
التاکیدء ومع ذلك المراد نفي الإیمان الکامل و(بوائقه) أي : غوائله وشرورہء جمع 
بائقةء وھي الداهیة . 


۲۹ کتاب الّداب‎ )٥٢( 


۳ -[۱۷] وَعَنْ اَنس قَالَ : قَالَ رَسُولْ الل للا : ٦لا‏ بَدَخل الجَتَةً 
مَنْ لا يَأمَنَ جَارَهُ يَوَائقَه. رَوَاه مُسلِم. [م: ٦ء‏ 


٤‏ ۔ [۱۸] وَعَنْ عَايِدّة وَابْن عَمَرَعَنِ اي ل قَالَ: ھا رَال 


رر 


جِبْریل یُوصیني بِالْجَارِ حَتٌی ظننْتُ أَنَہُ .4٦‏ مُتَفَقٌ عَليْه. لخ: ٤‏ 


.]۲٦٢٢ :۴‏ 
٥‏ ۔-[۱۹] وَعَنْ عَبِال بْنِ مَسْمُودِ قَالَ: قَالَ رَسُولَ ال ي: ١د‏ 


کم تَلاَنَةفََََََجّی الْتَانِ دُونَ الَحَر حَلی تَخْتَطوا بِالنَاسي من اَجْلٍ 


7 بج 


ان 
ہے0 
بَحزنه) . مُتَفَق عَليْه. . خ: ٢۹٦۲ء‏ م: .]۲٢۸٤‏ 


۳٣-۔‏ [۱۷] (أنس) قولە: (لا یدخل الجنة) فی معنی الإیمانء وحیث أرید 
بالإیمان الکامل یراد بدخول الجنة مع السابقین الفائزین 

٤‏ ۔ [۱۸] (عائشة وابن عمر) قولە: (ما زال جبریل یوصیني بالجار) أي 
یوصیني بأن آمر الأمة برعایة حقوق الجار فیکون معنی قولە: (أنه سیورثہ) أي : 
یحکم بتوریث أحد الجارین الآخرء ومن ھذا لا یلزم أن یکون لے قلهُ میراٹ ولو 
سلم أُن معنی الکلام یوصیني نفسي برعایة حق الجار حتی ظننت أنە سیورئه مني؛ 
یکون هذا قبل أن یوحی إلیە: إن الأنبیاء لا یورثونء لما ثبت ذلك في الصحیح؛ 
المراد کمال المبالغة فيی ذلك حتی إنه ظن بالتوریث فیما لیس فيهء فافھم . 

۵٥‏ - [۱۹] (عبداللہ بن مسعود) قوله: (من أجل أن یحزنه) بفتح الیاء وضم 
الزاي من الحزنء وقد یروی بضم الیاء وکسر الزاي من الإحزانء حزنے الأمر حزناً 
بالضمء وأحزنہ: جعله حزیناء فھو محزون ومحزنء وحزینء وحزن بکسر الزاي 
ولعل اللغة الفصحی هو الأول؛ وعليه قراءة القرآن اق رتبا 


)٠١( 2‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


سے 


٦‏ [۲۰]وَعَنْ تییم الڈار ريّ ان الّےٗ و فَال: ٦الدينَ‏ النَصِيحَهٌُ) 
تلاتاء فلا : لکنٰ؟ قَالَ: (لِلہ وَلِكتّاے وَِرَسُواِے؛ وَلأَیِكة الْمْسْلِمِينَء 
وَعَامَيهھمْ) ٠‏ رَوَاه مُسْلِمْ. ٠‏ [م: .]٥٥‏ 
ی۔ہ۹[یوسف: ۳ء ولم یرو البیضاوي القراءة من الإحزان ولو شاذۃ . 

ثم إِن هذا یؤذن بأن العلة في النھي إیراث الحزن؛ لکنھم ذکروا فی باعث الحزن 
وجھین : أحدھما: توھم تبییت رأي فيه ودسیس غائلة لەء وثانیھما : التاأذي من أجل 
الاختصاص بالتکریمء وعلی الوجه الأول حیث لا مجال لھذا التوھم لا بأس بالنجوی؛ 
حتی ذھب بعضھم [إلی] ان هذا الٹھي إنما مو في السفر وفيی موضع لا یأمن الثالك 
علی نفسەء وأما في الحضر وین ظھراني العمارۃ فلاء وعلی الوجہ الثاني ینبغي أُن 
یکون النھي مطلقاًء ولکن لا یخفی ان هذا یختلف باختلاف الأشخاص والأحوال أَیضاء 
ویدل علی ذلك ما روی الطیبي آنه قد صح عن عائشة تچ : إنا کنا آزواج النبي قَيٍ عندہ 
یوماء فأقبلت فاطمة 88ء فلما رأھا رحب بھاء ثم سارھاء ففيه دلیل علی أن المسارة 
فی الجمع حیث لا ریبة جائزةء وقد توجد العلة فیما زاد علی الثلاثة أیضاًء فالتقیید بالثلائة 
اتفاقي واکتفاء بالأدنی؛ وقد یقال: إن في الأربعة لا باُس بالتناجي؛ والل أعلم . 

٦‏ ۔-[٢٣]‏ (تمیم الداري) قوله : (الدین النصیحة) أصل النصیحة الخلوص ؛ 
ویقال : ناصح للعسل الخالص؛ وکل شيء خلص فقد نصح؛ ویراد بھا إرادة الخیر 
للمنصوح؛ یقال: نصحته ونصحت لەء وھي تجري في کل قول آو فعل فیه صلاح 
صاحبهء وھي والوصیة متقاربتانء کذا فی (مجمع البحار!'۷. 


وقوله: (للہ ولکتابه ولرسولە ولأئمة المسلمین وعامتھم) والنصیحة لہ : صحة 


.)۷۳۲ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


۷۔-۔ ]۲٢۱[‏ وَعَنْ جَربْر بن عَبْياللر قَال : بَامَعْت رَسُول اللہ پل 


عَلی إقام الصّلاَِء وَإِبًا 
.]٥٥:٢‏ 


٭ الفصْل لتّاِي : 


ا( ء الرّكاة؛ وَاَضْح لِکَلْ مُسلم. مق عَلیْو. [خ: ۱۷ا 


۸ "00ھ" ة قَلَ: سَمِمٔۓٗ بَا الْقاہسم الصٌادِق 


الاعتقاد فی وجودہء کما هو بأسمائہ وصفاتہء وإخلاص نیتہ في عبادتہ فیما أمر أو نھی . 
ولکتابه : التصدیق بەء والعمل بما فيه وتلاوته. ولرسولە: التصدیق بنبوته وإطاعته . 
ولأئمتھم: أما للأمراء فبإطاعتھم في الحق وعدم الخروج وإن چارواء وأما للعلماء 
فبالعمل فیما أفتوا بالحق وردوا بالصدق . ولعامتھم بإرشادھم إلی مصالح دینھم ودنیاھمء 
ودفع الضرر عنھمء وجلب النفع إلیھمء وھذا الحدیث من جوامع الکلم یشتمل علی 


علوم الأولین والاخرین إذا فصل وبیسنء ولو اجتمع الاولون و 
بتفاصیلھا وفروعھا. 


الاخرر تنا أفاظرا 


۷ [۲۱] (جریر بن عبدا۵) قوله: (علی إقام الصلاة وإبتاء الزکاۃء والنصح 
لکل مسلم) العبادات إما حق اللہ أو حقوق العباد والأولی بدنیة أو مالیةء فذکر منھما 
العمدة منھماء وأما الثانیة فیشملھا کلھا النصح لکل مسلم؛ ویحتمل أنه لم یفرض 


فی ذلك الوقت الصوم والحج فتدبر . 
الفصل الٹاني 


۸ ۔ ]۲٢[‏ (أبو ھریرة) قولە : (الصادق المصدوق) الصادق من صَدَّق في 


)١(‏ سقط (اہن عبداللہ) فی نسخة ۔ 


ا2 )٥١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


1ت ۶ 2 ق یب 2 - وٹ ۰ 
الا ندرَعٌ الرَحُمَة إِلا مِنْ شقِئ). رَوَاهُ أأحُمذ وَالثرْمِذِیٌ. [حم: ۲/ ٤٢٦٣ء‏ 
ت: ]۱۹۲۲٢‏ 


۹-۔ [۲۳] وَسَنْ عَبْدِال ین عَشرو قَال: قَال رَسول الل ئ: 
×الرَاحِمُو نَ يَرْحَمُهُمْ الرَحْمَنْء ارّْحَمُوا مَنْ في الأَْضي کے نت 
قولەء والمصدوق من صذقہ غیرہء أي : أخبرہ بخبر صادق؛ یقال: صدق زید عمراً 
أي : اُخبرہ بالصدق: واللہ تعالی صدق نبیە وأخبرہ بآخبار صادقةء وکذلك جبرئیل 


-. 


صدفه. 

وقول: (لا تزع الرحمة إِلا من شقي) النزع یکون بعد الوضعء وفیے إشارۃ 
إلی أن سلبھا عن قلب أحد بعد وجودھا فیه علامة الشقاوۃ وأشد وأغلظ ویحتمل 
أن یکون من قبیل سبحان من صغر البعوض وعظّم الفیلء وقولھم: ضیق فم البئر وإن 
کان بینھما تفاوتٌ گاء فافھم . 

۹۔ [۲۳] (عبداللہ بن عمرو) قولە: (الراحمون یرحمھم الرحمن) جمع 
راحمء ولم یأت بالرحماء جمع رحیمء وإن کان غالب ما ورد في الرحمة استعمال الرحیم 
لا الراحم؛ إیذاناً بن الرحیم صیغة مبالغةء فلو آتی بجمعھا لاقتضی الاقتصار عليهء 
وإنما أتی بالرحماء فی خبر (إنما یرحم الله من عبادہ الرحماء)؛ لن لفظ الجلالة حیث 
ورد یکون الکلام مسوقاً للتعظیمء فبعد ذکرہ یناسب ما فیه الدلالة علی کثرۃ الرحمة؛ 
والرحمن یدل علی العفو والمبالغة فیيەء علم ذلك بالاستقراءء فذکر مع الرحمن کل 
ذي رحمة وإن قلّتء کذا ذکر السیوطيء یرید أن ذکر الله تعالی لما کان دالاً علی العظمة 
والکبریاء دل علی الرحمة الکاملة العظیمة منە تعالیء فیکون جزاء للرحمة الکاملة 
من العبدء وذکر الرحمن یدل علی العفوء فیکفي في استحقاقه أصل الرحمة وإن لم 


)٠٢(‏ کتاب الاّداپب 


ح٥‏ ۹م 


َّْحَمْکمْ مَنْ في السَمَاء. رَوَاه بُو اود وَالتَرِْذِي. (ہ: ۹٥١‏ 


.]۱۹۲٢ ت:‎ ع٤‎ 


۰ ۔ ]٤٢[‏ وَعَنِ ابْنِ عباس قَالَ: َال رَسُول اللر گل : ٢لیٔس‏ مِنّا مَنْ 
زور برا وَْ لها وا مُرْبالْمَمْرُوفٍ وَبَنه عَن الْمَْکَر. 


رَوَاهُ التْْمذِيٌ وَقَالَ: ہَذا عویك غرِیبٌ . [ت: ۲۱۹۲ء 


١۱۔ ]۲٥[‏ وَعنْ انس قال: قال رَسُول اللہ گلا : 


تکن کاملة . 


ینسب ویخص أمرہ 


تعالی بکونه في السماء؛ تعظیماً وإجلالاً لکمال سعته وعظمتهء وقد یراد بە الملائکة 


۰ ۔ ]٢٢٤[‏ (اسن عباس) قولە: (من لم یرحم صغیرنا ولم یوضر کبیرنا) 


الظاھر ان ضمیر المتکلم کنایة عن المسلمین؛ فالتخصیص لکمال 
وإلا فرحمة الصغیر وتوقیر الکبیر في الجملة یشمل المسلمین 


العنایة والاهتمام 


الصغر والکبر أو یقال: لا وعید في غیر المسلمین علی رك الر(حمة والتوقیرء بل 


مخصوص بھم أو کنایة عن الآدمیین: واللہ أعلم . 


وقولە: (ھذا حدیث غریب) وفي بعض النسخ : (حسن غریب)ء وقیل: إسنادہ 


۱ ۔ ]٢٥٢[‏ (أنس) قوله: (من أجل سنەہ) أي : مع قطع النظر عن إیمانےە 


وفضلهء فھذا أ٘یضاً یشمل الکافر . 


)٠١( ٥٤‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


لا قيَض اللٴلَهُ ند کبر سن مَنْ بُكَرِمُہ) ۹. رَوَاهُ القَّرْمِذِیٌ. [ت: .]۲۰٢٢‏ 

]٢٢[- ۲‏ وَعَنْ اي مُوسّی قَالَ: : قَال رَسُول ال گلا : بِِدَمِنْ 
إِجُلالِ الل إکرامَ ذي الشیة الم وَحَايِلٍ القرآنِ غَیْرِ الغَلِي فی 
َلاً الْجَافی عَنْهُ وَإِکَرامَ الشُلطَان الْمُتسط+. رَوَاهُ َبُو دَاوُد وَالْبْمَقِیٌ في 
شْعَب الإيمَاتِ؛. [د: ٤٤۸٦ء‏ شعب: .]۲٢٢٢‏ 

وقولہ: (إلا قیض اللہ عند کبر سنہ) أي : سلط ووکل٠‏ وفيه بشارۃ إلی بلوغ ذلك 
القاتس :یتر2 

7۲۔-۔ ]٢٦[‏ (أبو موسی) قوله : (إن من إجلال اللہ) أي : تعظیمه . 

وقولە: (إکرام ذي الشیبة المسلم) التخصیص بالمسلم إما لکمال العنایة 
والاہتمامء أو للفرق بین التوقیر والاإکرامء فتدبر. 

وقولە: (غیر الغالي فیە ولا الجافی عنه) قیل: الغالي من یبذڈل جھدہ في تجوید 
قراءته من غیر تفکر وتدبر وعمل ہما فیىەء أو المسرع في القراءة فحسب لا یصحح 
حروفهء والجافي عنە: المعرض عن تلاوته وعملهء من التجافي بمعنی التباعد. في 
(الصحاح)"”'٢:‏ تجافی عن الفراش أي : تباعد ومن قوله تعالی : ٭ نتجاقَ جْويْهُم 
عَن لماع *14السجدۃ: ٦ء‏ وفي (القاموس): تجافی: لم یلزم مکانە؛ وقیل: 
الغالي: من تجاوز الحد من حیث لفظه أو معناہ بتأویل باطلء والجافي عنه: المتباعد 
عن العمل بەء ویجوز أن یقال: الغالي من اشتغل بتلاوته ولا یشتغل أصلاًء بتعلم 


.)۲۳۰۳ /٦( (الصحاح)‎ (١) 
.)۱۱٦۸ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)۲٢(‏ کتاب الآداب 


81 


۳۷۳ھ" بی هَرَبْرَة قَال : قال رسُول اللہ ولا : خر بت 


‫َ 


تیم يُساء هي ٠‏ رَوَاهَ ابْنْ مَاججه . [ج: .]۳١٣۷۹‏ 


کے 


۰ رؤا ےنم ٢لا‏ نوہر۔ 2 : ی۔ و ہے ہوم ةم 
في المَسُلِمین بیّت بس مو و حْسَنْ لب وَشَربَیّتِ في الْمُسْلِمیْنَ بَیٔتٌ فی 


4 ۔ [۲۸] وَعَنْ أبیی أَمَامَة ہو سُول اللر لا : "مَنْ مَسَح 


۲ 


ٴ5 


راس تیم لَميَْسَخۂ لا شال بل شمْر َة تمُرٌ عَليْهَا يَدَهُ حَسَناتٌء وَمَنْ 


پر یج و کیم منتۂ2 ك0 وئری لعئداکہ ورای 


+۹۱ 


دہ مرو ہ۔ 


صعيه ٠‏ رَوَاهُ أَحَمَد وَالتْرْمِذِیٌ وَقَال: احدتث فررگا 


ولم أجدہ في سنن الترمذي]. 


الأول ۔ 


[حم: و دہ 


الفقه وسائر العبادات؛ والجافی الذي لا یشتغل بالقرآن أصلاّء وھو قریب من المعنی 


٣۳:-۔‏ [۲۷] (أبو ھریرة) قوله : (یساء إليه) یؤذی بغیر حق؛ وإن ضربه للتأدیب 


والتعلیم فلیس ذلك بإساءة . 
5۹٤‏ - [۲۸] (أبو أمامة) قوله: (من مسح رأس یتیم) قال 


عن الشفقة والتلطف بەء ولما لم تکن الکنایة منافیة لإرادة الحقیقة لإمکان الجمع 


بینھما رتب عليه قوله: (بکل شعرة) انتھی ۔ 


والظاھر أن المراد حقیقة مسح الرأس علی وجه الشفقة والتلطف؛ فافھم . 


وقوله: (تمر علیھا یدہ) بفتح التاء وضم المیم فاعله (یدہ)؛ ویروی بضم الیاء 


وکسر المیم و(یدہ) مفعوله. 


)١(‏ شرح الطیبي؛ (۹/ ۱۸۲)۔ 


)٠١( 5‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


ءءً [۲۹] وَعَن ابْنٍ بس قَالَ : قَال رَسُول اللہ لہ کا : امن آوّی 
یما إلی طعامهِ وش 7 ۶ 0 2بت2 


ےہ 
2 ‌ وگ ع6 


00820 7 فاديَهَنٌ وَرَحمَھَنٌ حَنَی 
ج لہ سس فقال رَجْل: یا رَسُول ال۵ہ! و الَيْنِ؟ قال: 
او انْتَیْن ٤‏ حَتَی لَز قَالُوا 77 وَاحِدَۃ؟ لقال: وَاحدَۃ َوَس أذمتے الله 
0 و وَمَا كَرِيمتَاه؟ قَال: (عَیتَا. 


رَوَاه ر۳- کے السَنَّة؛ :(۲8971: 


۔۔۔۔۔ تہ 

وقولە: (عال) أي : تعھد وقام بمؤنتھن . 

وقولە: (حتی لو قالوا) هو غایة الموافقةء أي : کان یوافقه رسول اللہ قُِ نيی 
هذا البابء حتی لو قال: أو واحدۃ لوافقہ فقال: (أو واحدة) بناء علی ما وقع من أمثالهء 
وھذا علی المذھب المختارء وو أن الاأحکام مفوضة إلیه ل یحکم ہما یشاءء ویخص 
من شاء بما شاءء وأما علی القول بعدم التفویض فیقال : آوحي إلیه پل بعد التماسھم 
التوسیع والترخیصء ولھذا أمثلة کثیرۃ في الأحادیث . 

وقولە: (قییل : یا رسول اللہ! وما کریمتاہ؟ قال: عیناہ) في (القاموس)!'ٴ: 
کریمتك : أنفكء وکل جارحة شریفةء کالأذن والیدء والکریمتان : العینان . 


٦۔ ]٣۰[‏ (جابر بن سمرۃ) قول: (لأن یؤدب الرجل) یعني ولو بالضرب 


.)۱۰١١ ۱۰٦۳١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۲۰۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


۰ ش رم ٭ س۱۱ ہ۔ ےھ مم 7 کماے ٥٥ےے‏ 
رَوَاهَ التْرْمِذِیّ وَقال : ہذا حَدِبث غریبٌ َََصِحٌ الرّاوِي لِیْسَ ند أصْخاب 
الحَدِیثِ بالقویٔ . [ت: ۸٢۱۹۰۸]ء‏ 


۱ئعر ھرگنتی گرگی کر ل ئ جت اذ 
َ‫ راس کش وک کو ری 6 سے ےہ 7 
رَسُول اللر لا قال : ”ما نعل وَالِد وَلَدَهُ مِنْ نخل أفضل مِنْ اب حَسّن٤.‏ 
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ہر رھ ی]ۓم : ؿ ہراموصی ھی ۔ کے مھ ہے پہڑئے بداو ع ے 
رَوَاہ الْتَرْمِدِيٌ وَالبْيْهَقَيٌ فی (شعپ الإِيمَانِ)ء وَقال الْتَرْمِذِیٌ: ھذا عندِي 


ہے کا وہ۔رھ٭ 
حدِیث مَرْسَّل. [شعب : ١١٥۱ء‏ ت: .]۱۹۰٢‏ 


والإیلامء والل أعلم . 

۷۔ [۴۱] (آیوب بن موسی) قولە: (من نحل) في (الصراح)": نحل 
بالضم: عطیة دادنء وفي (القاموس)'': التحل بالضم مصدر نحلە : أعطاہ والاسم 
النحلة بالکسر ویضمء وکبشری : العطیة . 

وقوله: (وقال الترمذي : ھذا عندي حدیث مرسل) اعلم أن هذا الإسناد کإسناد 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ وحکموا عليه بأنە إما مرسل أو منقطع؛ فان عمرو 
ابن شعیب [ھو] ابن محمد بن عبداللہ بن عمرو بن العاص٠‏ فإن کان ضمیر (جدہ) راجعاً 
إلی عمرو فأبوہء أعني شعیباعن أبیەء وھو محمد جد عمروء فالحدیث مرسل؛ لأن 
محمداً تابعيی؛ وإن کان راجعاً إلی أبیە فشعیب عن جدہ وھو عبداللہ بن عمروء وھو 
لم یدرکەء فالحدیث منقطع ء ولھذا لا یوجد في الصحیحین حدیث بھذا اللاسنادء وھذا 
البیان قد مر سابقاء وما نحن فیەه کذلكء فإن یوب هو ابن موسی بن عمرو بن سعید 


.)٥٥٤ (ٌالصراح) (ص:‎ )١( 
.)۹۷۹ : ۔القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٠١( ۸‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


۸۔ [۳۲] وَعَنْ مو بن مَالِك الأَشْجَِئ قَالَ: تال 


لہ کل : رات ا٢ا‏ سنا سَفْعَاءُ الخَدَیْنِ کهَاتینِ یَوْمَ لقيَامَة) اتا 
نت ية؛ (امْرَأَة امت مِنْ رَوْجھا ذاثٌ منصب 


ضمیر (جدہ) أبوب؛ وھو عمرو بن سعیدء وھو تابعی؛ فیکون مرسلاً وإن کان 
جد آبیہ وھو سعید؛ صحابي؛ فان صح سماع موسی عن جدہ عن سعید بن العاص 
ار الحدث متا وإلا فمنقطع ء فلعل الترمذي علی أن ضمیر (جدہ) لأیىوب؛ 
وھو تابعيی فالحدیث مرسل؛ لکن الطیبي''' قال: إنه هو روی الحدیث في (جامع 
فتدبر ۔ 

۸ ۔ [۳۲] (عوف بن مالك) قولە: (امرأۃ سفعاء) السفعة بضم السین 
المھملة: نوع من السواد لیس بالکثیر؛ وقیل : هو سواد مع لون آخر؛ وفي (الصحاح)!": 
سواد مشرب بالحمرةء راد اُنھا بذلت نفسھا وترکت الزینة والترفہ حتی تغیر لونھا واسود 
لما تکابدھا من المشقة والضنك إقامةٌ علی ولدھا بعد وفاۃ زوجھاء ولم یرد أنھا کانت 
من أُصل الخلقة کذلك؛: لقوله: (ذات منصب وجمال). 

وقولە: (امرأة آمت) عطف بیان ل۔ (امرأة سفعاء)ء أو بدل مٹھاء أو خبر مبتدأً 


محذوف: أی: ھذہا اق و(آمت) بالمڈ وتخفیف | ٭آئ صضازرت سا أی : 
ٍِ مر 2 5 ِ 


.)۱۸١ /۹( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 
.)۲۱۸ الأصول) (۱/ ٤۸ء رقم:‎ عماج١‎ )٢( 


(۳( (الصحاح) (۲/ ۲۳٢۱)۔‏ 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


اص 


۶ب تو0 ے حیوےیرے ص2 یج مہ ہے 7 7 
حبسٹ نفسَہا علی میَتَامَامٰا حَتی بَانوا أو مَاتوا؟. رَوَاهَ أبُو داوٰد. [(د: 


..۷۹ 


۹۔ ]۳٣[‏ وَعَن ابْن عَبّاس قَال : قَالَ رَسُول الل قل: ١‏ مَنْ کَانَتْ 


۶ گے 


س هر ہے ق2 7 7 ۲ 7 ًٰ وآ 
له آنی فَلم ِْمَاء وَلَم بُھنھَاء وَلَم يؤثز وَلََۃ عَلِيْهَا يَْنی الڈکور۔ أَذَلَهُاللٴ 


الجَنة۷. رَوَاهُ أَبُو داوٌھ. [ہ: .]٥١٥٢‏ 


ہہ 
ہے پكہ 


۰-۔ ]٣٣[‏ وَعَنْ انس عَنِ الیم یه قَال: ١ن‏ اغِتیبَ عِندَہُ أَخُوهُ 


4 : ظ5 ٭ ض‎ ٠ رھ 0 ے یف 71ے َ‫ سی - ہر‎ 8 ١ 
2 ے۔‎ ۳٣7 7ن راقو رم ے1 کن سے 1 35 ہم‎ 
حْرش١ َتصرْه وَهو یَقَیر علی نصضر أَذركه اللٴبِ في انا وَالآَخِرۃ . رَوَاه فی‎ 


- 
کی‎ ۰٥ع‎ 
٦ 

2 


الٰسنة) . [شرح السنة: ۱۳/ ۱۰۷]. 


بلا زوج . 


وقوله: (حبست نفسھا علی یتاماھا) أي : ترکت التزوج بزوج آخر واشتغلت 


بتعھد أطفالھا (حتی بانوا) أي : انقطعوا عنھا وانفصلوا بالکبر وا 


بالقوة والعقل والرشد؛ فان الولد ما لم یکبر فھو ملتزق بأمه ومتِصل بھا غیر بائن 


عنھاا۔ 


۹۔ [۳۳] (ابن عباس) قولە: (فلم یئدھا) أي : لم یدفٹھا حیة . 


٭٭ 


وقولە: (ولم یؤثر) من الإیثار (ولدہ) یعني الذکور؛ وإنما ذکر الولد باعتبار 
جھلھم أن الابن و الولد في زعم الجاھلینء والانٹی لیس في عداد الأولاد فافھم . 


ن۵۰-۔ [٣۳](ا:‏ ) قوله: (أدرکه اللہ) أی : خذلہ وانتقم منہ 
سں؛ فو 3 سم 
عند القدرةء واللہ أعلم . 


بسبب عدم النصر 


کہ )٥١(‏ باب الشُفقة والرحمة علی الخلق 


۱ ۔[٣۳]‏ وَعَنْ أسماء پت یڈ فلت : قَالَ رَسُو لان 
من لخم اجب بالْمفيية کَادٌ حَتَا عَلی ارذ بن مھ .ت ا وَوَاة 
لَيْمَقِی فی شب الِإٰيمَانِ . [شعب: ۲۷۲۳۰. 

]۴٦[ ۲‏ وَمَنْاَِيي ا ا 0ے مم کرت ا کا نول 
ا مِنْ مُْلِم ورڈ عَنْ عِزضی ا یه إلاّ کان حَقا عَلی اللہ أَن يَرد عَنهُ نار جَھَتم 


ہسصج 


7 سک ص ہھ پر 


زم اتا توَتَلاَ مَوْو الا وکا حَقّا عَلِتا تَصل اَلونینَ5"[الروم: .]٤۷‏ 


رَوَاهَذ في دشرح السُلَّةا. ٠‏ [شرح السنة: .]۲٥٥۸‏ 


۳۲۳۔ [۳۷] وَعَنْ جابر أَنَ اليٗ گل قَالَ: (مَا من امریۂ مُسْلِم 


۷ کل وھ" قولە: (من ذب عن لحم أخیە) تلمیح إلی قوله 


تعالی : فلا بتک بَعضَکممَتضَا اَبٌ اعدم ان بَا کل لحم اید میا ,4[الحجرات: ۲٤]ء‏ 
وقوله رت مت جح وھ ست 
لحمة فافھم . 

وقوله: (بالمغیبة) إما متعلق (یذب) فیکون بمعنی الغییة بفتح الغینء وإما متعلق 
ب (لحم) بتقدیر أکل فیکون بمعنی الغیبة بکسر الغین . 

7۲ ۔ ]۳٣[‏ (أبو الدرداء) قول : (ثئم تلا) استشھاد علی قوله: (إلا کان 

۹۳ [۳۷](جابر) قوله: (یخذل امرأ) أي : یترك نصرہ ولا یمنع من اغتیابه 


(ك٥)‏ کتاب الاداب 


لگھ 


ُنتَهَكَ فیے حَرْمََۂ وَبْنَقص فبے فه مِنْ عرض إِلأَ خَذَله ال 


لی في مَوطنِ 


جح نوش رت وَمَا مِنِ امری کت 


فیا مِنْ عرزضب وَبنتَهَكَ فیه مِن حُرْمَيه إِلأ نَصَرَۃ اللهٴفي 


نصَرَنتَهُ) , ۱. روَا او ذِامَد آد: .۲٢۸۸۰‏ 


-- و۶ 39 میں ٌَُم۔ 


۹4۔ [۴۸] وَعَنْ عغَقَة بن عَامِر قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قلی: ٢‏ مَنْ رای 


عوْرَة فَسَتَرها کان كَمَنْ أَخیا مَوْوهَة ۔ رَوَاه َحْمَد وَالْرمِذِي وَ 


.]۲۹۳۰ ء ت:‎ ٤ 


وقول: (ینتِك فیە حرمتہ) انتھاك الحرمة: تناولھا بسا 
(الصحاح)۲۱. 


مَوطن بب 


لا یحلء کذا في 


وقوله: (في موطن یحب فیه نصرته) وفي (المصابیح) ا(فيی موضع) بدل (في 


موطن). 


٤ء‏ -۔[۳۸] (عشۃة عقبة بن عامر) قوله: (من رأی عورۃ) العورۃ : مایجب سترھا 
من الأعضاء وما یکرہ الإنسان ظھورہ؛ ویستحبی من کشفەه من العیوب والنقاۂ 


وھذا هو المراد فی الحدیث . 


وقوله: (کان کمن أحیا موؤدة) أي : مدفونة حیةء بأن أخرجھا من القبر. 
ووجه التشبیه ان من اطلع علی عیبه وقبحه قد یختار الموت علی اطلاع الغیر 
عليهء وہو في حکم المیت لما یلحقه من الحیاء والخجالة فإذا سترہ عليه اأحد فقد رفع 


عنه تلك الخجالة التی ھی بمثابة الموتہ فکأنه أحیاہ وآخرجه من 


.)۲۳٣ /۲( (الصحاح في اللغة؛‎ )١( 


القبر ۔ 


)٠١( ۲۰۲٢‏ باب الشُفقة والرحمة علی الخلق 


۲۰ 


ےے 8ے ۶ ۶ 
پر -[۳۹] وَعَنْ ہي مَرَیرَۃ قَال : قال رَ سُول ال قلُ: (ِإِنْ أَحَدكکم 
'آة اخيهء ِإِنْ رای بد دی فَلبِْط عَنهه . رَوَاه التْرْمِذِيٌ وَضَتَفَهُ. وَفي رِوَانَة 


ان 1 


وَلأِي ذاود: ×المُؤْمِنْ مرآة الْمُؤْمِنْء وَالْمُؤْمِنَ 7 خُو الْمُؤْمِنِ يَكَفٌ عَنهُ عَن 


ے۔ے 
ےس وٹ 


يد وَتَرطا ئن رات ٠‏ ت: ۱۹۲۹ء د: .]٦۹۱۸‏ 

وقال الطبی۷: یمکن أن یقال: إن وجے التشبیه ارتکاب الأمر العظیم کإحیاء 
الموؤدةء فإنه أمر عظیم فشبه بە؛ لآن من أراد أن یستر عیب مؤمن وعرضه إذا تصور 
أنە أحیا الموؤدۃ عظم عندہ ستر عورۃ المؤمن؛ فیتحری فیه ویبذل جھدہ؛ انتھی . 

ولا یخفی أن ھذا الوجه لا یوجب التشبیه بإحیاء الموؤدة علی الخصوص ؛ 
فان الأمور العظیمة کثیرةء فالوجه الأول هو الأقرب؛ والل أعلم . 

٥۵۔‏ [۳۹] (أبو ھریرة) قولے: (المؤمن مرآة المؤمن) أي : یریە ما فیه من 
العیوب بإعلامہ بھا وتنبیھه علیھاء کالمرآة تري کل ما في وجه الشخص ولو کان أدنی 
شيء؛ فالمؤمن یطلع علی عیوبه بإعلام مؤمن آخرہ کما یطلع علی قبائح وجھه بالنظر 
في المرآة: فینبغي للمؤمن أن یمیط الأذی والعیب عنەء ویشتغل بإصلاح حاله بأي 
وجە؛ کما قال رویم: لا یزال الصوفیة بخیر ما تنافروا؛ فإذا اصطلحوا ھلکواء وأید 
هذا المعنی بقولە: (والمؤمن أخو المؤمن) أي : ناصحه ومعاضدہ (یکف عنه ضیعته) 
أي : تَلقَه وخسرانهء والضیعة: مرۃ من الضبیاعء (ویحوطہ من ورائہ) أي : ضررہ 
وھلاکەء وقد یقال في معنی (المؤمن مرآة المؤمن): إن المسلم إذا رأی عیباً ونقصاناً 
فيی مسلم آخر ینبغي أن یحمل علی أن ھذا عیب ونقصانه یری فيەء فینتبه ویرجع إلٰی 
نفسه فیقوم في مقام إزالتہ وإصلاح حالهء وھذا معنی صحیح دقیق؛ ولکن سوق الحدیث 


۔)١۱۸۷‎ /۹( (شرح الطیبي)‎ )١( 


۲۲۳ کتاب الآداب‎ )۲٢( 


٥رب اھ 7 8-80 گے کی 2 5 بے و سط سا‎ 7٣ 

۹۔ ]٣١[‏ وَعَنْ مُعَاذ بْنِ أنس قال: قال رَسُول اللہ قله: ١مَنْ‏ 

سو وو کت وک یں رض کپ کے ور بھے ‏ ےا ای ه ےٌ ۔ سے 
حمی مؤینا مِن منافتی بَعُٹ اللہ مَلکا يَحُمي لحْمّة يَوْمَ الْقيَامَة مِنْ نار جھنم 


تر 
تبرغ ٥‏ حرصم کرس 


ری 7 یا ۶ و ا سر سے گر ے7 70 0.- ٢‏ سیت اك 
ومن ری مسلماً يِشيء پُرید ہو شیْده حَبَسَه الله علی جسر ج حتی بَخرج 
مِمٌا قال٢.‏ رَوَاه أَبُو داود. [ہ: ۸۸۳:]. 
ہی طوررڑ ےم - 0ت و رود ور رر ۱رث ےلم 7 
۷-۔ ]١١[‏ وَعن عبْدِال بن عمُرو قال : قال رسُول اللہ لا : ایر 
إ٥ ٠‏ ۔ دی و کووق۶ەمیےنے 000 ے7 ھا ا اوھ و سی 
الاصحَابِ عند ال خَیْرْهمْ لصاجبۓ؛ وَخَیْرْ الجیرانِ عند اللٰر خَيرَمْ لِجَارہ) . 
او مر اوج 2300 سر 7 ٠‏ ۰-۰ 7 بھدجے- 2 
روَا التَرْمِذِئ وَالدارمِیُء وَقال التْرْمِذِی : مذا حَدِبث حَسَنٌ غریثٌ. [ت: 


.]٢۸٢ دي:‎ ء٤‎ 


ینافيی ھذا المعنیء وما ذکرنا هو الذي بیتە الشراح . 

٦7۔- ]٣٤[‏ (معاذ بن آنس) قولە: (من حمی مؤمناً من منافق) في الحواشي : 
أي : منافق مغتاب أو ظالم والظاھر هو الأول وعنوان المنافق ال عليه؛ لأن حاله 
الاغتیاب ومخالفة الغیبة والحضورہ وأیضاآً قولە: (بعث اللہ ملکاً یحمی لحمہ) یناسب ؛ 
لأنہ لما حمی المؤمن عن الاغتیاب الذي في حکم أکل اللحم فقد جمی لحم ف>تاسب 
حمایة لحمه من النارء ویمکن أن یقال: إنه إنما قال: یحمي لحمہ للمبالغة فی الحفظ 
والحمایة عن النار؛ لأن النار إنما تحرق وتأکل اللحمء ثم تصل إلیٰ العظمء فإذا حمی 
لحمه فقد حماہ حمایة تامة کاملة . 

۷۔ ]٣١٤[‏ (عبداللہ بن عمرو) قولے: (خیرهم لصاحبه) بنصیحته وعدم 
اغتیابەء وأمانتہ لأسرارہء ورعایة سائر حقوق الصحبة والجوار ۔ 


نی )٥١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


]٣٤[ ۸‏ وَعَن ابْنِ مَسْمُودِ قَال: َال رَجْلُ لی ول : یا رَسُولَ الفرا 


کے ےہ رہ۔٥ ٤‏ کر سے ےگ مھ کر و 32 نہ یر0 و 
کَيْفَ لي ان اعلم إِذا احسنت أو إِذا اسّات؟ فقال النبیٔ 8ٹ: ١(إذا‏ سُمعت 
سب 2 سس 7 


٠۱ 


ہے ہہ گ >> ںہ _'ٴ۔ ںہ ۶ رک سے 00 27 6ے و ہے ۰ 7 
جیرانك یَقولون : قد أحسنت فقذ أَحسَنت؛ وَإِذَا سَمِعْتَهُمْ یقولون : قذْ اس 
فقد أسّاأت). رَوَاهَ ابْنَ مَاجِه. [ج: .]٢٦٢٤٤‏ 


7 
اب 


۸۹۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ عَالشَة اَ٥‏ اَی ول قَالَ: ٥‏ أنٍلُوا انس مَتَازِلَهُم. 
ا او داود. [د: .]٦۸٤٤‏ 

]٣٤[ -:۸‏ (ابن مسعود) قولە: (إذا سمعت جیرانك یقولون : قد أحسنت 
فقد أحسنت) الحدیث؛ ینبغي أن یقید بکون الجیران من أھل الحق والانصاف غیر 
مفرطین في المحبة والعداوةء کما قالوا مثل ذلك في حدیث: (من أثنیتم عليه خیراً وجبت 
لە الجنةء ومن آثنیتم عليه شرّا وجبت لە النارء أنتم شھداء الله في الأرض۷ء وذلك 
ظاھرء ویجوز أن یجعل ھذا کنایة عن الإحسان إلی الجیران . 

۹ ۔ ]٣٤[‏ (عائشة) قولە : (أنزلوا الناس منازلھم) أي : آکرموا کل شخص 
علی حسب فضله وشرفەه ولا تسووا بین الوضیع والشریف والخادم والمخدوم من 
غیر تحقیر للفقراء بما یؤذیھم . 

روي عن عائشة تل کانت جالسة وعندھا طعام تأکل منەء فإذا فقیر سألء فأرسلت 
عليه کسرۃ من خبزء ثم مر بھا راکب فأرسلت إليه أن الطعام حاضر فأت إن کانت لك 
رغبةء قیل لھا: ما هذا التفاوت بین المؤمنین؟ فقالت: سمعت رسول اللہ قُ یقول : 
(أنزلوا الناس منازلھم)؛ کذا فی (إحیاء العلوم)''' أو کما قال . 


.)۹٢۹( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)٥٤ /۲( ا( اإحیاء علوم الدین)‎ )۲( 


)٢(‏ کتاب الٌداب 


٭ الفصَلٌ َال : 
]٤٤[---۰‏ عن 
تَحَعَل أَصْحابْهُ 


گے “ھ۶ 
ھُذا؟) قالوا: حَبٌ ا 


۲۶ 


ے۔۔ظھ 


ورسوتے فقال الخ ا : امن 
وَرَسُو له مَلیَصْدُقَ حَِبئه إِ٥َا‏ حَدَثَ 
۶ 
ؤِْٰنَء وَلِيْحيِنَ چوارَمَنْ جَاوَرَة. 
۱ ۔ ]٣٤٢٤‏ وَعنِ ابْنِ عبًا 


لیس الْمُؤمِنْبالَدِي 


رل ھھے۔ ۔ ھ 


کور ھ۶ 
له او يَجبّه الله ورسو 


٥ 
ےر ےھ‎ 


َشيَعٌ وَجَارَه جَائعٌ إِلی جَنْيے) . ... 
الفصل الثالٹ 
]٦٤[ ۰‏ (عبد الرحمن) قولے : (وعن عبد الرحمن 
التاتت 


وقولے : (یتمسحون بوضوئەه) قد سبق أُن الصحابة کانوا 


رسول الله يهُ؛ فان لم یجد أحد یأخذ بللاّ من ید الآخر ویتمسح ب. 


سے 3 مر خبر - 7 07م[ 
۰٥‏ 00930 َ‫ 70-730 2 اص وب 
ہد الرَّحَمَنِ بن أبٍي قرادِ: ان النبيٗ قل توَضأ يَو 
ےپ ھ مب 5 کس بھ و ٭, کا .۔, ہے٠)۔ر٥‏ سرت 
یتمسحوں بوصوتء فقال لھم النبیٔ ہلا : (مَا ب 
طُ 2 کے کے ات طِِ 


2 


کے ۳۲ یب 7 و و 
س قال : سمعت رَسُول اللہ گلا یَشول : 


7 - 
بن اب 


پقتتلون علی وضوء 


وقوله (فلیصدق حدیله ... إلخ)ء أي: یھتم ویعتني فیما یشق علی النفس من 


رعایة التقوی خصوصاًً في معاملة النفس والخلق؛ وأما التمسح 


عبرۃ ذلك بدون تحقق التقوی؛ ویحتمل آنە لا وجد فیمن فعلوا 


ذلك شیئاً من عدم 


الاهتمام فی هذہ الاموں فنبه علی ذلكء وھذا ھو وجهہ التخصیص بذکر ھذہ الأمور 
کما قیسل مثل ذلك في أحادیث : (أفضل الأعمال) و(أفضل الإسلام)ء ذکر لکل أحد 


من خصائل مخصوصة من الإیمان ما لم یذکر لغیرہء فتدبر ۔ 


۱۔ ]٣٤[‏ (ابن عباس) قولە: (بالذي یشبع وجارہ جائع) یکون ھذا مقبداً 


)٠١( ٦‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


جج ضا ٠‏ کن 72 
رَوَاهمَا البْيْهَقَيٌ فی (شعپ الوِيمَانِ). [شعب: ١٤٠۱ء‏ ۳۱۱۷]. 


7۲۔ ]٣٤[‏ وَعَیْ أَبیي هُرَيرَة فَالَ: قَالَ رَجل: یا رَسُولَ الا ا 
فَلأَنَهً تُذْکَر مِنْ کَثْرَۃِ صَلاَيھَا وَصِیَامِھَا وَصَدَتَيَهَا غَيْر اَتھا توذي چیراتھا 


۲۶ 


سے 


بلِسَايهَاء قَالَ: ١هي‏ في الَاراء َال : یا رَسُولَ الا فَإنَ فَلاَنَةً 2 
صيابهَا وَصَدَنَيْهَا وَصَلاََهَاء وَإِنَهَا تصَدّق بالأَنوار مِنَ الاقطء وَلاً دی 
ِلِسَايھا چیرانھاء قَال اي في الْحَنَة؛ ا تد ص۳ ض شب 
ہے [حم: ۲/ ٤٤۲٦ء‏ شعب: ۹۰۹۹]. 

۹۔ ]٣۷[‏ وَعَنْه قَالَ : إِنّ رَسُولَ اللہ گل وَفَفَ عَلّی ناس جُلوس 
َ لَ اکم بِخَبْركم بِنْ شرکم؟۱ء ٭۷۳۷۳70سھ ھ۹ ہہ" 


بما یفضل عن نفسه وعن من یجب عليه نفقتەء وإن آثر علی نفسه ورضي أھل حقوقه 
فذاك ث شيء آخر 

۲۔-۔ ]٦٤[‏ (أبو ھریرة) قوله : (إن فلانة تذکر) علی بناء المفعول؛ وفیه ضمیر 
لفلانةء و(من) أجلیةء أي : هي مذکورة ومشھورة بین الناس من اُجل (کثٹرة صلات 
وصیامھا)ء کذا قال الطیبي”'ء ویجوز أن یکون التقدیر: إن فلانة تذکر من صیامھا 
وصلاتھا أشیاء کثیرةۃء فتکون (من) بیانیة . 

وقوله: (تذکر قلة صیامھا) بنزع الخافض؛ وڑالأثوار) جمع ثورء بمعنی القطعة 
من الأقط . 


۳ ۔ ]٣۷[‏ (أبو هریرة) قولە: (من شرکم) ضمن الاإخبار معنی التمییز 


.)۱۹۰ /۹( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


۲۱۷ کتاب الاداپ‎ )٥٢( 


َال : فَسَکَتُواء فَقَالَ ذَلِكَ ثلاث مَوٗاتٍء فَصَالَ رَجلٌ: بَلی بَا رَسُول اللرا 
ہے وو شرّنَاء فقال: ئک مَنْ پُڑجی خَسره وَيْؤْمَن شر 


وَشْرْکُم مَنْ لاب ُرْجًی خَيْرْهُ ولا يُؤْمَنْ شَره . رَوَاهُ التْرمِدِي وَالَْيْهَقَی فی 
و 


]]۸[-٤‏ وَعَنِ ائنِ مَسْعُودِ قَالَ: فَالَ رَسُول الله : ٣ِإِنَ‏ الہ 
لی قَ ہے سڑھ ہے٥‏ ا بل سے و٥‏ 
تی اَخْلاَفکم کا قَسَمَ بَْتكَمْ أَرْرَافكَمٰء إِنٌ الله تعَالی بُمْطِي 


پسوسماوں َلا بُعْطِي الین 
َعْطَاءُ الله الدينَ مَۃَ تداع وَالِّي نفُسی بیّدِ دہ دہ لا سم عَبْ حَتی بی فلنةُ 


0 سم 


فعداہ .- (من) ۰ 


وقوله: (خیرکم من یرجی خیرہ ویؤمن شرہ . .. إلخ)ء وأما من لا یرجی خیرہ 
ویؤمن شرہہ أو لا یؤمن شرہ ویرجی خیرہ فلیس هو خیراً مطلقاً ولا شا مطلقاًء بل 
خیر من وجه وشر من وجه بین بین ولم یذکر ھذین القسمین للعلم بھما بالمقایسة . 

]٣۸[ ٤‏ (ابن مسصود) قول: (حتی یسلم قلبه ولسانہ) کأنه إشارۃ إلی 
التصدیق والإقرارء وإنما نفی الإیمان عمن لا یأمن جارہ مبالغةء کأنه داخل في حقیقة 
الإیمان الذي هو التصدیق؛ ویمکن أن یقال: إن معنی الإیمان فی الأصل جعل المخبر 
آمناء فیناسہے جعل الجار آمنا وقال بعض الشارحین : الإسلام علی ما دلت عليه 
الأحادیث هو شھادة ان لا إله إلا اللہ . . . إلخ وھو فعل اللسان لكنەہ مشروط بمواطاأة 


ظ۸ )٥١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 


7 


اص ٍ و ےھ ۔۔۔ ہے و و۔۔ ھ2 
وَلا يُؤمِن حثی يَمَنْ جارہ بَوائقه . 


]٣١۹[ -4٥‏ وَعَنْ اي مَيَةَأَن رَسُول ال گل فَالَ: دالْمُوْمِنْ مَألفٌَ 
الِِمَانِا. [حم: ۱/ ۳۸۷ء ۲/ ٤٠٠٥ء‏ شعب: ٥٥١٦ء .]۷۷٦٢‏ 

٦۔[٥٥٤]‏ وَعَیْ انس قَالَ: قَالَ رَسُولْ اللہ ل: 'مَنْ قضَی لحَدِ 
ِن بی حَاجَة يرِيڈ ان يَُرَه ھا فَقَد سَرَييء وَمَنْ سَرّني فَقَ سَرَاللَ . 
القلب لئثلا یکون نفاقاء فأشار بھذا الحدیث إلی ذلك؛ وقال الطیبي''': إسلام القلب 
تطھبی_ہ عن العقائد الباطلة والأخلاق الردیشةء وإسلام اللسان کفه عما یحرم وعما 
لا یعنيء و(البواق) الدواعي ٠‏ في (القاموس)': بَأَقنهُم الدًاهيغُ بَووق]اً کصہور: 
أصابتھمء وفي (الصراح)۳: بائقة: سختيء والجمع بوائقء وفي الحدیث: (حتی یأمن 
جارہ بوائقه) أي : ظلمه وغشه وغوائله وشرہ. 

٥۵۔- ]٣۹[‏ (أبو ھریرة) قولە: (مألف) مصدر میمي؛ أو اسم مکانء أي: 
المؤمن محل الألفة والمحبة آلفاً أو مألوفآء ومحباً أو محبوباء وقد من الله تعالی علی 
المؤمنین وعلی حبیبه قيُ بتالیف قلوبھم في القرآن المجیدء ومدار الاجتماع علی الدین 
والاتباع هو الأَلفة . 

٦۔ ]٤٥[‏ (أنس) قولہ : (لأحد من أمتي) المراد أمة الإجابة . 


وقوله: (فقد سر الل) أي : أرضاہ. 


.)۱۹۱ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 
.)۷۹۸ : ةٴالقاموس المحیط) (ص‎ )۲( 


(۳) ەٌالصراح) (ص: .)۳٦۹‏ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


۲۹ 


مہ ہے رم ۶ه ےھ رھں؟ ہگ 
وَمَن سر الله أدخله اللہ الحَنة). 


۷۔ ]٥٤٥۸‏ وَعَنْهُ قَال : قَالَ رَسُول اللر للا : ١‏ مَنْ أَغاث مَلَهُوفاً 


َ 
ہے ھجم" 


کتب اللٴ له ثلاا وَسَبْعینَ مغفرۂ َاجِدَة فِيهَّا صَلاَحٌ أَىْرہ کل وَثْتَانِ 


سے۔208 


وَسَبْمُونَ لَهُ دَرَجَاتٌ يَوْمَ الْقِيَامَةِ. 


ای 


۸ -:۔[۷ء ])٤٥‏ وَعنه وَعَنْ عَبلالل قالا : قَال رسُول اللہ کلا: 
(الْخَلقٌ عَِالُ اش اح الْحَلي لال ِمَنْ َحْسَنَإِلی عِیالہ؛ ٠‏ رَوّی الَْهَتِیُ 


الأحَادِیثٌ النَادَيَةً فی شب راو [شعب: ٦٦ ۷۲۰٢۷‏ 


]٥٤٥٥ٰ ٠۰‏ وَعن عَقبة : بن عَامرِ قَالَ: قال رَسُو 


27 


خصمین یو القَيَامَة اناد روا کت [حم: .]]۱٥٦۹ / ٤‏ 


"'(ں ٠ء‏ 


۷۔ ]٥٥[‏ (أنس) قولە : (من أغاث ملھوفا) في (القاموس)(: لف کفرح : 
حزن: ویا لهف: کلمة یتحسر بھا علی فائت؛ والملھوف واللھیف واللھفان واللاهف : 


۸ء ۱۹ء ۔ [٥٥ء ]٥٤‏ (وعنه) قولے : (الخلق عیال 
زوجته وأولادہ وکل من یجب عليه نفقتہ ومؤنتہء فاستعمال العیال ھنا 


الله) عیال الرجل : 
مجاز أو استعارۃ. 


۰۔ ]٤٥‏ (عقبة بن عامر) قولە: (أول خصمین یوم القیامة جاران) استشکل 
بحدیث : (أول ما یحاسب بے العبد صلاته)ء وبحدیث : (أول ما یقضی بین الناس 
الدم)ء وأجیب بأن الحدیث الأول بالنسبة إلی حقوق اللہ والثاني بالنسبة إلی المظالمء 
وما نحن فیە في معاملة الخلقء فلا منافاۃء کذا ذکر السیوطي في (الزجاجة علی 


.)۷۸۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٦١( ۲۷/۰‏ باب الحب فی الله ومن الله 
عممممسسمممممسسِسسسسسسسسْمجسمیژچیجمھ]ں‌|- ںسٛس|]کسم|]پ‌ؿٛپ“ٛسسممیگسپیہیش‌سسہسسٹٹسسسدساسم|آسوٗژسمژسسسْ٘|٘جگژسسجٗ مج ہی مس یىی سمُسمپسسٔمڈٰکھگچجچسک-یُچجمسەیچسسمپسسسجو‪ٗٛ٘ٔ“ںەأ“ےسُسسسسٗجججسگو‫سیممسجٛ]پسٛ“ْکہ‌‌یؿسس“سمیط٭جعسودوو-_--_-ت-- 


]٤٥٥[ -٦۱١‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَةَ: أَتّ رَجُلاً شکا إِلی الم گل تَسُوَةَ 
قلِ فَقَالَ: (اسْمَخ رَأُس الیم وَأظٔیم الْمسكِینَ). رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: 
2۶۲ ءٌء 

٢٦۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ سُرَاقَةً بن مَالِك أَنّ الیٔےٗ قله قَال: (ألا أَدلْكم 
عَلی أَفضَلِ الصّدقَة قۃ؟ ابْمّكَ مَرْدُودة إِليْكَ لَیْسَ لھا کاسبٍ غيرَكَ؛ . رَوَاه ايْنْ 


مَاجَة. [جہ: ۳۷۱۱]. 


و واج 
۔ ) ۱ 
٦۔‏ ۱ الو .الہ 
ا ات اد ون 
ابن ماجه)۲'2۸. 

: (أبو ھریرة) قولے : (امسح رأس الیتیم وأطعم المسکین) أي‎ ]٤٥[ ٦١ 
تعطف عليه وأحسن إلی المساکین؛ فإن ذلك اقتحام العقبة المذکورۃ في قوله تعالی:‎ 
فإذا فعله لان قلبے وسمحت نقسے؛ والعلاج‎ ٦]١۱٤ لفحم الما الاة [البلد:‎ 
. بالضد‎ 

٣ھ ]٤٥[‏ (سراقة بن مالك) قوله : (ابنتك) أي : صدقة ابنتك التي طلقھا 
زوجھا فرجعت إلی بیت الأبء ولیس لھا أولاد یکتسبون وینفقون علیھا . 

٦۔‏ باب الحب في اللہ ومن اللہ 


.)۱۸۸ /۱( انظر: (شرح ابن ماجه) للسیوطي‎ )١( 
.)۱۹١ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )۲( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


٣-۔[۱]‏ عَنْ عَاؤشَة فَالّتْ : قَالَ رَسُول اللر لیا: 


چٹ ا تا یج ً2 7 ۔۔ ٌ 77 8 ی۔ 
مُحَندةء فمَا تعارف منھا اتلف؛ وَما تتاکر منھا اختلف). 
: وت70 و 1 


[خ: اکرویۃا؟ 


والھویء (ومن اللہ) أي : من جھة اللہ أي: إذا أحبُٗ عبداًاأحبےه 


و(من) هھنا کما في قوله تعالی : ٭زی أَعَتَنهُم تَذيس یرے اَلدمَع ک14المائدۃ: ۸۳]ء و(في) 
کما فی قوله تعالی : جَلھَدُوا فا 148العنکبوت : ۹ء وھذا أُبلغ احیث جعل المحبة 


مظروفاء انتھی ۔ 


27 ان مذین اٴ ق قریبان بل متحدان في المآل؛ ولا یخلو عن تکرار 
سوی ما تفیدہ کلمة (في) من الأبلغیةء وقد کتب في الحواشي أن الظاھر ان الأول إشارۃ 


إلی محبة العبد لوج اللہ ؛ والثاني إلی محبة اللہ العبد وھذا المعنی أظھر من لفظة 
(من)ء ولکن الأحادیث المذکورة في الباب لیست واردۃ في ھذا المعنی سوی الحدیث 
الثاني من (الفصل الأول)ء ثم إنه کتب في نسخة بعد قوله: (الحب في اللہ): (والبغض 
في اللہ)ء ولیس في النسخ الآخرء والأحادیث المذکورۃ کثبرۃ فيەء وکأنە لم یذکر 


لفھمه عن الحب في الل بالمقابلةء والل أعلم . 


الفصل الأول 


٣۳٣‏ ٥٥٥۔[۱ہ‏ ۲](عائنة) قوله: (الأرواح جنود مجندةء فما تعارف 
منھا ائتلفء وما تناکر منھا اختلف) الجنود جمع جند وھی العسکر؛ والمراد 


)١( ۲۷۲‏ باب الحب فی الله ومن الله 


.]۲٤٢۸ وَرَوَاه مُسْلِمٌ عَنْ اي هُرَ مَرَيْرَة. 1م:‎ ]٢[ ٤ 


۲ را می 2 و 2 ط کان 30 20ھ 
٥‏ ۔-۔۔[۳] وَعَنْ أبٍي هَرَیْرَة شال : قال رَسُول اشر ال : ٥إ‏ الله إِذا 
پےے سی ھےے۔ ص کی مر سپ کے 2ھ َ 2 3٦‏ ۶ کپ 
ماف ری 0 ای اٹ 20 ل: فِيْحمَه جبری + تم 
و ای کرک رت ےکا رو کو کت مو کو و و کو وو ای یھ ۰ 
ہت 7 نے حبُوہ فيٌَجحبّه اھل السّمای نم 
7 4ھ 9 مرا ٠‏ و 2 7 7 2 
27 ۶۶ 


ب۔(مجندة) مجتمعة علی نحو قناطیر مقنطرةء وفیه دلیل علی أن الأرواح لیست بأعراض؛ 
وعلی أُنھا کانت موجودة قبل الأجسادء ولا یلزم من ذلك قدمھاء لکن یبطل القول 
بخلقھا بعد تمام البدن وتسویتەء إلا أن یراد بخلقھا قبل البدن کذلك تقدیرھا كذلك: 
وھو مخالف لظاھر الحدیث جذٌاء بل قد جاء في الحدیث : (خلقت الأرواح قبل الأجساد 
بألفيی عام)ء وعلی أنھا خلقت في أول خلقتھا علی قسمین من ائتلاف واختلافء 
باعتبار موافقته فی الصفات ومخالفته فیھاء وآن الأجساد التي فیھا الأرواح تلتقي فيی 
الدنیا فتأئلف وتختلف علی حسب ما خلقت عليه؛ فالخیر یحب الأآخیارء والشر یحب 
الأشرارء وإن عرض عارض یقتضي خلاف ذلك فالمآل إليەء فما تعارف منھا قبل 
التعلق بالأجساد ائتلف بعدہء کمن فقد ألیفه ث ثم اتصل بەء وما تناکر قبله اختلف بعد 
وھذا التعارف والتناکر إلھامات من الله من غیر إشعار منھم بالسابقة 

٥‏ [۴] (أبو ھریرة) قوله: (إن اللہ إذا أحب عبداً دعا جبریل ...إلخ)؛ 
وقد فسر بھذا قوله تعالی : طإنَ لیے ءَامَنوا وعملوآ الصَللحتِ سَمَجْعَلهُمالَِخَن وَدا 4 


[مریم: ٦۹ء‏ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


۲۷۰۴۳ 


اي فی مْل المّمَاءِ 


۶ 
٦ 


: إِنَ الله 


4 


وضع له البّة 07 


جج ]٤[-‏ وَعَنه قَالَ: قَالَ رَسمُو 


ِنَ الْمُتحَابْونَ بجَلاَلی؟ ھ*"ھ"" 


ر۱ وہ 
[م: ٦۷٦۲ء‏ 


.]٢۲٦٢۷ [م:‎ ٠ ََ 6ڈ‎ 


تس٭""“"'" 


وقولە: (ثم ینادي في السماء: إن الله یبغض) الروایة بکسر (إن) علی إضمار 
أي فیقول: إن الله هذا عند البصریین؛ أو علی أن في النداء معنی القول؛ وھذا عند 
الکوفیین؛ کذا فی بعض الحواشی۷ 
٦-۔[٤٢]‏ (عنهہ) قولە : (المتحابون بجلالي) متعلق بالتحاب ٠‏ أي: المتحابون 


بسببە وملاحظته؛ ولا حاجة إلی جعل الباء بمعنی (في)؛ 


لذکرما فی الأحادیث 


الآخر؛ لآأن کلا المعنیین صحیح؛ بل عسی أن یقال: إن (في) بمعنی الباء في تلك 
الأحادیث؛ لأن المراد معنی السببیةء والمتعارف فيه هو الباءء اللھم إلا لإفادة الأبلغیة 
المذکورۃ آنفً لکن تلك بعد ذکر (في)ء وأما إذا لم تذکر فالأصل هو الباء. 

وقولہ : (الیوم أظلھم) إن کان متعلقاً (باظلھم) ف (یوم) الثاني بدل عنەء وإن کان 
ظرفاً للفعل المقدر: في (أین) کان (أظلھم) مستأنف فھو متعلق بب (أظلھم)ء ویجوز 


أیضاً أن یکون بدلاً من (الیوم)ء فافھم . 
وقوله: (في ظلي) اختلفوا في بیان المراد بہ (ظلي)ء فقا 


ل بعضھم: المراد بە 


وقیل: ظل طوبی آأو الجنةق ویردہ ان هذہ القصة حین تدنو الشمس قبل الدخول في 


)١(‏ قال القاري (۸/ ۳۱۳۳): ویحتمل أُن یکون بالفتح کما في بعض النسخ علی إضمار الباء. 


)٦١( ۲۷٤‏ باب الحب فی الله ومن الله 


۷ھ ]٥[-‏ وَعَنْۂ عَن الم گل : انَراد 5ار اخا کا وس 

٤‏ نو کو ۔ 007ب ”وھ وو تی ور و و ا 

آخری؛ فَأَرْصد اٴلَهُ عَلی مَذْرَجَيِہ مُلکاء قَال: أَبْنَ تریڈ؟ قَال : رید اخ 

٭ قَال 9 22 ٥‏ 07ھ089" ' 20 

لي في مہ الْقَرَة َء قال : هل لك ی2 من نعمه تتھا؟ قال ٭ غیر آني 
٥‏ ےہ ۰ سے ۲ 7 ىْٰ رھ 327 07پ 2-7- پ٤‏ ےہ 

اه فِي الشر؛ َال : فاني رَسُول اللہ إِلیْك بأن الله قد اَحََكُ کما أَحبْتَهُ فیهِ 


رَوَاه مُسْلِم. ۰ [م: .]۲٥٢٢۷‏ 
الجنةء وقیل: هو عبارۃ عن کونە في کنفه وسترہء وقیل: الظل عبارۃ عن الراحة والنعیم؛ 
والل أعلم . 

۷۔ ]٤[‏ (عنه) قولہ : (فأرصد اللہ لە علی مدرجته) رصدہ رصدا: رقب 
والإرصاد: الانتظارء وجعله رصداٌ أي : حافظاء ورصدت ل: إذا قعدت لە علی 
طریقه ترقبەء وقوله تعالی : 'لمرَ‌صَا٥َا(‏ لَلطَينینَ 14البا: ٦٢‏ ۔ ]٢٢‏ أي : طریقاً عليه ممر 
الخلقء فالکافر یدخلھاء والمؤمن یمر علیھاء ول إِنَ رَيَكَ لأَليرصاو؟14الفجر: ]٠١‏ أي : 
بطریق ممرك علیهء و(المدرجة) بفتح المیم : الطریقء وفی (الصراح)!'': مدرجة: 
جائ رفتن وگذشتنء والمعنی أرسل الله یہ جم 

وقوله: (قال: هھل لك عليه من نعمة تربھا؟) ذکر الطیبي'" لە معنیین : أحدھما: 
وٌاٌ دو رت اما سا سو وت وا 
ھذا المعنی المالکیةء وثانیھما: أي ھل لك علیه نعمة تربھا وتحفظھاء وتسعی في 
تنمیتھا وإصلاحھا؟ء انتھی . ومذا المعنی للرب أشھر؛ ولکن المعنی الآاول أوفق 
بالمقام؛ لن الغالب أُن الإنسان یذھب لاستیفاء حقه منە . 


.)۸۳ : (الصراح) (ص‎ )١( 
.)۱۹۷ /۹( اشرح الطیبي)‎ )۲( 


۲۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


]١[ -۸‏ وَعَن بن مَسْمُودِ قَال: جَاءَ رَجْلَ إِلَی اليْيُ قي فَقَالَ : 
ا شون للا یف تو فی تجُل اح قزما ملح روم َكَالَ: ار 
مَع مَنْ أَحَبَ گ٢‏ . مُتَفْق عَليْه. [خغ: 4٦1۱ء‏ م: .]٤٦٦٢٦‏ 

۹۔ [۷] وَعَنْ انس أ٥‏ رَجُلا قَالَ: یا رَسُولَ الرا مَتّی المَاعَةً؟ 
َال : دوَبْلّكَ! وَمَا أَعْدَذْتَ لََا؟؛ 05 : ما أَخْدَذْتُ لھا إِلاً آئي اجب اللہ 
وََسُوَلک 0ل؛ تمرم آنیت, 06ک : فَمَا رَآَیتُ المسْلِمِينَ فرحُوا 
شّيْو بَعْدَ الإسْلام فَرَحَهُمبِهَا. 1 

٦‏ -[۸] وَعَنْ ابی مُوسّی قَال: قَالَ رَسُولَ اللرقل: ٣ل‏ الْجَلِیس 
الصٌالح وَالمُوْہِ کَحَايلٍِ الِْسٴكِ وَنَافخ الکبرِ؛ مہ کشر 
تاھد 7ک رای سیردا فلت زرل مسر ای :اد ا اشن 
أي: لم یصاحبھمء أو لم یعمل بمثل ما عملواء وقیل: أي لم یرھم . 

وقوله: (المرء مع من اأحب) أي : وإن لم یلحق بھم . 

۹ [۷] (أآنس) قول : (وما أعددت لھا؟) أنکر عليه سؤاله لترکه السؤال 
عما يهمٌ من فعل الحسنات: فلما قال : أحب اللہ ورسوله حسنے وبشرہ بأتم بشارةء 
وصارت بشارة لجمیع المسلمین منە و وجزاہ عنا خیر الجزاءء والمراد بالمعیة 
المشاركکة في الثواب والدرجةء والدخول في زمرته ومتابعيه. 


و ہہ 7 


متفق عليه. . خ: ۷٦٦٦ء‏ م: .]۲٦٢۹‏ 


وقوله: (فرحھم بھا) ای : بھذہ الکلمة؛ أی : (أنت مع من أحببت). 
کتھز ۰ ُ تھا 


۰۔ [۸] (أبو موسی) قولە: (ونافخ الکیر) فی (القاموس''': الکیر : زق 


.)٥٤٥٤ (ٰالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٠١( ۲۷۵‏ باب الحب فی الله ومن الله 


ا مل 70 کر و وہ ور 3277 کک ۹ 0 ۓٍ 
فحامل المِسٰكِ إِمًّا ان بُخْذِيَكَ وَإِمًا أُنْ تبَاءٌَ مَنهُء وإِمًا أُنْ تحد من ربحاأ 
سے میک رق وم سو ہی پی. دھوو جو وشن تہ 

طِسة؛ ونافخ الکِیرِ إِمًا آن بخْرِق ثیابك: وإِمًا ان تجد مِنه ریحاً خبیثة٢.‏ 


72 وت 
ٌ 
و وہ ہہ 


متفق عليْه. [خ: ٥٥٥٥ء‏ م: .]۲٦٢۸‏ 


ینفخ فیه الحدادء والجمع أکیارء وکیرة کغیبةء وکیرانء وآما المبني من الطین فکورء 
وفي (الصراح(': کور کورہ: آھنگري؛ أکوار کیران جمعء وکیر بالکسر وبالإمالة: 
دمئه آھنگري؛ وفی (النھایة)'"': کیر الحداد هو المبني من الطینء وقیل : زق ینفخ 
به النار والمبي الکور۔ 

وقوله: (وإما أن یحذيك) أي : یعطيكء فی (الصحاح): أحذیته : اأعطیتہ 
واستحذیتہ فأأحذانيی؛ وأحذیتہ من الغنیمة : أعطیتہ منھاء [والاسم] الخْذیَا علی فعلی 
بالضمء وھي القسمة من الغنیمةء وفي (مجمع البحار)٣:‏ أحذیته إحذاءء والحذیا 
والحذیة : العطیة . 

وقوله: (وإما ان تبتاع منه) أي : تشتريء والضمیر في (منہ) إما ان یکون راجعاً 
إلی الحامل ویکون مفعول (تبتاع) محذوفاء أي: مسکاء أو یکون راجعاً إلی المسك؛ 
أي: تبتاع من الحامل شیٹاً منەہ والضمیر في (تجد منه) أ٘یضاً یحتمل الاحتمالین؛ وفيی 
الفقرة الثانیة فی قولە: (تجد منه ریحاً خبيثة) إما للنافخ أو للکیرء والأمر في اختیار 


بعض الوجوہ علی بعض إليكء فتدبر . 


.)۲١٢ االصراح) (ص:‎ )١( 

)٢(‏ االٹھایة)؛ /٤(‏ ۲۲۱۷)۔ 

(۳) د”الصحاح في اللغة؛ (۱/ .)۱٤١‏ 
)٤(‏ ١مجمع‏ بحار الأنوار) (۱/ .)٦٦٤‏ 


۲۷۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


٭ الََصْلٌ النَانِي : 

٦۱‏ -[۹] وَعَن مُعَاذِ بن جَبَلِ قَالَ: سَمعت رَسُول اللر قل بَقول: 
َال اللٴتَعَالی : وَجَبَْ مَحَکي لِلمْتَحَائنَ ِء وَالْمتَجَالِسينَ فِيٌٗ؛ وَالمَرَاوِرِينَ 
فی ء وَالْمَّاذلِينَ فِیٗ؛. رَوَاه مَالِك . وَفي رِوَامةِ القَرْمذِيٌ فَالَ: ٢َفَولُ‏ ال“ 
تعَالَی : الْمنَعَائونَ فِي جَلاَلی لَهُمْ مب من ور بَعْيِطَهُم اون وَالشُهََاه. 

الفصل الثاني 

٦۱‏ -[۹] (معاذ بن جبل) قولە : (یغبطھم الأنبیاء والشھدا) قالوا في توجیهە: 
إنه قد یوجد في المفضول صفة لا توجد في الفاضلء مع اتصاف الفاضل بصفات 
وکمالات یمحو في جنبه أضعاف أضعاف أضعاف ما في المفضول؛ فیتمنی الفاضل 
ما في المفضول أیضأء لیضمہ إلی ما لەء وذلك لشدة حرصه علی الاتصاف بالکمالات 
وغایة شوقه إلی قرب اللہ رافع الدرجات؛ وإن المراد بالغبطة الاستحسان والثناء علیھم 
لا معناھا الحقیقيء وھو تمني مثل ما للغیر وإن الکلام علی الفرض والتقدیرء أي: 
لو کان للفریقین غبطة علی أحد لکان علی ھؤلاءء وإن ھذا في المحشر قبل ان یدخلوا 
الجنة ویفوزوا بنعیمھا وینالوا بدرجات القربء وقد وقع في صفة ھؤلاء أنھم لا یخافون 
ولا یحزنونء ویکونون في أمن وفراغء وأما غیرهم فالئبییون مھتمون بأممھم؛ والأمم 
مشتغلون بأنفسھم. ھذا ملخص ما ذکروہہ ولا یخفی أن لا محذور في غبطة الشھداء 
إیامء وعدم نیلم درجاتھمء فلعل قتلی محبة الله یفضلون عللی قتلی السیف في 
سبیل اللء والل أعلم . 

ثم اعلم ان المذکورین ممن أنعم اللہ في الایة الکریمة : ٭وَمَن ہم الہ وَلَسُول 


4 


سے کر سے صئں سے کے ےس سم ےرک یع ا کے سہ ڑھ ای سے ےم ہے مھ رسم صرطر رے 71 ََ 
فَاؤْلَييكَ ال اعم الله علجم من الین والصدِیفین والشہدء وَآَلصَللحیلَ النساء: ۲۹ اُربعة 


)٥١( ۲۷۸‏ باب الحب فی الله ومن الله 


]٣١[ ٢۲‏ وَعَنْ عَمَر قَال : قَالَ رَسُولُ اللر ل: ٢إ‏ مِنْ عِباد ال 
۶ 1 ۔ پ۶ ۰ 0۷890 : ٌ گ۹ -- ۔ 
ناما عاامہ ان ا0 2ل تمداہ حطر الا تاء انتا ے ٭ اْقاسة 
شم باہیاء ولا شهداء یغب بیاء و وم الام 
27 : و رم ر ڈ2 ۰۳۸- 20929200 022 2 
مَكَايهم مِنّ اواء قالوا: يَا رَسُولَ الا تَحےٴٗنا مَنْ هُم؟ قَال: ١‏ مُم توم 


سے 


:یر ھ اھ 


تحَابوا پرُوج ار عَلی غَيْرٍ أَرْحام ََْهُم وَلأ أَنُوَالِ َتعَاطوْنهَاء فواللإِنَ وُجْومَھُمْ 
لنورٌہ وَإِتهُمْ لَعَلی ور لا يَخَافوَ إِذَا حَافَ التّاُسْء وَلاَ يَحْرَنونَ إِذَا حَرنَ 
ا۷ء وَقرا مہ ال : اکا ارک آزے اک ول خ یک کہۃ وَلامم ترے*“ 
[یونس: .]٦٦‏ اہ داود. [د: .]۳٥۷۷‏ 

۳-۔-۔[۱١)]‏ وَرَوَاهَ فٔي شرع امن عَنْ اي مَاِكٍ بلفظ الْمَصَابیح) 
مع رَوَائِد وکذا فی شع الإِيمَان). [شرح السنة: ٥٣٤٤‏ شعب: .]۸٥۸۵۰‏ 
أقسامء فلعل عدم ذکر الصدیقین لأن الصدیقیة تلو مرتبة النبوۃةء فھي فی حکمھاء 
فذکرھا کذکرھاء وأما الصالحون فلا محذور في تفضیل المتحابین علیھمء فلذلك لم 
یذکروا. 

7۲ء ٥‏ ۔[۱۱۰ ]٦١‏ (عمر) قوله : (تحابوا بروح اللہ) بضم الراء: ما یحیا 
بە البدنء وآرید ھنا القرآن؛ لأنە سبب حیاۃ القلب؛ وقد ذکر في (القاموس"'' القرآن 
من معاني الروحء أو الوحي وھو من معاني الروحء والتحاہب بالقرآن أو الوحي تحابب 
بجامع دین الإسلامء وھو تحاہب في الله ء وقیل: المراد بالروح المحبة؛ لأنھا سہب 
حیاة القلب ونضارتە؛ ولذلك یقال للمحبوب : أُنت روحي؛ وقد صحح في بعض 


النسخ : (بروح الل) بفتح الراء بمعنی الرحمة؛ فروح وریحان أي: رحمهة ورزق؛ 


٤ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


مشش یت 


بے 


0 


َال رَسُولُ اللقي لے دُرّ: 


ا با دُڑا اي عُری الأیمَان أَوتَنْ؟؛ قَال: الشٴ وَرَسُولهُ أَعْلمٌ قَال: دالْمُوالاۃً 
فی اش وَلْحُتٌ فی اش َالَعْضُ فی اللا ۔ َوَاه البيْهَتَیُ فی اشعب الايمَانِ). 


[شعب : ۸ءء 


ٴ٥ ]٣۳[-‏ وََنْ اي هُريَةَذ اي ول قَالَ: 


یں 


بإٰذا عاد الم 


أَحَاہُاَوزَارَۃفَال ال تعَالی : طِبْتَ وَطَابَ مَمْشَاكَء وَبَوَتَ مِنَ الْجَنَة مَْرلاً. 


رَوَاهٌ الترمِذِیٌ وَقَال: ہٰذا کرٹ فریکات وم 


کذا فيی (الصحاح)!'۲. 


٤۔‏ [۱۲)] (ابن عباس) قولە: مو ہج وھو شيء 


یتمسك بە ویوثق وکل ما کان مثل ھهذا یقال لە: عروة قال الله تعالیٰ : 


کے ا 


الو َقق 14الترۃ: ٢٤٢]ء‏ وأصله من عروۃ الکلأء وھو کل ماله اصل ثابت في 


الأرض؛ کذا قال عیاض فی (مشارق الأنوار۷"ء ومن عروۃ الأحمال 


والرواحلء ما 


به وتشدء وقد یروی في حدیث : (لا تشد الرحال إلا إلی ثلائة مساجد)ء [وروي] 


(لا تشد العری)ء ومنە عروۃة الکوز والدلو للمقبض؛ واستعیر لما یتمسك بە فی الدین 


من صفات الإیمان وأركکانه فی حصول النجاۃ والدرجات . 
٥۵۶۔ ]٣۳[‏ (أبو هھریرة) قولے : (طبت) وقرینتاہ الظاهھر 
الحمل علی الدعاء . 


.)۲۷٥ /۱( (الصحاح في اللغة)‎ (١) 


.)۱۳١ /۲( (شارق الأنوار)‎ )۲٢( 


اُنھا إخبارء ویجوز 


کھت )٠١(‏ باب الحب فی الله ومن الله 


)ہٹ- 


اد٢ وَعَن المقدام بن مَعْيِبْكَربَ عَن اي گل قَالَ:‎ ]٤١[١۔-‎ ٦ 
اَل اق اتا لسن زوا کر دازڈ واؤ تہ‎ 
.۱۲۰ ٥ ت:‎ ٤٦ 

۷۔ ]٤١[‏ وَعَنْ انس قَال: ٣‏ مََرَجل ِا ولا ہتس 
فقال کاو ا أ لأحب دا للٍ فقال الن پا ؤ: دَعْلعْتَُ؟؛ 
َال: لإ قَال: مل َأَمْلِنْہء فَقامَإِلبْه فَأَعلمَهَ فَقَال: اَحَِكَ الِّي 
ابی لد ة قال: تُوَرَجَع فسَآلُ اه الب كا دََحْبرَةبِمَا َالَء نقال ابی کل : 
ات مع مَنْ أَحَيْتَ ]ما امن روا اَْيَقِی فی ٢شْعَب‏ الإيمَانِ؛. 
وَفِي رِوَاَة الثْرمِذِي: (الْمَءُ مع مک هك لات ہمت اس تن 
ت: ۲۳۹۳]. 

٦۹-۔ ])٣٢١[‏ (المقدام بن معدیکرب) قول: (فلیخبرہ أنە یحبه) لما فیه من 
استمالة القلب وزیادة المحبة ورعایة حقوقھا ولوازمھا من الجانبین . 

۷۔ ]٣٥[‏ (أنس) قولە : (أحبك الذي أحببتني لە) یؤخذ منە أنه إذا قال أحد 
لغیرہ: إنيی أحبكء یستحب أن یقول: أحبك اللہ ء وعلی هذا جرت عادۃ العرب . 

وقوله: (ولك ما احتسبت) الاحتساب : طلب الحسبةء والحسبة اسم منەء وأبضاً 
الحسبة: الأجر؛ کذا فی (القاموس)'ء وأصله من الحساب؛ لأنه یعدہ للثواب؛ وقوله: 
(ولە ما اکتسب) فإن اکتسب في محبته الإخلاص لوجہ اللہ والتجنب عن السمعة 
والریاء فله ذلك . 


.)۸۲ القاموس المحیط)٤ (ص:‎ )١( 


(ك٥)‏ کتاب الآداب 


]١[-٠ ۸‏ وَعَئْ اي سَیبد اڈ سی ال کل َتول: (لأ صَاجبْ 
إِلأً مُومناء وَلاً بَُلْ طَعَامَكَ إِلاًتقِیٌ'. رَوَاء الَرْمِذِی وَآبُو اود وَالدَارِمِی. 


[ٹت: ۲۳۹۷۲ د: ۲۸۳۲ دي : ۱ء 


۹۔ [۱۷ وَعَنْ أبِي حُرَيْرَة قَال: قَال رس کول 


َلَى دینِ خَلِيلِه تر أَحَدْكُم مَنْ بُخَالِل. رَوَاه أَحْمَدُ اذغ 


دو کہ 


ے ٌ ۶ 
الل کا : (المرء 
٘ 


سے 


داود وَالیهَقِیُ في شع الإيمَانِا وَقَالَ القَزمذِي: ۳ 220ئ2 


غریبٌ. ٠‏ وَقَال النوَوِي: إِسْتَائهُ صجیح . [حم: ٤۲‏ بث : ۲۳۷۸ء شعب: 


.,۰ 


۸-۔ ]٣١[‏ (آبو سعید) قولے : (إلا مؤمناً) أي : لا کافرا أو مؤمناً صالحاً 


لا فاسقا وهو الأنسب بقرینة قولە: (لا پاکل طعامك إلا تقي) أي : لیکن طعامك 
حلالاً لیکون قابلاً لأکل المتقي؛ ونقل الطیبي أن ھذا في طعام الدعوۃ والضیافة دون 


طعام الحاجة؛ لقوله تعالی : * وَطیسموں الطعام عی خی یشک کا وے 


اما گ4[الإنسان: ۸]ء 


۹-۔ [۱۷] (آبو ھریرۃ) قولە : (المرء علی دین خلیله) إشارۃ إلی تأثیر صحبته 
وسرایة صفاته إلیه وإنما قال : علی دین خلیله؛ لأن مجرد الصحبة مع إنکار وتوحش 
فی الباطن لا یؤٹر فی السرایة المذکورۃ وقد جرب ذلك؛ ومع ذلك لا یخلو عن ضرر 


وإن لم یتخذہ دینأء نسآل اللہ العافیة . 

وقول: (وقال النووي : إسنادہ صحیح) مقصود المؤلف 
ان هذا الحدیث موضوع؛ وہذا الحدیث أحد الأحادیث التي انتقدھا 
القزوینيی علی (المصابیح)ء وقال: إنه موضوع؛ وقال الحافظ ابن 


دفع توھم من توهھم 


حجر فی ردہ غليه : 


)٦١( ۲‏ باب الحب فی الله ومن الله 


۰ [۱۸] وَعَنْ یَزید بن نعَامَةً قال : 


مم 


الؤجْلَ الرَجْلَ فَليَسألهُ عَنِ اسْمه و اسم ابيیه وَمِكَنْ هُو؟ فَإنَ أَوْصَلُ لِلمَوَدوا . 


روَاهَ الا دی [ت: ۲۳۹۲]. 


سار نوس نُسٌمٗومساعویھ مصخیجمہ+کو ست 
قد حسنه الترمذي؛ و صححہهہ الحاکم کذا قال السیوطی۲. 

۰٠۰‏ ۔ [۱۸] (یزید) قولە: (وعن یزید بن نعامة) بضم النون وعین مھملة کذا 
فی (المغنی)(. 

وقوله: (فلیسأله) وفي بعض النسخ: (فلیسائله)ء وھو الأصح . 

وقوله: (وممن ھو) أي : من أَيٌ قبیلة ومن أىٌ جماعة من الناس . 

الفصل الثالٹ 

۱ - [۱۹] (أہو ذر) قولە : (إن أحب الأعمال إلی اللہ تعالی الحب فی اللہ 

والبغض فی اللہ) قال الطیے ٤٣۶‏ : لأن من أحب فی اللہ أحب أنببیاءہ وأولیاء ولاہد 


. سقطت الواو في نسخة‎ )١( 

.)۷٥۱ /۸( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) ٴالمغني في ضبط الأسماء) (ص : ۲۷۷). 
)٤(‏ لشرح الطیبي) (۹/ .)۲٠٢‏ 


)٥٢(‏ کتاب الاداب 


۲۶۰۳ 


سے ای و٠‏ 2 ضر ےر 7 ویک کے ٰ2 ج 
رَوَاهُ أ٘حمد وروی أبُو داود الفصل الاخیر. [حم: ۰۵ء ہ:: .]٢٥٥۹‏ 


۷۲۔ ]۲١[‏ وَعَنْ ابی أَمَامَة فَالَ: قَالَ رَ 
َبداَلِلَه الا اکر 

ره مر سے کے 
٣۳۔ ])۲١[‏ وَعن أَسمَاءَ بنتِ وَزید أَنَها 
٥ل‏ أَبْکم بِخِیَارِکم؟؛ قالّوا: بُلی یا رَسُولَ 


و 7 7 رہ 7 ہے 
رووا ذکر اللہ . رَوَاهٌ ابْنْ مَاججه. [جہ: .]٦١١٤‏ 


عو 


۔س ۔ص ھ2 
م ربه 
9 

قَال 


ان 


اشر! 


٤‏ -۔[٢٢]‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَۃ قَال :َال رَشسول 
َبْدَْنِ تَحاکًا في اللہ 8 وَاحِذٌ فِي الْمَضرِقِ وَآَحَرُ في الْمَفر 


أُن یتبعھم ویطیع أمرھمء ومن 


سُول اللہ پیا : ل0م 
. روَا حم [حم: ۵ءء 


سمعت رسو 


س> 


مَاأ 


2 


حب 


ل اللہ لا بتول: 


قال : اخْیَارَكُمْ الَِّينَ إٰذا 


ٹی 


۰5 
- 


ن ابغعض فہه ببغعض أعداءہ ویجاهدھم فالعمدۃ اللیحب 


فی اللہ والبغخض فی اللہ انتھی. وقد یقال: إن الأحییة لا تستلزم الأفضلیة فلیکن الصلاة 
والزکاۃ والجھاد أفضل عند الله ویکون الحب فی اللہ والبغض فی الله اأحب؛ وقد یقال 


مثل هذا فی مسألة أفضلیة الأصحاب بینھم فتدبر . 


7۲.۔ ]٣٢[‏ (آبو أمامة) قولے : (إلا أکرم ربهہ) لأنه لما أحبه لحبه فقد امتثل 


أمر اللہ تعالی وأحبے أشد حبًا وأکملە؛ لأن کمال الحب أن یسري 


متعلقا 


۳٣۳۔‏ [۲۱] (آسماء بنت یزید) قولە : (ألا أنبکم بخیارکم) 


من المحبوب إلی 


هذہ اللفظة ت تحتمإ 


أن تکون (ألا) حرف التنبیيهء و(أنبئکم) جملة مستقلةء وأن یکون المجموع صیغة 
العرض٠‏ ویحتمل أن تکون الھمزة للاستفھام و(لا) نافیةء وھذا ھو المراد ھنا بقرینة 


(بلی) في جوابە؛ لأنه إنما یکون ل(یجاب ما بعد النفي . 


٤۹۔‏ [۲۲] (أبو ھریرة) قولە : (واحد في المشرق وآخر 


في المغرب) یعني 


)٦١( ۰‏ باب الحب فی الله ومن الله 


7 
و ھسم 


لال مق َیْتَهُمَا سری١ے۔‏ میوصوصھ*م 21 اپ 72 و وھ ہے 
لَجَمَع اللُبَْتهُمَا و َوْمَ الْقيَامةء یَقولٌ: ہذا الّدِي کنت تحت فِیٌ). 


٥ء‏ تحت رَزِينِ أَنَه فَالَ لهُ رَسُول اش ة: ١لا‏ اَذْكَ 


۶۶ 


لی بقل مُا لاٹ اَی َيی بو حَلڈ لاجر ؟ عَلَيكَ بِمَجَالِس 

َمْلِ الذکرء َإِذا خَلوْت ذ فَحَرِك لِسَائكَ مَا اسْتَطَمْتَ بذِکر اش وَأَجبٌَ في 

شر وَأَْفْض فِي اشر؛ یا بَا رَزینِ! مَلْ شْعَرُتَ 00 یه 

ت2 امت وت 

وَصَل فِيكَ فَصِلَه؟ فان اسْتَطنْتَ یمج ہچ 
٦۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ اَبي هُرَبْرَة قَال : کَنْتُ مَع رَسُولِ اق مَمَالَ 
لَ اللہ گلا : ٥ِ‏ فی الْجَِّ لَمدَمِنْ بَاقُوتٍ س۳۳۷۳ 

ان الأصل الحب الروحاني لا القرب المکاني . 

٥‏ [۲۳] (أبو رزین) قول: (ملاك ھذا الأمر) أي: أمر الدین: فی 
(القاموس)('): ملاك الأمر بالفتح ویکسر: قوامہ الذي یملك بەء وفي (الصحاح)'': 
ملاك الأمر بالفتح والکسر : ما یتقوم بەء ویقال : القلب ملاك الجسد . 

وقولە: (شیعه سبعون لف ملك) یقال: شایع فلاناً وشیع: تابعەء وشیعة 
الرجل : أتباعهء وفي (الصراح)”: مشایعت درپی رسیدن کسی را. 

وقوله: (تعمل) بضم التاء وکسر المیم . 

٦ء-[٢٣]‏ (آبو ھریرة) قولە: (إن في الجنة لعمداً) بضم العین والمیم جمع 
)١(‏ (”القاموس المحیط) (ص: ۸۷۹). 


.)۱۸۱ /۲( د(الصحاح في اللغة)‎ )٢( 
.)۳۱۸ : (الصراح) (ص‎ )۳( 


)٥٥٢(‏ کتاب الآداب 


لها" غرَفٌ مِنْ زََرجٍَٰ؛ 708 : ۶" 


۶ 


ھ۶ وص لے 
بُضےء الکوکبٔ 


الذُرّیٌ١ء‏ فَقَالوا: بَا رَسُول اشرا مَنْ بَْکَنْھا؟ َال : االْمْتَحَابُونَ فی اش 


- یو 7۔ ۰ 2 ٠‏ يّ - کیہ 7 را سے 0 0 سرو ہھ 

وَالمتحَالسُون فی اس وَالمَُلاَقَونَ فی الا . روی اليْهَقی 
۰ 

فی (شعب الإِيمَانِ٢.‏ [شعب: ٦٦٦۸ء‏ ۰۸٦۸ء .]۸٥۸۸۹‏ 


جج 
۷۔ باب ما :میک زیر التھاہ واتقا لع واتماع العو 


٤‏ تر کی 
الا ح> دیٹ النلاثۂ 


۵ 


عمودں وقد یجيء علی وزن أعمدة وعمد بفتحتین ؛ کذا فی (القاموس)'''. 


وقوله: (غرف) بضم الغین وفتح الراء: المنازل الرفیعة واحدہ غرفة بالضم 


کرت 


وقولە: (الکوکب الدري) في (القاموس)'': کوکب دري : مضيءء ویٹلٹ . 
۷۔ باب ما یٹھی عنە من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 
في (الصراح)“: ھجر: جدائي کردنء تھاجر بریدنء وفي (القاموس)”: 
ھجرہ ھجرآبالفتحء ھجراناً بالکسرہ ویتھاجران: یتقاطعانء والاسم: الھجرةء فقوله: 
(والتقاطع) عطف تفسیريء والمتبادر من العبارۃ أن تکون (من) في قوله : (من التھاجر) 


)١(‏ في نسخة: (عليه). 

(۲) ”ٴالقاموس المحیط) (ص : ۲۸۷). 
(۳) ”ۃالقاموس المحیط) (ص : .)۳٦٣٣‏ 
)٤(‏ ەٴالصراح) (ص: ۲۱۹)۔ 

.)٦٦٤ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


5ٹ (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


٭ الہ لفصْل الأوَل : 


۔ٴًُ 7 ۔ ہے کے اف سے کاپ 

۷۔ ]١[‏ عَنْ أبي أَيُوبَّ الأنصَاريٌ قال: قسال رسول اللہ ہل : 

۰ نِّ ک6 ج۰ ب۰ 7 1 7ہ ٤‏ 7 وت 7 وہ می 
لا یسل لِلؤجْلٍ أن بَهُجْر اأحَاۂ فَوْق ثلاث لیالِء َلتَقَِانِ فَبْمرض مَذا 
وَبَعرض ہٰذاء ٹہ اش پھساوزممحجدصریْاَجحویوصسندیو 


بیانیڈء والاولی أن تکون تبعیضیة؛ لن المنھي عنہ بعضه لا کلّه؛ لأن ما کان فیه مصلحة 
لا یٹھی کما سنینء و(العورات) جمع عورةء وھو کل أمر یستحبي منە الإنسان: 
ویکرہ ظھورہ من العیوبء ویحب سترہ. 
الفصل الأول 

]١[ -۷‏ (أبو أیوب الأنصاري) قولے : (یھجر أخاہ) أي : المسلم إذا کان 
علی شریطة الأخوۃةء وأما إِن خالف هذہ الشریطة جاز ھجرانه. 

وقول: (فوق ثلاث لیال) یفھم منە إباحة ذلك في الثلاثء وھو من الرفق 
والترخص ؛ لن الآادمي فی طبعه من الغضب وسوء الحُلق ونحو ذلك ما لا بطیق 
تحمل المکروہء والغالب أنه یزول آو یقل في الثلاث : والمراد حرمة الھجران إذا کان 
الباعث عليه وقوع تقصیر في حقوق الصحبة والأخوۃةء وآداب العشرۃء کاغتیاب وترك 
نصیحتہء ووّجد علی صاحبهء وأما ما کان من جھة الدین والمذھب فھجران أھل البدع 
والاھواء واجب إلی وقت ظھور التوبة والرجوع إلی الحق؛ ومن خاف من مکالمة اأحد 
وصلته ما یفسد عليه دینەء أو یدخل مضرۃ في دنیاہ یجوز لە مجانبته والبعد عنەء ورب 


ھجر جمیل خیر من مخالطة مؤذیةء کذا ذکر السیوطي في حاشیة (الموطا)('. 


.)۲٢۳ /۱( لتنویر الحوالك)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


۲۷ 


وَحَيْرْھُمَا الدِي يَیْدَا الام . مُتَفق عَليْه. [خ: 0۷ء( م‌ 


۸۔ ]٢[‏ وَعَنْ ابی هَرَيْرَة قَالَ و اس يك وَالظنٌ 


۲ 


َإن الظرٌ أَكْذَب الْحَیِیثِ: ولا نو 35 کل کت 


ولما خاف للا النفاق علی المتخلفین من غزوۃ تبوك: کعب 


ے 


بن مالك وصاحبيه 


ونقل من (إحیاء العلوم)'' عن جماعة من السلف من الصحابة وغیرہ ھجران بعضھم 
بعضآً مدة العمر إلی أن ماتواء وہاجر ٌٍ نساءہ شھراء وھجرت عائشة ابنَ الزبیر قلّہ 


مدةۃ؛ وھجر أحمد بن حنبل الحارثٌ المحاسبي عند تصنیفه فٔي علم الکلام وغیر 


ذلكء ولا أقل من ذلكء وینبغی أن تکون النیة فی ذلك صحیحة 


خالصة . 


وقوله: (وخیرھما الذي یبدا بالسلام) فیه حث علی إزالة الھجرانء وأن السلام 


یکفي فی ذلكء ولا أقل من ذلك . 


۸-۔ ]٢۲[‏ (ابو ھریرۃة) قوله: (ولا تحسسوا ولا تحسسوا) 


الأول بالحاء المھملة 


والثانیة بالجیمء أو بالعکس؛ کذا قال الکرمانيء والموجود في النسخ هو الأول؛ 
وقد ذکروا الفرق بینھما بوجوہ. قال في (القاموس)'' في فصل الجیم : الجس 

تفحص الأخبارء کالتجسسء ومنە: الجاسوس: والجُسیس؛ لصاحب سو الشُر وَقال 
فی فصل الحاء: والحاسوس: الجاسوس؛ و هو في الخیر وہالجیم في الشر وقال 
فی (مجمع البحار)!“: هو بالجیم: التفتیش عن بواطن الأمور في الشر غالبا 


.)٦٦ /۲( انظر: (إحیاء علوم الدین)‎ )١( 
.)۲١٢ /۲۱( اشرح الکرماني)‎ )۲( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ٤٦ء‏ ۹۸٦)۔‏ 
)٤٤‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ٦‏ 


۸ھ (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


والجاسوس : صاحب سر الشرہ انتھی . 

وقیل : بالجیم أن یطلبه لغیرہء وبالحاء لنفسه . 

وقال الطیبي''': الأول التفحص عن عورات الناس وبواطن أمورھم بنفسه أو 
بغیرہء والثاني: أن یتولی ذلك بنفسهء وقیل: بالجیم: البحث عن العوراتء وبالحاء: 
الاستماعء وقیل : بمعنی واحد في تطلب معرفۃ الأخبارء انتھی . والصواب إثبات 
الفرق بینھما لظاھر الحدیثء ولکنھما یشترکان في معنی تطلب معرفة الأخبارء وقیل : 
بالجیم : تعرف الخبر بتلطف؛ وبالحاء طلبه بحاسة کاستراق السمع؛ وإبصار الشيء 
خفیةء وقیل: الأول في الشرہ والثاني یعم الخیر والشرہ ووجه النھي عن تطلع الأخبار 
إذا کان في خیر أنه لو اطلع علی خیر أحد رہما یحصل لە حسد وتمني زوالهء أو طمع 
فی ماله ونحو ذلك . 

وقوله: (ولا تناجشوا) أصل النجش بسکون الجیم : تنفیسر الوحش وإثارته من 
مکانەء والنجش في البیع : و أن یمدح السلعة لینفقھا ویروجھاء أو یزید في الٹمن 
ولا یرید شراءھا لیقع غیرہ فیھاء وجيء بالتفاعل لن التجار یتعارضون فیفعل ھذا 
بصاحبه علی أن یکافثه بمثلەء وروي: (الناجش آکل الربا) أي : یشبھههء والأول هو المراد 
في الحدیث؛ ویحتمل إرادة ذم بعض بعضا کذافي (مجمع البحار)'"ء وقال الطیبيی9": 


.)۲۰۸ /۹( ا شرم الطیبي)‎ )١( 
.)٦۸۲ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ 6 )۲( 


(۳) ا شرح الطیبي)؛ (۹/ ۲۰۹). 


(ك٠)‏ کتاب الآداب 


۲۸۹ 


مر ری ا یں سو کو کہ سے ۳پ لی 
وَلا حَاسّدُواء وَلا تبَاغضواء وَلا تدَابَرُواء وکونوا عِبَاد اللہ إخوانا۷. 


التناجش: أن یزید هذا علی ذاكء وذاك علی ھذاء والنجش: دفع اللمن؛ وقیل: المراد 


في الحدیث النھي عن إغراء بعضھم بعضآً علی الشر والخصومة . 


وقوله: (ولا تحاسدوا) والمشھور أن الحسد تمني زوال نعمة الغیر إذا لم یکن 


ظالماً مؤذیاء وفی (القاموس): حسدہ: تمنی أن تتحول إلیه نغمته وفضیلتہء أو 


سلبھماء وتحاسدوا: حسد بعضھم بعضا وفی (الصراح": حسد: 


وقد یجيء بمعنی الغبطةء وھو أن یتمنی لنفسه مثل ما للغیر من غیر 


غیر منھی عنه کما فی حدیث : (لا حسد إلا فی اثنین) الحدیث . 


وقول: (ولا تباغضوا) أي : لا یبغض بعضکم بعضأاء أي: 


بدخواھي کردن؛ 


تمنيی الزوالء وھو 


البغضء وإلا فالحب والبغض طبیعتان لا قدرۃ للاإنسان علیھماء وقیل : أيی: لا تختلفوا 
في الأھواء والمذاعب؛ لن البدعة في الدین والضلال عن الطریق المستقیم بوجب 


ال 


وقوله: (ولا تدابروا) أي: لا تختابواء وقال الطیبي”: المراد بالتدابر التقاطع ء 
فان کل واحد من المتقاطعین یولي دبرہ عن صاحبه؛ فیکون المعنی : لا یعطي کل 


واحد أخاہ دبرہ وقفاہ فیعرض عنہ في أداء حقوق الإسلام . 


وقوله: (وکونوا عباد الله إخواناً) المتبادر إلی الفھم أن یکون 


.)۲٦٢ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 
.)۱۲۷ (الصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۲۰۹ /۹( ؛ شر الطیبي)‎ )۳( 


(إخوانآ) خبراً بعد 


ھا (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


ت.- سہے*ہ ا ہ ےھ ہے 
وفی روایة : اوٗلا تنافسُوا). متفق عليْه . [خ: ٦٦٦٥ء ٦‏ ۷۳٥۰ء‏ 
ہر ےی لک ا ا نے و ا کے 2 ٠‏ 
۹۔ ]٣[‏ وعنهُ قال : قال رَسُول ا لکل : دن اواب الْكَتَے و 
و‌ تفْتَحْ ہو یُوم 
الانینِ وََوْم الحَمیسء اوھ وو وھ اواپوریو واج و و ور تو اوھ و امہ و مم مہ 
خبر زیختل آن یکون (إغزانا) حالاً آربدل اَثْسالء والنعت فی الاإٴبدال عن النکرۃ 
إنما هو فی بدل الکل وأن یکون الخبر (إخوانا)ء و(عباد اللہ) معترضة بحذف حرف 
النداء . 
والتنافس واحد في المعنی؛ وقال في (النھاية)!'': النفاسة بفتح نون: الحسد 
انتھی . 
وفی حدیث السقیفة٣:‏ (لم ننفس عليك) أي: لم نبخلء (انك استبددت بالأمر) 
أي : بأمر الخلافة وما شاورتناء ویحتمل أن یکون معنی (لا تنافسوا): لا ترغبوا 
وتمیلوا فی الدنیا کما جاء فی الحدیث : (أخشی أن تبسط الدنیا علیکم فتنافسوا) هو من 
المنافسةء وھی الرغبة فی الشیء والانفراد بەء وھو من الشيء الجید النفیس ؛ وقال 
في (القاموس)': نفس بە کفرح : ضنْء وعليه بخیر: حسدء وشيء نفیس : یتنافس 
فیه ویرغب . 


.)۲۰۹ /۹( اشرم الطیبي)‎ )١( 

.)۹٦ /٥( االنھایة؛‎ )٢( 

(۳) (آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) .)٦٥٤٥٤(‏ 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)٥٤٤٥‏ 


)٠٢(‏ کتاب الآداپب 


عفر لکل عَبلِ لا بُشرِكُ باشر شیا إِلاَ رَجْلُ کانٹ بت وَْنَ اج 


فیْقَالُ : أَنظرُوا مَذیْنِ حَتَی بَصْطَلِحَا. . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: ٦٦‏ 


خی شخناءُ 


ء.,ء۵٥‎ 


سے ںوس و وگ بے ۲ں ۰2 ٭ُ 3 
70 8" َال رَسُول الل گی : ٢نعْرضْ‏ أَعمَالُ الّاس 


سےج ہہ 


فی صَلْجُمْمَة مَرَتیْنٍ : يَوم الالْنِ وَيَوْمَ الْحَمِيسِء فَْعقَر لکل عَنْد مُؤمنِ 


کی کو ربز ا کی 
000 ت نوہ مر و سومظھسہ 


2 


رت جج رہ 


وتأویله بکشرۃ الصفح والغفران لا دلیل علیه؛ نعم یجعل ذلك علامة علی 


ذلك . 


وقوله: (إلا رجل) ھکذا جاء في الروایات کلھاء والظاھر النصب؛ وتوجیھه ان 
التقدیر : لا ییقی رجل غیر مغفور إلا رجل (بینە وبین أخیه شحناء) في (القاموس)!'': 
الشحناء: العداوۃ؛ لنه یشحن قلب صاحبه بُغضا وفي (مجمع البحار)': الشحناء: 


العداوة والغل والحقد. 


وقولە: (أنظروا) أي : أمھلواء من الإنظار بمعنی الإمھال . 


۰ ۔[٤]‏ (عده) قولە: (في کل جمع)) المراد بە الأسبوع؛ لتمامه 


الیھود . 


وقوله: (إلا عبداً) وقع علی الأصل الظاھرء وفي بعض نسخ (المصابیح) بالرفع؛ 


وتوجیهه ما مر 


.۵۹٤۰ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


.)۱۸٦ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


نا (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


َال : انْڑکوا مَدَیْنِ حَتٌی يَینا؛. رَوَاه مُسْلْمٌ. 1م: .]۲٥٢٢‏ 

۱ھ ۔(٥]‏ وََن أَؤ لوم بت هُقية بن اي عبط قَالٹ : سعت 
رَسُول اللہ لل کل تول: ِیْسَ الْكَذَابُ الّذِي بُصلِح ین الس وَبَقَولُ خَيْراَ 
َیَنھی خَیْرا. مُنَفَقٌ عَلَیْو. خ: ۹۲٦۲ء‏ م: .]٦٦٦٢‏ 

ورَاد >َمُسلِمْ قَالتْ: لم اَسْمَنْۂ۔ تع تع الم گل بْرَخُص في شيْء 

بقول النّامۂ : کَذِبٌ إِلاً فی ثلاث : الْكَرْبُ وَالإصْلاحٌ بَينَ انس 
وَحَدِے الْجُل ائرَانڈ وَحَدَيثَ الْعَرَأء زَوَْجَ۷ا 

۲-۔ ]٦[‏ وَذَكِرَ حَيِيثٌ جَابر: ) 


ال وسة). [م: ۲۸۱۲]. 


تی 


٤‏ *٭ 


ان 
و2 ٠‏ 


وقوله: (حتی یفیئا) أي : یرجعا ویرتدعا من الشحناء؛ من الفيء بمعنی الرجوع . 

۱ء ]٦ ؛٥[۔ ٣٥٥٥‏ (أم کلثوم) قول : (وینمي خیرا) من النماء بمعنی 
الرفعء وھو في الإصلاح؛ والتنمیة في الإفسادء من النمیمةء والمراد بالخیر ما یفید 
الإصلاح وإن کان کاذباء وما یورث الإفساد فھو شر 

وقوله: (مما یقول الناس کذب) مرفوع علی أنه خبر مبتداً محذوف . 

وقوله: (الحرب) بأن یظھر من نفسه الجلادۃء ویقول ما یتقوی بە أصحابه وإن 
لم یکن واقعاء ویقول فيی جیوش المسلمین: کثیرةء وجاءھم مدد کثیر أو یقول: 
انظر إلی خلفك؛ فإن فلاناً خلفك لیضربهء کذا ذکروا. 

وقوله: (وحدیث الرجل امرأته وحدیث المرأة زوجھا) مجموعھما واحد ال 


الأمور. 


(ك٠)‏ کتاب الّداب 


۲۳ 


39 ض٥‏ 
.٠۹٭ھ٭‏ 8 ۰ 
چس یزید 


0 
ےم 


س اللفصل اي : 

۳-۔-۔ [۷] عَنْ اَسمَاءَ 
لكَبُ إِلأففي قَلّث : کب الرَجُلِ امرَآتة 
وَالَكَذِبُ لِيْصْلِح بَْنَ الاس . رَوَا 
۹.. ۱ 


۶ 


آحمد 


ل: 


:ا 


٤۔‏ [۸] وَعن عَائِشَة أنْ رَسُول ال لا 


مم 


ان بَهَخر مُسلما فوق ثلکةء فاذا لقَء سَلم علله ثلاث م اث یا“ وََلكَ ل 
بھجر ٌ فوی 3 اد اس سلم ٭۔ ث مراتٍ کل ذل 


عَليْهِ فقذ بَاءَ بإثمهِا . رَوَاه أَبُو داوٌد. (د: .]٥۹٤٢‏ 


اللہ ا دا 


4و۰ 
ہيى ٤چ‏ 


٥-۔[۹]‏ وَعَنْ ابی هُربِرة أَكّ رَسُولَ 


۳َ 


الفصل الثانيی 


قالٹٰ: قال رَسُولا 


ْٔ کے - 
ثٹلاٹٍ فمّات دُخل النا 


ی: دا بَحِلُ 
لت ضما وَالْكَكِبُ فی الب 
وَالتَرْمِذِيٌ. [حم: /٦‏ ٤٦٦٥ء‏ ت: 


میں کس یی 


٣۔‏ [۷] (أسماء بنت یزید) قوله: (کذب الرجل امرأنه) اکتفی بذکر کذب 


الرجلء ولعله باعتبار الاأکٹر والأغلب؛ لجھل النساء وسوء ظنھن 
إلی تسلیتھن وإرضائھن آکثر . 


بالرجال؛ء فالحاجة 


-۹٤‏ [۸] (عائشة) قولە: (کل ذلك) بنصب (کل) ظرفل (لا یرد)ء وبرفعہ 


وقولە: (سلم عليه) إما بدل من (لقیه) أو حال . 
وقوله: (فقد باء) جواب . 


وقولە: (یإئمهہ) أي : إثم الھجرانء أو إثم المسلمء أو إئم عمله 


3 وھو ترك الرد. 


٥‏ -۹[1] (ابو ھریرة) قول : (دخل النار) تغلیظ ء أُو المراد استوجب النار؛ 


"٤‏ (۷) باب ما یھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


شر مر وہ اه 


روَا احمد ابو داوّه. [حم: ۲/ ۳۹۲ د: .]٦۹١٤١‏ 

٠ [1-٦‏ وَعَن ابیي خراش الشُلميِيٌ ا سی رَسُول الله َو 
امَنْ مَکَرا أَعَاه سَنة نَيْوَكَسَنْك دمو) ت.. . [د: ٤٤8٦]ء‏ 

]١[- "۷‏ وَعَنْ أبىي هَرَبْرَة قَالَ : قَال رَسُو سے 
لِمُؤمنِ أَن يَهُجُر مُوینا وق تَلاَثٍء سشستوات 
شس وَإِنْ لَميَرد عَليْه قد بَاءَ پالإّنُم 
وَحَرَج المُسلَم مِنَ الهجْرۃ 6. رَوَاه أَبُو ٥‏ ود . [د: .]٥٦۹٤٤‏ 

۸۔[١٣]‏ وَعَنْ اي الدَرْداء قَالَ: قَالَ رَسُولَ ال 
َِفضَلَ مِنْ مَرَجَة الصیام َالصّدَنٍَ وَالصّلَۃ؟) فَالَ: قَلتا : بَلی . قَالَ: إإِصْلاَح 
دا الین وَفَسَادُ ذَاتِ لین هِي الحَالِتَڈ ٠‏ رَوَاهُ ابو دَاودَ وَالقَرْمِذِي وَقَالَ: 


2. 


پ 9 


اللہ گلا : دَلاَ أَخِرکم 


مِ٘'۔ 


ہَذَا حَدِیثٌ صجیح . [د: ۹۱۹٦ء‏ ت: .]۲٥۰۹‏ 
فان شاء الله أدخلهء وإن شاء عفا. 

]٣١[ ۹٦‏ (آبو خراش) قولە: (أبي خراش) بکسر الخاء المعجمة في آخرہ 
شین معجمةء و(السلمي) بضم السین وخفة اللام: نسبة إلی بنيی سلیمء وقیل : الصواب 
الأسلمي . 

وقوله: (فھو کسفك دمے)؛ لأئە جاوز الحد بإصرارہ عليه سنة کاملةء فکأنه 
قتله بسیف الفرقة والعْصّوٍ والعمٌ خصوصاآً عند غلبة المحبة . 

۷۔ ])٣١[‏ (أبو هریرة) قولە: (فقد باء بالإثم) وفي بعض النسخ (یإئمہ) 
قد عرف حال ضمیرہ و(المسلم) بالتشدید من التسلیم . 

۸۔ ]٣۲[‏ (أبو الدرداء) قولے : (إصلاح ذات البین) (بین) من الظروف ؛ 


)٠٢(‏ کتاب الاًداب پا 


]٣٣[ -۹‏ وَعَن الزيْرِ فَالَ: قَال رَسُول اللر قل: ٥د‏ إِلَيْکُمْ 
6أ فِلَكُمْ ٴالْكَتَد وم" لحَالتَڈا لا اود تَخْلِیٌ 
الشُصْی وَلکِنْ تخْلِق الدینَٴ ٠‏ رَوَاهُ أَحْمَد وَالتِرمذ وئ: [حم: ١/١٦٦۱ء‏ ت: 
۸۹ء 
قد یجيء اسماً للحالة التي بسن الائنینء کقوله تعالی : ھ وَإِنْ جِمَتْم ؿِفَایَیَتہِبا ۹ 
[انساء: ]٥٣‏ بإضافة الشقاق إليەء وفي ذات البین أیضاً جاء كذلك فعرف باللامء و(ذات 
البین) صفة لموصوف محذوف: اي : حالات وخصائل لھا ملابسة وتعلق بالبین 
وبھذہ الملابسة قیل : هي ذات البینء أي : ثابتة بینکمء کالبغض والعدواۃ والحرب؛ 
وإصلاحھا: إزالتھا وتبدیلھا بأضدادھاء وإضافة (ذات) إلی (البن) وتوصیف تلك 
الخصائل بھا علی وتیرۃ (ذات الصدور) لمضمراتھاء ولیست علی نحو: (ذات مرة) 
و(ذات یوم)؛ لنە من إضافة المسمی إلی الاسمء بل هي علی نحو: (ذو مال)ء لکن 
الإاضافة في (ذي مال) بمعنی اللام؛ لآأن الموصوف صاحب المال ومالکەء وفیما 
نحن فيه بمعنی (في)ء ویمکن جعلھا بمعنی اللام لأدنی ملابستہ مبالغة کأنھا ملکت 
البینء وھو الأظھر فتأمل . 

ویعلم معنی (الحالقة) في الحدیث الاتي. 

۹۔ ]٣۱۳[‏ (الزبیر) قوله : (دب إلیکم) من الدبیب؛ وھو المشي علی هینته 
ومنە الدابة لکل ماش في الأرض . 

وقوله: (ھي الحالقة) ضمیر المؤنث راجع إلی (البغضاء) کما في قولە تعالی: 
ٹیکاروے الذَْهب وَألْية وَلبوْ مہا 4[نتویة: ٣]ء‏ وقوله تعالی: تی ا یل 
لو وَإِكہَالَکكِیرَة 14ابقرۃ: ]٤٤‏ لن البغضاء اکٹر تأثیراً في ثلمة الدین وإن کانت 


7 (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 
0000997 وٹ ہر سس ریہطت رہ سک 


٠-۔[٤٤]‏ وَعَنْ اي هَرَيرَةَ عَنِ اتی و قَال: ايك وَالْحَمَدَ 


َإنَ الْحَسَد بَأَكْلَ الْحَسَنَاتِ کَما تَأکْل اناد الْحَطب) 1201:7ب8ب+0 9-9 
نتیجةً الحسدء کذا قال الطیبي"ء ویمکن أُن یرجع إلی الحسد والبغضاء معاً بتاویل کل 
واحدة من الخصلتین ؛ أو یرجع إلیھما وما یمائلھما من الصفات الذمیمةء وھذا أولی 
بحسب المعنی؛ لعدم جودة وجه التخصیص؛ وما ذکرہ من الوجه لیس بڈاك؛ لأنہ 
لما کانت البغضاء نتیجة الحسد کان الحسد فيی حکمھاء بل أقوی؛ لأن الأصل یکون 
اأقوی من النتیجة . 

وما ذکر من الایتین فلیس رجوع الضمیر إلی الآخر متعیناء أما الأولی فقد ذکر 
فی التفسیر کونە راجعاً إلیھما؛ لن المراد دراھم ودنانیر کثیرةء أو إلی الأموال والکنوز ؛ 
لأن الحکم عام وتخصیصھما بالذکر؛ لأآنھما قانون التمول؛ ویمکن اعتبار مثل هذا 
فیما نحن فیەء بأن یرجع الضمیر إلی الخصال الذمیمةء ویکون التخصیص بالحسد 
والبغضاء لأنھما أشدھا قبحاً وذگاء نعم قد قیل برجوعہ إلی الفضة لقربھا ودلالة حکمھا 
علی أن الذھب أولی بھذا الحکمء ولو اعتبر مثل ھذا فیما نحن فیه لکان وجھاً علی 
خلاف الشارحء فافھم . 

وأما في الیة الثانیة فقد ذکر أن الضمیر في (إنھا) راجع إلی الاستعانة 
بھماء أو إلی جملة ما أمروا بە ونھوا عنە. 

نعم ما ذکر ان الضمیر للصلاۃ وتخصیعھا بردّ الضمیر إلیھا لعظم شأتھا 
واستجماعھا ضروباً من الصبر یوافق طریقة ما ذکر الشارحء فتدبر . 

]٢١[ ٠‏ (آأبو ھریرۃ) قوله: (فان الحسد یأکل الحسنات) تمسك بە المعتزلة 


.)٦۲١٤٢ /۹( (شرح الطیبي؛‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


۲۹۷ 


روا ای ارد [د: .]٥٦۹۰٤٢‏ 
١۔ ]٣٥[‏ وَعَنهُ عَن التب فَالَ 
۲۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ أبِي صِرمَة ان ابی 
في القول بحبط الطاعات بالمعاصيء وأجیب عنه بوجھین : 


۰ 
٦ 


۶ 
پا 


سے 


اأحدھما: أن المراد باکل الحسد الحسنات أنه یذھب بھا یوم 


زس جج گی 


لقیامة؛ فإن الحاسد 
,فلت ٹا 


عن الغرم علیھاء خصوصاً متك عرضے بالغیبة؛ فإانه موجود البشة؛ فتعطی حسناته 
یوم القیامة للمحسودہ لما نطقت بے الأحادیث الصحیحة من إعطاء حسنات الظالم 


للمظلوم . 


وانیھما: أن ثواب العمل یضاعف بصلاح العبدء وإذا ارتکب الخطایا نقص من 
ثواب عمله فیما یتعلق بالتضعیفء وو المراد بالإحباطء وآأتی الطیبي''' ہما حاصلە : 
أن الأکل استعارۃ لعدم القبولء وأن تلك الحسنات الصادرۃ عنه مردودة عليهء ولیست 
بثابتة في دیوان الأعمال الصالحة؛ فإذا لم تلبت في دیوانه کیف تحبط؟ 


وهذا یخالف الأحادیث الصحاح فی اعطاء المظلوم حسناث الظالہء فانه ذ 
ح شب 1 ؤىه فرع 


بثبوته فی دیوان أعمالهء فتدبر ۔ 


. (عنه) قولەه: (رواہ الترمذي) وھو صحیح اکذا قیل‎ ]۱٥ ۔-۔‎ ۱١ 


]٦١[ -٢۲‏ (آأبو صرمة) قوله: (أبي صرمة) بکسر صاد 


() انظر: (شرح الطیبي) (۹/ .)۲٦٢‏ 


مھملةق وسکون راء 


دا ۱ (۷) باب ما یٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


ض8 ٠ے‏ بل پھر ایک وا من ںھ مہ 27 وھ ہے ا۔م گے 
ھن ضارٌ ضاز ال بوء ومن شاق شاف الله عليها. رَوَاهَ ابْن مَاجِة وَالْتَرْمِدِي 


سی سپ 22 ہو 
وقال : ھذا حَدِیث غریبٌّ . [جہ: ٢٣۲۳ء‏ ت: .]۱۹٠۰‏ 


00 7ھ 20 0000 تی ٠‏ لے کسام 

٣‏ -۔ [۱۷] وَعَنْ أبی بُکر الصْديقِ قال: قال رسُول ال لل: 

7 و 'ںًے> وه یے رس ےا ئم ۱+ ج ض و ی 
امَلعُون مَنْ ضا مُؤْمناً أوْ مَکر بے . رَوَاهً الثْرْمِذِي وَقال : مٰذا حدِیث 


غرِیبٌ . [ت: ١١٤۱۹]ء‏ 

٤-۔‏ [۱۸] وَعَنِ ابنِ عَمَرَ قَالَ: صُعد رَسُول اللہ قلل الْمِثبَرَ فتادّی 
بصوْتِ رفیع فقال: دا مَمْشَرَمَنْ اَسْلمَ بلِسَانہ 0*7 

وقوله : (ضار ضار اللہ) المضارة: إیصال الضررء ضد النفعء أي : من أوصل 
الضرر بأحد أو شاقه من غیر وجهە شرعي جازاہ اللہ تعالی بمثلهء والمشاقة : الخلاف 
والعداوۃء من الشق؛ لأن المتخالفین والمتعادیین یکون کل واحد منھما فيی شق؛ 
أي: جانب؛ ویحتمل أن تکون من المشقة؛ بأن یکلفه فوق طاقته . 

اأقول : ہذا المعنی أنسب بتعدیته ب (علی)؛ لن المشاقة یتعدی بنفسهء کقوله 


ے سے کے بر مع ہے 


تعالی : ٭ و بُکَاقق اَلرَسُول مِنْ بعد ما لین لَُالَهَدیٰ 14النساء: ٥٠۱]ء‏ وقوله سبحانەه: 
من بک اقؾ الہ وَرَسُولَمُ 4[النفال: ۳٣]ء‏ وبناء علی هذا المعنی فرق في بعض الحواشي 
ہین المضارة والمشاقة بأن الضرر والمشقة متقاربانء لکن الضرر یستعمل غالباً في 
إتلاف المالء والمشقة فی إیصال الأذیة إلی البدنء کتکلیف عمل شاق . 

٣‏ -۔ [۱۷] (أبو بکر الصدیق) قولە : (ملعون) أي : بعید من مقام القرب 
والقبول؛ والمکر : الخدیعة. 

٤4‏ [۱۸] (ابن عمر) قول : (یا معشر من أسلم بلسانه) (مَنْ) یستوي فیه 
الجمع والمفرد والمراد هنا الجمع؛ وإفراد الضمیر باعتبار اللفظ والاضافة بیانیةف 


)٥٢(‏ کتاب الآداب لک 


عَؤرَنة نّضَحۃ و فی جَؤفِ رَخْلہه ....ت [تۓ: ۲۲۰۳۲. 


>٥‏ -۔[۱۹) وَعَنْ سُعید سَعیدِ بن زَبْدٍ عن انی للا قَال : ۷إ مِنْ اُڑی 
الرّبا الاسْتِطَالَةً فی عزٴض المُسْ وص اي ساسا مس 


کما في یا معشر العربء ویا معشر قریش؛ ونحوہ؛ فإن کان الکلام مع بعض المسلمین 
کما یدل عليه سیاق الحدیث من قولە: (من یتبع عورۃ أخیے) ففیه توبیخ بأن ذلك من 
علامات النفاق وأفعال المنافقینء وإن کان مع المنافقین یکون معنی قولە: (ومن یتبع 
عورة أخیہ) من یتبع من المسلمین عورۃة أخیه المسلم (یتبع اللہ عورته) فکیف بالمنافق ء 
والطیبي''' حمله علی ھذا المعنی؛ والل أعلم . 

وقوله: (ولو في جوف رحلے) أي: ولو کان مخفیاً في وسط منزله؛ فً 
(القاموس)'": الرحل: مسکكنك؛ وما تستصحبہ من الأثاثء وفي (الصراح): رحل: 
رخت؛ وجائ باش مرد. 

۵٥‏ [۱۹] (سعید بن زید) قولە: (من أربی الربا): (الرہا) في اللغة: الزیادۃ 

مطلقا وفي الشرع: أخذ الزیادة في البیع والدینء و(الاستطالة) والتطاول : الامتدادء 
والارتفاعء والتفضل؛ کذا في (القاموس)(“ء وفي (الصراح)“: استطالة : تکبر کردنء 


.)۲۱۷ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 

.)۹۲٢ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)٦٢٤٢ ا الصراح) (ص:‎ )۳( 

.)۹٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 
.))۳٤٤ (الصراح) (ص:‎ )٥ہ(‎ 


کف (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتبا العورات 
رت پھچھوٹڑھھٹواو ھا سد سی اسناھ سی ا حسسطہ نس غمسےد 


بغیْر حَق). روَا او اود وَالَْيْهَقِیُ فِي شب الإيمَا؛. آد: ٦۸۷٦ء‏ شعب: 
+۶4.ء 

٦ھ‏ ۔[۲۰] وَمَیْاَسيٍ قال: َال رَسُول افراہ: الا عرح ہی ری 
مَرَرْتَ ِقَوْم لم اَظفَار مِنْ تخاس َخُمشونَ وُجْومَهُم وَصَدَورَمُم فقلٹ فقَلتُ: 

مَنْ مَواّہ یا جِبْرِبلُ؟ قَالَ: مَولاء الِّينَيَأكلو نَ لخُومَ الٌاسء وَبَقَمُونَ فِي 

أَعْرَاضمم). رواہ 00 [د: .]٤۸۷۸‏ 
ودراز شدنء وگردن کشي کردنء شبه هتك عرض المسلم واستحقارہ والترفع عليه 
والوقیعة فیه بالغیبة والشتمء والقذفَ بالربا الذي هو الأخذ زیادۃ علی الحق٠؛‏ وإنما 
کان أرہی؛ لأن عرض المسلم أعز وأشرف من مالهء ولحوق الضرر ولزوم الفساد في 
اأُخذہ وہتکە آکٹرء وإنما قال: (بغیر حق) لأنه قد یستباح ذلك في بعض الأحوال؛ 
کقول صاحب الحق لمن لا یعطي حقه: یا ظالمء أو هو ظالم أو متعدء وقول الخصم 
فی جرح الشامد وجرح المحدث الرواۃ في الحدیث من ھذا القبیل؛ وقد علم مواقع 
إباحة الغیبة فیما سبق . 

٦-۔ ]٢٣٢[‏ (أنس) قولے : (یخمشون) في (القاموس)!'': خمش وجھه 
05 0ك خدشه؛ ولطمه؛ وضربەء وقطع عضوآمنہ وفی (الصراح)!': 
خموش : خراشیدنء ولما کان یظھر أثر العرض في الوجه وینشرح بە صدرہ:؛ ولذا 
یعبر عنه بالفارسیة : ب آبروء فالذین ھتکوا عرض المسلمین جعل الله تعالی وجوھھم 
وصدورھم مشوماً قبیحاً علی أیدیھم جزاءٌ بالمثل: وأما ما ذکرہ الطیبيی* من أنە لما 


.)٤٤٥۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)۲٥۸ االصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۲۱۸ /۹( اشرم الطیبي)‎ )۳( 


۴ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


۷۔ [۲۱] وَعَن الْمُمْتَوْردِ عَن اللْمٌ ل قَال: مَنْ اَل برَجُل 


٠ ۔ گے ٢برد٠ً و کہ و۶‎ 2 02 ٥ - مھ‎ ٠ 
مُسُلِم اکلۂ فإِن الله يِطحِمُہ مِٹلھا مِنْ جھتمَ ومَنْ کسَا وبا برجل مُسْلِم‎ 
فإان الله یَکسُوۃ مِثله مِنْ جھنم ومن قام پرجل مقام سمعا وَریاو کیو‎ 


من أعراض المسلمین؛ إشعاراًبأنھما لیسا من صفات الرجال؛ ہل ھما من صفات النساء 
فلا یخلو عن بعد والل أعلم . 
۷ ۔ [۲۱] (المستورد) قولے: (من أکل برجل مسلم أكلة) أي : من أکل 
بسہب رجل یعنی بسبب اغتیابه بأن یغتاب رجلا عند عدوہ یعطیه شیا فجعل الاغتیاب 
سبباً ووسیلة للاعطاء و(الأاكلة) بالضم : اللقمةء وبالفتح المرةء ویروی بھما۔ 
وقوله: (ومن کسا ثوباً برجل مسلم) الباء فيه للسببیةء والتقدیر : کسا نفسه ٹوب 
وإن کانت للتعدیة فسد المعنی ؛ فان اللہ لا یکسو الکاسي مثله من جھنم کذا قال 
الطیبي''ء وھذا إذا کان (کسا) مبنیاً للفاعل؛ وأما إذا کان مبنیاً للمفبجول کما صحح في 
النسخ فلا إشکالء والباء للسہبیةء ومعناھا ما ذکر فی القرینة الأولی. 
نعم الظاھر کونە مبنیّا للفاعل کما في قرینتەء ولو التزم ان الکاسسی یعذب لاستماعهہ 
الغیبة وإعطائه الجائزۃ علی ذلك لم یبعد ولکن لا یوافق الأولیء فتدبر۔ 
وفوله: (ومن قام برجل مقام سمعة وریاء 7۲ . إلخ) ذکروا لھذہ العبارۃ 
معنیین : 
اُحدھما: ان الباء للتعدیف أی: من أقام رجلا مقام سمعة وریاء: ووصفه بالصلاح 
والتقوی والکرامات وشھرہ بھاء وجعله وسیلة إلی تحصیل آغراض نفسه وحطام الدنیا؛ 


.)۲٢٢ /۹( (شرمح الطیبي)‎ )١( 


آ2 (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


فان الله بت قَومُ لَهُ مَقَامَ سُنْعَوّ وَرِیَاو يَوْمَ الْقِيَامَة'. رَوَاهُ َبُو دَاو2. (.: 
۱ء 

]۲٢[ ۸‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَ فَال: قَال رَسُول اللہ لا : (حَسنْ 
الظنٌ بن حُسْن الْبَا٥5ا.‏ رواہ ٤اد‏ 7 داود. [حم: ۲/ ۲۹۷ د: 
۳. 
(فإن الله تعالی یقوم له) أي: لعذابه وتشھیرہ: أي: یزید تعذیبه وتشھیرہ: ویأمر 
الملائکة ان یقوموا ویتھیؤوا ویستعدوا لتشھیرہء وینادوا بین الملاً علی رؤوس 
الأشھاد: إنه کان کذاب قد شھر رجلاً ہما لم یکن فيه لغرض الدنیاء ثم یعذبہ عذاب 
الکذابین ۔ 

وانیھما: أن الباء للسببیةء وقیل : وهو أقوی وأنسب؛ أي: من قام لسبب رجل 
من العظماء من أُھل المال والجاہ 0ھ ویصرف 
إليه المال والجاہء أقامه الله تعالی یوم القیامة مثل مقامہ ذلك؛ ویفضحہ؛ ویأمر الملائکة 
بأن ینادوا: إنه کان مرائیأء ثم یعذبه عذاب المرائین . 

و(السمعة) ہضم السین : ما یتعلق بحاسة السمع من الأخبار والحکایاتء و(الریاء) 
بحاسة البصر من الأوضاع والعبادات یقال : فعله ریاء وسمعةہ اي : لیراہ الناس 
ویسمعونه . 

۸۔ ]۲٢[‏ (أبو ھریرة) قولے : (حسن الظن من حسن العبادة) أي : حسن 
الظن بعباد اللہ من جملة العبادات الحسنةء أو ناشیء من حسن العبادةء أي: من کان 
بحسن العبادة یحسن ظده بالخلق یعني إنما یحسن الظن من کان محسناً ویسیئە من 
کان مسا 


)٠٢(‏ کتاب الآداب 


۹ھ کت او بر لصَفْقَة 
(أَعْطِها بعیر)ء فقَالتٰ : نا اُعطی 


قَضلْ ظَْر؛ فَقَلَ رَسُول ال لا رت 
ےت شر کن 


کرس و رجہ ین 
ء وعند ریبش 
7۲7 ہی ٠‏ 


۶ 


سے 


٠ 


َهَجَرَمَا دا الْحِجة وَالْمْحَرَمَوَبَتض 


ا ۔۔ ئ و ےے و ا تج وہیمم 5 : 8ؿ ہ۔ہ۔ 2 1 7 
سد۱۱ رواہ اہو داود. وَذِرَ حَدِيثٗ مُعَاذ بن أَنَس: امن حمی مؤمنا) في 


(باب الشَفَقَة وَالَحْمَة). 
٠‏ الفصْل الال : 


کلذ ]نا هَرَيْرَۃ 


.]٥١٤٤ [آد:‎ 


اذ تپ 0۶م 


بُنْ مَرْهُم رح 


ہر دج تج جج جج وج دج جج دج ٹہ 


۹ ۔ [۲۳] (عائشة) قوله : (أنا أعطی تلك الیھودیة؟) علی 
الإانکاريیء وصفیة 8 کانت من الیھودء بنت حیی بن اأُخطب الی 


کانت من أولاد مارون النبي أخي موسی علیھما السلامء آسرّت فی 


غزوۃة خیبر علی ید 


المطھرۃ معھا سوء مزاج؛ منھن عائشة تل ء وجاء فی الحدیث: 
لھا: پھودیةء فاشتکت إلی رسول الل کل فقال : (قولی لعائشة: 


ان عائشة تٍ قالت 


آناءمعاتین وأنت 


وقوله : (فھجرها ذا الحجة والمحرم وبعض صفر) ففیه جواز الھجران فوق 


ثلائة أیام . 


الفصل الثالٹ 


]٢٢[ -٠‏ (أبو ھریرة) قوله: (رأی عیسی) أي: ظنء وایحتمل حمله علی 


الحَف2 


۰ (۷) باب ما ینھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


۰٥۸) 2.‏ سرفت؟ قَال: : کا وَالَِّي لا إِلَهإِلاًهُوَ فَقَال عِیسّی: 


ظط و۶ 


آمَنْتُ پالر وَكَذَبْتُ نفْسٍي) رَوَاه مَسْلِمْ. ٠‏ م: .]۲۳٣۸‏ 

١٢٠۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ اَنَس فَالَ: قَالَ رَسُول ال قي: کا المْتَر ان 
کون کر وکا الْعَفَد آن تللت الا 

ےہ بس دمَنِ اعْتَذَر إِلَی 
َخیهِ فَلم يَعْفِرْه او لم بَقبَلْ عَذرَۃُ كَانَ عَلَیْهِ مثلُّ حَطِيتَةِ صَاجبِ مَكَسٍ٤.‏ 
رَوَامُمَا لقن فی شْعَب الإيمَان٥ء‏ ینوی وا کی ےر ا نت جا 

وفوله: (آمنت باش) أي : صدقتك فی حلفك بالل واتھمت نفسي بالکذب . 

وفیه أن من حلف بالل تعالی وإن کان کاذباً یقبل حلفه في الأحکامء ولا یعمل 
بالظن بل بالعلم أیضاء فافھم . 

۱۔ ]۲٥[‏ (أنس) قولے : (وکاد الحسد أن بغلب القدر) أي : لو فرض أن 
شیئاً یغلب القدر لکان هو الحسدء وہذا کما قیل في تأویل قوله گل : (لو کان شيء 
سابق القدر لسبقته العین)ء کما مر في (کتاب الطب والرقی). 

۲-۔ ]٢٦[‏ (جابر) قوله : (فلم یعذرہ) أي : لم یجعله معذوراء وأنکر عذرہ؛ 
واتھمه بالکذب في دعوی العذر أو لم یقبل عذرہ؛ بأن قال: وإن کنت معذوراًلم 
أقبل عذرك؛ ولم أنته عن التکلیف بھذا الأمر . 

وقوله: (صاحب مکس) في (القاموس '': مکس في البیع یمکس : إذا جَبّی 


)١(‏ في نسخة: اعیسی بن مریم). 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)٤٥٥٥‏ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


وَقَالَ: اکا الْعَشَارٌ. [شعب : ۸۸٦٦ء‏ ۷۹۸۸۰۱]. 
سم جحت 
۸۔ ہا ب انور ولتا لَٰ لامور 


مالأء والْمَكُسُ: النقص؛ والظلمء وفي (الصراح): مکس : 
الحدیث : (لا یدخل صاحب مکس في الجنة)؛ ماکس : دہ یك 


خراج گرفتن وفي 
گبرندہ مکس أیضاً 


خراج وعشرہ وفي (مجمع البحار)!'": في حدیث: (لا یدخل صاحب مکس في 
الجنة)ء المکس: الضریبة التي یأخذھا الماکس؛ وهو العشارء أي؛ من یأخذ من التجار 
إذا مروا مکسأء أي : ضریبة باسم العشرہ فأما الساعي الذي یأخذ الصدقة وعشر أُھل 
الذمة الذین صولحوا عليه فھو محتسب ما لم یتعدء وفیه: أن المکس أعظم الذنوبء 
وذلك لکثرۃ مطالبات الناس ومظلماتھم وصرفھا في غیر وجھھاء وقال أیضا: المکس : 


النقصانء والماکس من العمال : من ینقص من حقوق المساکین 
قاله البیبھقی؛ انتھی ۔ 
۸۔ باب الحذر والتاأني في الأمور 


ولا یعطیھا بتمامھاء 


(الحذر): بفتحتین وبکسر فسکون من باب علم: الاحتراز والاتقاء ورجل حذر 


بفتح فکسر: رجل متیقظ شدید وفيی (الصراح): حذر: مرد 
حَدُوا حذْرَسٹم14الساء: ۷۱] أي : احذروا واحترزوا من العدوء 


.)۲٥٢ ە(الصراح) (ص:‎ )١( 
.)٦٦۸ /٤( مجمع بحار الأنوار؟‎ )٢( 


(۳) ۃالصراح) (ص : ۱۷۰)۔ 


بیدار قوله تعالی : 
و(التانی): التثبتء 


ہس (۱۸) باب الحذر والتاني في الأمور 


٭ الفضلٌ الأَوَل: 

ید -[١]عَنْ‏ اي هُرَیرَة قَالَ : قَال رَسُول اللہ گل : دلَ لدع الْمُؤْمِنُ 
مِنْ جُخْر وَاجد مَرَيْن) . مق عَليْه. . [خ: 1۱۳۳ء م: ۲۹۹۸]. 
وترك الاستعجالء یقال: تأنی في الأمر واستأنی : تثبت وتوقفء وانتظرء وأَنِيٗ کرضي: 
تأخر وأبطأء کی تأنیةء وآنیتہ إیناءء والاسم أناۃ کقناةء کالاًُی بمعنی الحلم والوقارء 
والحلم عدم الاستعجال والتراخي في الأمور حتی ینظر فيی مصالحہ وعواقبےء وقد 
یجيء الحلم بمعنی تأخیر مکافأۃ الظالم؛ وھو فرد منە. 

الفصل الأول 

٣-۔ ]١[‏ (أبو ھریرة) قول: (لا یلدغ المؤمن من جحر واحد مرتین) فيی 
(التابس )۱۹۹ لیتھ لعف والعك کمع' لُدغاً وتلداغا فھو مَلدُوغ ولدیغ. والجحر 
بتقدیم الجیم علی الحاء: کل شيء ی یحتفرہ الھوام والسباع لأنفسھاء کالكَثرتَ وجَحْر 
الضبُ؛ کمنع : دخلهء وفي روایة: (لا یلسع)ء واللسع : اللدغ. وفي (النھایة''': یروی 
بضم الآخر وکسرہ خبراًونھیأء هذا یصلح لأمر الدنیا والآنخرۃء یرید أنه لیس من شیم 
المؤمن الحازم الغضوب لہ الذاب عن دین اللہ ان ینخدع من مثل ھذا الغادر المتمردء 
ویحلم مرۃ بعد آخری؛ بل ینتقم للہ وینتقم من عدو الدینء فقال الکرماني : هو علی النھيی 
بکسر غین؛ وورد ھذا الحدیث حین آسر النبي قُ ابا عزۃ الشاعر یوم بدر فمنّ عليه 
وعاھدہ أن لا یحرض عليهء ولا یھجوہء فلحق قومەء ثم رجع إلی التحریض والھجاء؛ 


ٹم أآسرہ یوم أحد؛ فسأله المنٌ فقال لەء وفي روایة: فأآمر بضرب عنقہ؛ وروی أنه 


۔)۲٢۸‎ /٤( انظر : (الٹھایة؛‎ )٢( 


۳۰۷ کتاب الاداب‎ )٥٢( 


٤٥۔ ]٢[‏ وََنِ بن عَبّاس أَاللَِْيٌ للا فَالَ سح عَبْد اتی : 
ىإ٥ّ‏ فِيكَ لَحَصْلَينٍ يُحبُهُمَا اللُ: الْحِلمْ والأََه رَوَاهُ مُسْلِمٌ. تم: .٦۱۷‏ 
سئل عن عمر فقیل : کان کالطیر الحذر الذي یری أنه فی کل طریق شرکا یأخذہ. 

٤‏ -۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولە: (لأشج عبد القیس) بالإضافةء وفي نسخة بالفتح 
علی أنە غیر منصرف٠‏ فیکون عبد القیس بدلاً منه علی حذف مضافء أي: وافد 
عبد القیس؛ کذا في بعض الحواشي؛ واسمه المنذر کان في وفد عبد القیس وقائدھم 
ورئیسھمء وعبد القیس قبیلتهء روي أن الوفد لما وصدوا المدینةء بادروا النبي قِ 
وأقام الأشج عند رحالھم فجمعھا وعقل ناقشہء ولبس أحسن ثیابەہء ثم أقبل عليهء 
وروي: ان الوفد أسقطوا أنفسھم عن المراکب؛ وخروا علی الأرض؛ وأظھروا من آثار 
الشوق والوجدہ وأما الأشج فنزل واغتسل ولبس الثیاب؛ ودخل المسجد وصلی 
الرکعتین؛ ثم جاء في حضرتہ قهُء فاحبه وأٹنی علیه وقال: (إن فيیك لخصلتین 
یحبھما الش) ورسول: (الحلم والأناۃ) وقد عرف معناھماء وفي (أسد الغابة)”'' في 
ترجمتہ : الحلم والحیاءء وفي روایة ابن ماج٢‏ عن أبي سعید: (الحلم والتؤدة)ء 
کذا فيی (جمع الجوامع)"' للسیوطي؛ والکل متقارب في المعنی؛ وأیضاً روي أنهہ کل 
قال لھم : (تبایعون علی أنفسکم وقومکم) فقال الأشج: یا رسول اللہ! إنك لم تزاول 
الرجل عن شيء آشد من دینہء نبایعك علی أنفسناء وترسل أحدا پدعوھمء فمن اتبعنا 
کان مناء ومن أبی قاتلناءء فوصفه بالحلم والعقل والتثبت والوقار وعلی ھذا یظھر 
المقابلة بین الحلم والأناۃ بلا تکلف . 


.)۲٢۷ /۱( (آسد الغایةہ‎ )١( 
.)٦٦۸۷( آخرجہ ابن ماجه في (سننه)‎ )۲( 
.)۲٦٦٤٢ /۱( (جمع الجوامع أو الجامع الکبیر) للسیوطي‎ (۳( 


۸ (۱۸) باب الحذر والتانی فی الأمور 


٭ الفصْل اَی : 
٥٠‏ [۳]عر عَنْ سَھُلِ بن سَمْدِ السَاعِدی اَ٥‏ الِيٌ َيه فَالَ: دالناۃ 
ِنَ ال وَالْمَجَلَة مِنّ الشَيْطَانِ. رَوَاه الترْمِذِي وَقَالَ: مَذا حَدِیثٌ غَرِیىبٌ. 
قَذ تَكَلُمَبَمْض اَهْلِ الْحَوِیثِ فِي عَبْد الْمُهَیْمِنِب بن عَبّاس الرّاوِي مِنْ قب 
حفظد. [ات: .]۱۲۰۱٢‏ 


دُو عترق وَاَ حَكَِيم إلاً دُو تَجْرِبَا. رَوَاهُ أَحْمَد وَالقَرمڈِیٌ وَقَالَ: مٰذا حَدِثٌ 
حَسَنٌ غَرِیْبٌ. [حم: ۴/ ۹ء ت: .]٢۰٢۳‏ 
الفصل الثاني 

٥-۔‏ [۳] (سھل بن سعد) قول : (والعجلة) محرکة کالعجل : السرعة في 
إمضاء مر وفي الحواشي: یستثنی من ذلك ما لا شبھة في خیریتہء قال اللہ تعالی : 
'إِتَہُمْ کاو ا شور ف الْحتت؟11الآنیاء: ۹۰]. 

٦-۔- ]٤[‏ (أبو سعید) قولہ: (لا حلیم إلا ذو عثرة) من العثار بمعنی الزلة؛ 
أي: لا حلیم کاملاً ۔ وإن کان الحلم غریزاًله ‏ إلا من وقع في عشار وزلة؛ وذکروا 
فی معناہ وجھین : 

أحدھما: أن من وقع في زلات وخطیئات یحب أن یستر من رآہ [علی] عیبه 
ویعفو عنه؛ فإذا علم محبته لذلك علم ان الحلم والعفو عن الناس خیر ومحبوب عند 
الإنسان؛ فإذا رأی من أحد زلة وخطیئة حلم وعفا. 


وثانیھما: أُنە لا یحصل لە الحلم حتی یرکب الأمور ویعثر فیھاء فیعتبر بھا 


)٢(‏ کتاب الآداب 


۷ء" ۔[٥]‏ وَعَنْ اَنَسٍ : اك رَجلا قَالَ لِلّ کل: أوْصِني؛ فقال 
ْٛذِ الأَئرَبالئڈبییرء فَإِْ رآبتَ فی عَاقیيٍء خَیْرافَائضبے, وَإِنْ جفت غَیّا 
فَأَنْكُ). رَوَاهُ فی اشرح السَنَة) . [شرح السنة: .]۳٦٣٣٣‏ 

۸-۔ [ا] وَعَنْ مُصْعَب بن سَنْدِ عَنْ أبییهء قَال الأعْمَششْ: 


۔س صح۔ہ حہ۔ 
س 


لأ أَمْلَمَه إِلأً عَن الیل قَالَ : دالْوَنةی کُر شَیْہ خَيرإلاً نی عَمَلِ 
الآخرة). رَوَاهُ 5 داود. [د: .]٥۸۸۸۰۸‏ 


أقرب وأظھر؛ وإلا لم یظھر لتخصیص التجربة بالحلم وجەہ ثم لا یخفی أُن من 


الناس من یکون الحلم لە غریزةء فلا حاجة له في حصوله إلی 


لعثرة والزلة إلا ان 


یقال: یکمل الحلم بذلك کما أشار إلیه حیث قیدوا أنە لا حلیم کاملاً إلا ذو عثرة؛ 


فافھم . 


۷۔ ]٤[‏ (أنس) قول: (خذ الأمر بالتدبیر) فی (القاموس)”: 
النظر في عاقبة الأمر کالتدبرء وفي (الصراح)'': تدہبر پایان کار نگر 


رر تب ]٦[-‏ (مصعب بن سعد) قوله : (النؤدة) بضم الکشاء وفۃ 


وبسکونھاء والوئید واللّوآد: الرزانة والتأنيء کذا في (القاموس)۷؛ 


(القاموس المحیط) (ص: .)۳٦٣‏ 
(الصراح) (ص: ۱۷۷)۔ 
(القاموس المحیط) (ص : .)۳۰٣‏ 
(الصراح) (ص : .)۱٢٤١‏ 


٠‏ بیر: 
فتح الھمزۃ 
وفي (الصراح)۷: 


بل (۱۸) باب الحذر والتائی في الأمور 


۹۔-۔ [۷)] وَعَنْ عَبداللر بن سَرجسِ اَ٥‏ الیگ فَالَ: دالمَمْتُ 
لحَمَیْ وَالوَتة وَالإفيصَاد جُزْۃ من اَزکع وَعِشْرِینَ جُزْه این ابو . رَوَاہ 
الَْرْمِلِي. [ت: .]۲١٠٢‏ 

۹ [۷] (عبداللہ بن سرجس) قولہ: (السمت الحسن) فی (القاموس)): 
السمت : الطریق وھیئۃة أُھل الخیر وفي (الصراح)'”: سمت: راہ وروش نیکو 
پقال: ما أحسن سمتهء أي: عديهء وفيی (مجمع البحار): السمت: الطریق القصدء 
ویستعار لطریق أھل الخیرء وقال الطیبي۶: حالة الرجل ومذھبهء وعلم مما ذکرنا 
ان علی بعض مذہ المعاني توصیفه بالحسن علی طریق الکشف والبیان: و(الاقتصاد): 
ضد الإفراطء والمشھور أن الاقتصاد هو التوسط بین الآأمرینء أي : جانبي الإفراط 
والتفریط وھو المحمود في الکمال. 

وقولہ: (جزء من أربع وعشرین جزءأ من النبوۃة) أي: هي من خصال الأنبیاء 
فاقتدوا بھم فیھاء واھتدوا بھدیھم؛ ووقع فيی حدیث ابن عباس: خمس وعشرین جزءا 
والتفاوت بین العددین یحتمل ان یکون من وھم الرواةء أو بسبب آخر وتعیین العدد 
موکول إلی علم النبہوةء وقد مر مثل ھذا في (کتاب الرؤیا) في شرح قولە: (الرؤیا 
الصالحة جزء من ستة وأربعین جزءآً من النبوة)ء وأما تجرید (أربع) عن التاء في قوله: 
(أربع وعشرین جزءاً من النبوة) یعلم منە أنه لا یجب عکس التأنیث؛ وقد یجيء علی 


.)۱٥١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٦٤ االصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) امجمع بحار الأنوار) (۳/ .)۱١١‏ 
)٤(‏ لشرمح الطیبي) (۹/ ۲۲۷). 


)٠٢(‏ کتاب الآذاب 


٠۰‏ [۸] وَعَن ان عَباس أَنَ نَِيٌُ الد و نا 


٥ 9٥ ٠ق ہے‎ 


الصّالِح لاضافلکی علی سار نا افو 


ا[د: ۰.۱٢۷۷۲‏ 
]۹[1-١‏ وَعَنْ جاہیر بن عَبداللرمَنِ ال ا فا 
ال الْحَدِيثَ تُمٌ لمت فَهي أَمانڈ. رَوَاه الرِذِيٌ وَآَہُو ٥ا‏ 


.]٥۸٦۸ د:‎ 


لَ: ىِِن الهذي 
روَا ارک 


ل: (إذا حدث 


کے 
ود۵. [ت: ۱۹۱۹ء 


الأصل إن صح أنه لفظ الحدیث؛ ویمکن أن یکون أن الجزء مضاف إلی النبوۃة بحسب 


المعنیء فاکتسب التأنیث منهء والل أعلم . 


وسکون الدالء وکذا الھدیة : الطریقة والسیرة ھدی ھديی فلان 


1۱ -۔- [۹] (جابر بن عبدالل) قولے : (إذا حدث الرجل 


الھاء ویکسر 


أي: سار سیرتە؛ 


الحدیث ثم التفغت 


فھي أماںنة) فسروا الالتفات بالغیبةء یعني إذا حدث أحد عندك حدیثاً ٹم غاب صار 


حدیثه أمانة عندكء لا یجوز إذاعتھا والخیائنة فیھا بإفشاٹھا۔ 


وقال الُوربشتي 5٦‏ والظاهر أن (التفت) بمعنی التفات خاطر إلی ما تکلم؛ 
فالتفت یمیناً وشمالاً ظا ا کأنہ یرید الإخفاءء ف (ثم) للتراخي فيی الرتبةء والتأنیث 


فی قولە : (فھی أمانة) إما بتأویل الحکایة أو الکلمةء أو لتأنیث الخبر . 


.٤ئٌللاا في نسخة:‎ )١( 
لم نجدہ في اکتاب المیسرا.‎ )١( 


/ ' (۸) باب الحذر والتانی في الأمور 


٠ [1-٦‏ وَعَنْ أَبي هُرَ رآ اي ولا قَالَ لأبےي الْكُم بن 
الَْتّهَانِ : مل لَكَ خَایمُ ۶ فَقَال: لا قَالَ: 'فَإذا آتاتا اناو فی 


ابی قلله بِرَأَسَيْنء تاد ابو الْهيهَمء فقال الَىُ قل: ۷اخْتَر مِنهُمَا)ء فَقَال: 


ا نيييٌ اشرا اخْتَرْ لِي؛ َال ابی لی : وِإنٌ المُمتشار مُْمنُ ٌََكْدَھذا اي 
بن صَليء وَاسْتوصِ بہ مَعْرُوفا۷. رَوَاه القَرْمِذِيٌ. ت: ۲۳۹]. 

٣۲‏ ۔[١٣]‏ (أبو ھریرة) قول: (ابن التیھان) بفتح الفوقانیة وکسر التحتانیة 
مع التشدید . 

وقوله: (إن المستشار مؤتمن) أشار علیه بکذاء أي : أمرہء واستشارہ: طلب 
منە المشورةء والاستشارۃ: طلب رأي فیما فیە المصلحۃةء کذا في (القاموس) 
وقال في (الصراح)'”': مشورة بضم الشین وسکونھا شوری کنگاش کردن؛ مشاورةۃ 
کكذلك؛ استشارة : کنگاش خواستن 

وقوله: (مؤتمن) أي : ینبغي أن یکون أمیناً. 

وقول: (واستوص بے خیرا'' وصّاہ توصیة: عھد إلیەء والاسم الوصایة 
بالفتح والکسرء والوصیة تواصی القومء أي : وصی بعضھم بعضاء کقولە تعالی : 
وتواصَوأً يألَحی وَنواصَوٌا التب ۹[العصر: ٣]ء‏ والاستیصاء: قبول الوصیةء وفي الحدیث: 
(واستوصوا بالنساء)ء أي : أوصیکم بھن خیراء فاقبلوا وصیتي فیھن؛ وقیل : الا 
أن السین للطلب؛ أي: اطلبوا الوصیة من أنفسکم في أنفسھن؛ أو لطلب بعضکم بعضاً 


.)۳۹۲ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۸۸ االصراح) (ص:‎ )٢( 
. قولە: (خیرا) کذا في الأصلء والظاھر : (معروفاً) کما في المتن‎ )۳( 


)٤٢(‏ کتاب الاّداب 


(۲۰۳ 


سے 


مو می بی 


سے سے 


و 2 سَعیدِ: < اق انا نت" فِي (بَاب 
(الَصلِ الأَوكٍِ). 
رض الوصیة بالإاحسانء وقیل : الاستیصاء بمعنی الإیصاء . 
٣-۔ ]۱١[‏ (جابر) قوله: (سفك دم حرام . ۰ إلخ) بآ 
مجلس: أرید قتل فلان أو الزنا بفلانة أو أخذ مال فلان؛ فإذا سمع 


ان یخبر ھؤلاء. 


آخر ذلك منە یجب 


وقوله : (واقتطاع مال أحد) اأقطع واقتطع من ماله قطعة 2ال سکھائ ظا کڑا 


فی (القاموس)(ء وفی (الصراح)٢۲:‏ اقتطاع : پارہ از چیزی جدا کردن والمراد اأخذہ 


وقوله: (وذکر حدیث أبي سعید: إن أعظم الأمانة في باب المباشرۃ في الفصل 
الأآول) کأنہ وقع في (المصابیح) ھذا الحدیث مکَررا أولاً في (باب المباشرة) من 


(کتاب النکاح) فی الصحاح؛ وثانیافی ھذا البابس أَعقَیی (ہباب 


الحذر والتاأنيی) فيی 


الحسانء فترك المؤلف ذکرہ ھنا وذکرہ هناكء أما نحن فلا نجدہ في النسخ التي عندنا 


ذکرہ ھناء فكأنه ترکە بعض الناسخین لأجل التکرارہ ثم في کلام 
تعالی إشارۃ إلی ان الصواب ذکرہ في الصحاحء فلھذا ذکرہ 


۔)٦۹٤١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۳۲٣٢٣ االصراح) (ص:‎ )٢( 


ناك وترکه ھناء واللہ 


٤‏ (۱۸) باب الحذر والتأني فی الأمور 


٭ الَفصْل القَاِث : 
نہد ]١١[-‏ عَنْ أبٍي هَرَيْرَةَ کت : دلَکَا خَلقَ ال الْعَتَل 
َال له: فُمْ فَقامَ تُمَقال لَهٗ: أذبی فََرَ تُمقَال لَه: اَقیل فَاَقبَلَء تم قَال 


سے مم 


لهُ: مد فقَعَد تُم قَال لهٗ: مَا خَلفّتُ خَلقاً از مِنّكَ 
وَلَأَحْسَنْ بنْكَء بِكَ آشُذء وَيكَ َِْي رَكَ رت وَك آعَاٌ: 
وَييكَ القّوَابٌ وَعَليْكَ اللِقَابٌ+ . وَفَد تلم یه بَمْضي المُلمَاء . 
أعلم بالصواب . 
الفصل الثالث 

4٤-۔ ]٣٢۲[‏ (أبو ھریرة) قوله : (وتکلم فیەه بعض العلماء) قال السخاوي فيی 
(المقاصد الحسنة)'': قال ابن تیمیة وتبعه غیرہ: إنه کذب موضوع بالاتفاقء وفي 
زوائد عبداللہ بن الإمام أحمد علی (کتاب الزھد) لأبیه عن علي عن سیار بن حاتمء 
وھو ممن ضعفه غیر واحدء وکان جماعا للرقائق وقال القواریري: إنە لم یکن لە عقل 
قال: حدثنا جعفر بن سلیمان الضبعيی؛ حدثنا مالك بن دینار عن الحسن البصري مرفوعاً 
مرسلاً: (لما خلق اللہ العقل قال لە: أقبل فأقبلء ثم قال لە: أدبر فادبرء ثم قال: 
ما خلقت خلقاً أحب إليٗ منكء بك آخذء وبك أعطي). 

وأخرجه داود بن المحبر في (کتاب العقل) لە: حدثنا صالح المري عن الحسن 
بە بزیادة: (ولا أکرم علي منكء لأني بك أعرف؛ وبك أعبد)ء والباقي مثلە٠‏ وفي 
الکتاب المشار إليه من هذا النمط أشیاء؛ منھا: (أول ما خلق اللہ العقل)ء وذکرہ. وابن 


)١(‏ (المقاصد الحسنة) (۱/ ۱۹۹)۔ 


)٥٢(‏ کتاب الآداب 


ا 


پر مہم مہ ہہ ہر تہ جح تہ رج رہ ر۰ ٹ ‏ رر ٹب 3 )١001:‏ 


المحبر کذاب؛ والوارد في أول ما خلق حدیث : (أول ما خلق اللہ القلم) وھو أثبت 


من العقلء انتھی کلام السخاوي . 


وقال السیوطي فی (الدرر المنتثرۃ فی الأحادیث المشتھرة)”: قد وجدت لە 


أصلاً صالحاء فأآخرجہ عبداللہ ابن الإمام أحمد في زوائد (الزمد)ء قا 
مسل حدثنا سیّارء حدثنا جعفر؛ حدثنا مالك بن دینار عن ا 
رسول اللہ : (اُول ما خلق اللہ العقل) الحدیث؛ وھذا مرسل جید 
(معجم الطبراني الأوسط)٥"‏ موصولاً من حدیث أبي أمامةء ومن 
بإسنادین ضعیفینء انتھی کلام السیوطي . 


ل: حدثنا علي بن 
الاسنادی وھو في 


حدیث أَبي ھریرةۃ 


وفي (تنزیه الشریعة)”" أنه أخرج مذا الحدیث ابن عدي فی (الکامل) والدارقطنی 
عن أبي ھریرۃء والعقیلي عن أبي أمامة نحوہء وفیه حفصػ, وسیف وسعید مجھولان 
وتعقب بأنە أخرجے البیھقی فی (الشعب) من طریقین وقال: هذا إسناد غیر قوي؛ 


وھو مشھور من قول الحسن؛ ورواہ أبو نعیم وفیه سھل قال: وأراہ واهماً فی ورواہ 


عبداللہ بن أحمد بسند جید عن الحسن مرسلاً ورواہ ابن عدي من 
باطل منکر؛ وآفته محمد بن وھب؛ لە غیر حدیث منکر . 
(١)‏ (الدرر المننٹرۃ في الأحادیث المشتھرةۃ) (۱/ .)۳٦۷‏ 

.)۱۹۰ /۷( (المعجم الأوسط)‎ (٢( 

() لتنزیه الشریعةا (۱/ ٢٠٢٥)۔‏ 


)٤(‏ فیە إیجاز مخلء وفي لتنزیه الشریعة): وَفی الأول فص بن عمر قاضی حلبء وَفی الّانی 
سیف بن مُحَّدہ وَفي اللّلِث سعید بن الفضل عَن عمر بن أبي صَالح الْعَكِي/ وھما مَجْهُولان. 


٦‏ (۱۸) باب الجذر والتائی فی الأمور 
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٥۔‏ [۱۳] وَعن بن عَمَر قَالَ: قال رَسُول اللہ پا : رِن الرجل 
کون مِنْ اَهْلِ الصّلاَ وَالصٌوْم وَالرکاۃ وَالْحَحٌ وَالْمُمْرة. حَتّی ذکر سِهَامَ 
الْحَیرٍ كَلَھا : دوَمَا يُجْرّی يَومَ الَِامة إِلاً بقَذرِ عَقْلِيا. 

وأخرجہ الدارقطني في (الغرائب) وقال: غیر محفوظء ولە طریق آخر أخرجه 
الترمذي الحکیم وابن عساکرء وفيه الحسن الخشنيء وأخرجه الخطیب؛ء وقال الذهبي 
بعد ذکر طرق الحدیث المذکورۃ: ولە طرق أآخری لم تصحء قال ابن حبان : لیس 
فی العقل خبر صحیحء وقال العقیلي : لا یثبت فی ھذا الباب شيءء والل أعلم . 

وقال الحافظ ابن حجر في (المطالب العالیة)': أحادیث في العقل خرجھا داود 
ابن المحبر في اکتاب العقل) کلھا موضوعةء وقد أورد في (تنزیه الشریعة) بضعاً وستین 
حدیثاً فيی فضیلة العقل [و] وسمھا کلھا بالوضعء والمذکور فیھا العقل بمعنی معرفة 
الأشیاء وإدراك صلاح المبداً والمعادء والتمییز بین الخیر والشرہ والاحتراز عن عوامل 
النفس وآفاتھاء والاھتداء والوصول إلی معرفة الحقء وأما العقل بمعنی المخلوق الأول 
الذي یدل عليه حدیث: (أول ما خلق اللہ العقل)ء فلیس داخلاً في تلك الأحادیث : 
وعند المحدثین فیە أ٘یضاً کلام کما ذکرناء وقد حکم بعضھم بوضعه علی الخصوص؛ 
وهو داخل في عموم قول بعضھم: کل حدیث ورد فی ذکر العقل لا یثبت؛ والله 
أعلم . 

]٣۳[ ٥‏ (ابن عمر) قولے: (إلا بقدر عقلے) بأن یضع کل عمل وعبادةۃ 
فی موضعہ ویعمله للء ویحفظه عما یفسدہ: وبھذا فضل بعض الناس العقل علی 


العلم . 


.)۷۲٢ /۱۳( االمطالب العالیة)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآذاب 


]٤٤[-٦‏ وَعَنْ أبي ذَر قَالَ : قَالَ لي' رَسُول ا 


یریم مج +٣‏ م۔٭ ه 


>ی سی ا ا و ا ای 
ذ۷ لا عقل کالتدبیں ولا ورع کالکف؛ 


وما یترتب عليه من صلاح أو فسادء یعني أُن العقل الکامل التام 


٦ ےعخ‎ 


بب  -‏ ی,/, پپںپٰٰ ۷۷ 


٦-۔ ]٣٤١[‏ (أبو ذر) قولە: (لا عقل کالندبیر) أي : النظر في عواقب الأمور 


هو ھذاء والعاقل 


الکامل من هذا شأنهء والظاھر ان المراد بالعقل هنا مطلق العلم والإدراكء ولو أرید 


بالعقل الذي سبق مدحه لم یکن لھذا الحکم کثیر فائدةء فافھم . 

وقولە: (لا ورع کالکف) استشکلہ الطیبي'" بأنَ الورع هو | 
ولا ورع کالکف؟ ثم أجاب بأن المراد کف الاأذی أو کف اللسانء 
کالصمت أو کالکف عن أُذی المسلمینء انتھی ۔ 


ویمکن أُن یقال: إن الورع وإن کان بحسب اللغة مفھومه 


لکف؛ فکیف قیل: 


فكأنه قیل : لا ورع 


الکف والاجتناب 


لکن ہو في عرف الشرع شامل لطرفي الامتثال والاجتناب معآٗء ولو کان معناہ 
الاجتناب فقط فالاجتناب عن ترك الامتثال بالأوامر أیضاً معتبر فیله البتةء إذ لا یقال 
المتقي والمتورع لمن یجتنب المنھیات ویکف نفسه عنھاء ولا یمتثل بالأوامرء وھذا 
ظاھرء لکنھم قالوا: إن الاجتناب أھم وأدخل في سلوك طریق الوصول والقرب من 


رعایة الامتثالء فمن یکتفی فی جانب الامتثال بإتیان الواجبات وا 
غیر ان یستوفي أقسام النوافل والمستحبات٠‏ لکن یهتم بالاجتناب 


لسنن والرواتب من 


ومن یھتم بالامتثال ویستوعب أقسام النوافل ء لکنە یرتکب المکروهات لا یتیسر له 


)١(‏ قوله: (لی) سقط فی نسخة۔ 
)٢(‏ في نسخة: لیا با ذرا“۔ 
(۳) ل(شرم الطیبي؛ (۹/ .)۲۳٣‏ 


۸ (۱۸) باب الحذر والتانی فی الأمور 


را خقت تخل الخلو> 
۷۔ ]٤٥١[‏ وَعَن ابْنِ عَمَرَ فَالَ : قَالَ رَسُولُ اللر قلی: ۷ الاقیصَاد في 


الوصول؛ ولھذا المقال تفصیل وتحقیق مذکور في موضعهء وقد بینە سیدي الشیخ 
علي المتقي في رسالته المسماة بب ل9تبیین الطرق. 

وإذا عرفت ذلك فقد حصل لقولہ گل : (ولا ورع کالکف) معنی صحیح جید؛ 
وحاصلە: أن الأھم في الورع هو الکف والاجتناب عن المحارم والمکروھات؛ کما 
ذکرنا۔ 

وقولہ: (ولا حسب کحسن الخلق) الحسب: ما یعدہ الرجل من ماثرہ ومآثر آبائہ 
فالمراد أن الحسب الکامل المعتد بە عند اللہ تعالی هو الأخلاق الحمیدةء وما سواہ 
من المفاخر الدنیاویة لا یعتد بەء ویحتمل أن یراد أن الأخلاق الباطنة هي الأصل 
والعمدةء والأعمال الظامرۃ وإن کانت أیضاً من الکمال وأحد شطریه لکنھا فرع وتبع 
للاأخلاقء وقد ورد فی الحدیث: (لیس شيِء في المیزان أثقل من حسن الخلق)ء ولو 
آرید بالخلق ما یتعارفه الناس من لین الجانب؛ وبشاشة الوجهەء والتلطف٠‏ والرحمة؛ 
کان المقصد المبالغة والتاکید في رعایة هذا الوصف؛ ویکون تأویله کالتاویل الذي 
ذکرہ الشارح في قولە: (لا ورع کالکف) بإرادة کف اللسانء أو کف الأذیء وعلی 
تقدیر إرادۃ مطلق الأخلاق الباطنة یکون معناہ کما ذکرنا في ذلك القول من إرادة الاجتناب 
عن المحارم والمکروھات: فافھم . 

۷٦۔ ])۱٥١‏ (ابن عمر) قوله: (الاقتصاد فی النفقة نصف المعیشة) لآنە لا بد 
فی التعیش من دخل وخرجء وبناء الخرج علی الاقتصاد؛ لأأن في التبذیر والتقتیر إخلالاً 


۱۹ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


وَالنَوَهدإِلَ النّاسِ یصْفٌ الْعَقَلٍء وَحُْسُْ المُوَالِ يِصّفُ الْيلم+. رَوّی 


را گ۔ ای ہےے ےم 5 ٠‏ 
الَیْهَقِیُ الاحادییث الأَرْبَمَة فی (شعب الِيمَان) . [شعب: ٤٤۳٣ء ۳۱٣‏ 


۵۷٥ػ۳۵))‏ 4ءء 


تت 

بالمصالحء فیکون الاقتصاد نصف معیشةء وقال الطیبي): لأن کلأٌ من طرفي التبذیر 
والتقتیر ینخص کل العیش٠ء‏ فالتوسط نصف العیش؛ وھذا الکلام لا یخلو عن خفاء؛ 
فافھم . 

وقوله : (والتودد إلی الناس نصف العقل) لان تمام عقل المعاش باکتساب الأموال 
والأسباب والتمدن ببني النوعء وإظھار المودۃ بالناس؛ والرکون إلیھم و التمدن 
فیکون نصفهء وھذا إذا لم یخل بالدین والتقویء وإلا فالمداراۃ. 

وقوله: (وحسن السؤال نصف العلم) قال الطیبي”': فإن السائل الفطن یسأل 
عما یھمە وما هو بشأنە اأعنیء وھذا یحتاج إلی فضل تمییز بین مسؤول ومسؤول؛ 
فإذا ظفر ہمبتغاہ فإائه کمل علمهء انتھی . 

وأقول: إن العلم سؤال وجواب؛ وحسن السؤال عبارة عن تنقیح المسؤول 
وتحقیقه بجمیع الشقوق والاحتمالاتء حتی یأتي الجواب وافیاً شافیاء ولا یفوت شيء 
من المطلوب؛ وھذا موقوف علی مزید تمییز؛ فالسؤال علی ھذا الوجه یکون من قبیل 
العلم؛ فلا یتوجە أن السؤال ینشأً من جھل وتردد دون علمء فکیف یکون نصف 


)0 اشرح الطیبي) (۹/ .)۲٣۰‏ 
)٢(‏ اشرم الطیبي)؛ (۹/ ۲۳۱). 


شاد (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


۹۔ )پا ار اممافصرفن 


العلم؟ فافھم . 

وظھر لك مما ذکرنا أن النصفیة محمولة علی حقیقتھاء ویحتمل أن یکون المراد 
المبالغة فی مدخلیة رعایة الاقتصاد في المعیشة؛ والتودد في استعمال العقل فیھاء وحسن 
السؤال فی تحصیل العلم کأنه قیل : الأشیاء والأسباب الکثیرۃ لھا مدخل في المعیشة؛ 
والتودد في استعمال العقل فیھا وحسن السؤال في تحصیل العلمء لکن هذہ الأشیاء 
المذکورۃ علی طرف: والأشیاء الآخر مع کثرتھا علی طرف؛ ومذا نصف٠‏ وتلك 
بأجمعھا نصف: واللہ أعلم . 

۹ ۔ باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 

فی (القاموس)۷: اق رھ مَاھغیسرللفہ ابص طف 
مثلشةء رفقاً ومَزفقاء کمجلس ومقعد ومنبرء وفي (الصراح)”": رفق بکسر: نرمي 
ونرمي کردنء ضد العنف؛ من نصرء صلتہ بالباءء وارفاق ترمي کردن وسود داشتن 
کسی راءء والحیاء بالمد: شرم داشتنء وحقیقتھا تغیر وانکسار یعتري الإنسان من 
تخوف ما یعاب ویذمء والحیاء المحمود انقباض النفس عن القبائح الشرعیة وترکھا 
لذلكء وبعبارة آخری: خلق یمنع من التقصیر فيی حق ذي الحق؛ وقال السادة 
الصوفیة : الحیاء متولدة من رؤیة الاّلاء ورؤیة التقصیرء وحسن الخلق قد مر تفسیرہ 
آنفاً۔ 


.)۸۱۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٤٥٤ االصراح) (ص: ۲۳۷۲ء‎ )۲( 


(ك٠)‏ کتاب الآداب ۲ 


- 


٭ الَفصْلُ الال : 


۸۔ [1] عنْ عَائِشة أ رَسُول لل لا قَالَ: "0ھھ*0۳ل0 
جب َء هي عَلَی الرّذَقِ ما لا يلي عَلَی اف وکا لا بط 


علی تَا سواہ . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. 
۸ وت یو 72 ایی س كَ عم و جا ہہ 
اَة لهَ قال لعائشة  :‏ عللك ىالٴفۃ ؛ وانَاك والعنف والفخد ‏ 
وی رواب تعارز پایک خالرافق) و ہاو و 


الفصل الأول 

۸۔ [۱] (عائشة) قوله : (إن اللہ تعالی رفیق) أي : لطیف بعبادہء ویرید بھم 
الیسر؛ ولا یکلفھم إلا وسعھم؛ ولا یحملھم ما لا طاقة لھم بەء و(یحب الرفق) من العباد 
لیرفق بعضھم بعضاً ویعملوا في مصالحھم من طلب الرزق وغیرہ بالرفق واللطف 
ولا یعنفواء ثم شار إلی استعمال الرفق في طلب الرفق وتحصیل المطالب٠‏ ورغب 
فيه بقوله: (ویعطي علی الرفق ما لا یعطي علی العنف)؛ ورجحه عليه بکونە اأُعون 
علی حصول المطلب وأنجح للمرامء ثم عمم وأشار إلی ترجیحه علی سائر الأسباب 
مطلقاً بقوله: (وما لا یعطی علی ما سواہ) أي : ما سوی الرفق؛ ویحتمل أن یکون 
الضمیر في (ما سواہ) للعنف علی معنی : لا یعطي علی ما سوی العنف من الأسہاب 
ا٘یضاء ولا یختص الحکم بالعئف؛ ھذا هو المفھوم من تقریر کلامھمء والظاھر أن 
الرفق والعنف کل منھما طریق تحصیل المطالب وکیفیة طلبهء لا أنھما سببان مستقلان 
مقابلان بالأسبابء فالمباشرۃ بالأسباب لا تخلو إما أن تکون بالرفق أو بالعنف؛ فإن 
کان بالرفق فلا وجه لترجیحه علیھاء وإن کان بالعنف فقد رجحه عليهء فالمغایرة بین 


نف (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


۹۔ ]٢[‏ وَعنْ جَرِبرِ عَنِ اي گل: ١مَن‏ بُحْرم الژفْقَ بٛحْرّم 
اللکَیْر. رَوَاهُ مُسْلْم. 1م: .]۲٥۹٢‏ 
۰-۔ [۳] وَعَن ان عُمَرَ: أَن رَسُول اللہ گل مَرٌ عَلی رَجُلٍ مِنَ 
الأََصَار وَهُو يَیظُ اَحَاهُ فِي الْحبَاء؛ کَقَالَ رَسُولَ اللر گل : 'ددَعْهُ فَإنَ الحَبَاءَ 
مِنَ الأَيِمَانِ). مُتَفَقْ عَلِیْةه. خ: ۲٢‏ م: .]۳٦‏ 
۱(۔ ]٤[‏ وعن عِمٰرانْ بن حصیٔن قال: قَال رَسُول اللہ گل : (الْحََاءُ 
لا يَأٍَي إِلأً بِخَیْر؛. 2ي روا : لْحَباء خی“ کلم . مُتَفَق عَلِيْه۔ [خ: ۷٦٦٦ء‏ 


المعطوف والمعطوف عليه لیس إِلا في البیان والعبارۃ خصوصاً وعموماء لا یقال: لعله 
لا یکون بالرفق ولا بالعنف ؛ لن الرفق والعنف ضدانء والضدان یمکن ارتفاعھما؛ لا 
نقول: إذا کان أحد الضدین مساویاً لنقیض الآخر لا یرتفعانء وھناك کذلك؛ وأیضاً 
الرفق والعنف إضافیانء ففي کل مرتبة لا یخلو عن رفق أو عنف؛ فافھم . 

۹۔ ]٢[‏ (جریر) قولە : (من یحرم الرفق یحرم الخیر) یجوز أن یراد بالخیر 
المطالب المرغوبة؛ فإن الرفق لما کان وسیلة إلیھا؛ فإذا حرم من حرم منھاء وآن یراد 
بالخیر الرفق ‏ والمال واحد. 

]٣[ ۰‏ (ابن عمر) قولە : (وھو یعظ أخاہ) أي : یعاتبه عليه ویزجرہ عنە. 

]٤[ -۱١‏ (عمران بن حصین) قولے: (الحیاء لا یأتي إلا بخیر) الباء 
للتعدیة . 


وقوله : (الحیاء خیر کلە) قال الطیبی': قد یشکل علی بعض الناس ھذا الحدیث 


.)۲۳۳ /۹( لشرح الطیبي)‎ )١( 


۴۳۲۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


۷۲ء" ]٥[-‏ وَمَن ان مَسمُوہ َال : قَالَ رَسُولُ اللہ قل: ٢إنَ‏ مِمّا أَذرَكَ 
الس مِنْ کلام الو الأُولی : 8-0 گگ٘گ٘ڈ؟9 0999 ی۸۰۰۷ 


وس السا نار ببعض الحقوق ویمنع عنھاء کالأمر بالمعروف والنھي عن 
المنکر والسؤال عن العلم مثلاّء والجواب أن ھذا المعنی الذي ذکرتموہ لیس بحیاء 
حقیقةء بل هو عجز وجبن: ویسمی حیاء بحسب اللغةء وحقیقة الحیاء ۂ فی الشرع : 
خلق یبعث علی ترك القبیح الشرعيء انتھی . 

ولعل الصواب أُن معنی الحیاء انقباض النفس عن ارتکاب القبیح طبعاً وشرعا 
لکن المحمود والممدوح في الشرع أن یکون القبیح شرعیّا حراماً أو مکروھاً أو ترك 
الأآولی فالأظھر في الجواب ما ذکر في بعض الحواشي أن ھذہ الکلیة ۔ أعني الحیاء 
خیر کلە - مخصوصة بأن یکون موافقاً لرضا الحقء فتدہر ۔ 

وأما استحیاؤہ قلِ من الأمر بإخراج الذین استأنسوا بالحدیث بعد الطعام مع 
آنه کان حقًا کما أخبر الله سبحانہ+ فإنما کان قبل أن یوحی إليهء وکان پل مأمورا بائتلافھم 
وإیناسھمء وإنما کان یفوته حق نفسه من التفرغ لأهله؛ فکان قبیحاً عندہ: فاستحیا 
مہ فلما أآخبر أنه یؤذیهء وإیذاؤہ لئ حرامء کف عن الاستحیاء وترکە وھو المراد من 
قوله تعالی : ۷وَنَلَايستَتي۔ ین اَلْحَیٌ 14ل۷۔زاب: ٥٥]ء‏ واستحیاؤہ من عثمان ظللہ بستر 
فخذہ بعد أُن ترکھا مکشوفة عند دخول أبي بکر وعمر طلإ فإنما کان من جھة أن عثمان 
کان حیبّا کما ذکرہ ُء وکان یتاأذی من رؤیتھا مکشوفة؛ فکان کشفھا عندہ خلاف 
الأولی؛ فاستحیا منەء فافھمء والل الموفق ۔ 

7۲۔ ]٤[‏ (ابن مسعود) قولە: (إن مما أدرك الناس) بالرفع أو بالنصب علی 
الفاعلیة أو المفعولیة . 


وك (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


2 


١ھ‏ تح فَاصْنَع مَا شِنّْتَ) ٠‏ رَوَاه البْخَارِیٔ. خ: .]:٦٦٢‏ 

۳ھ ]٦[-‏ وَن الوَاسٍ بن سَمْعَان قَالَ : سَأَلت رَ سُول اللہ لا عنِ 
اي وَالإْنْم فقال 01 گن العق وَا نم تَا حَادَ ِي صَذْر... 

وقوله: (إذا لم تستح فاصنع ما ششت) المراد بلفظ الآأمر الخبرء کما في قوله و: 
افلیتبواً مقعدہ من الناراء ومعناہ ان المانع من ارتکاب القبائح الحباء وإذا لم تستح 
فعلت ما شثت؛ أو هو أمر تھدید ووعید لمن ترك الحیاءء کما في آ8 آعملوا مايِنتم َ4 
[فصلت: +]٥٠٤‏ أي : اصنع ما شئت٠‏ فإنك ستجازی عليهء أُو المراد ما لا یستحیا من اللہ 
ولا من الناس فی فعله فإذا ظھر فافعلهء فھو قاعدة لجواز الفعل فیما فیه شبھةء وذلك 
لمن له قلب صحیح لا یستحي إلا استحیاء صحیحاأء أو ورد ذلك في فعل الطاعات 
إذا ترکھا استحیاء من الخلق وخوفاً من تطرق الریاء فقال: إنھا مما لا یستحیا فیھا 
من الله تعالی ورسولهء فما استحیاؤك من الخلق؟ فاصنعھا ولا تستح من اأحدء وتب 
واستغفر إن تطرق ریاءء وھذا المعنی الآخیر لا یخلو فھمە من العبارۃ عن خفاء. 

٣-۔ ]٦[‏ (النواس بن سمعان) قولہ: (وعن النواس) بفتح نون وواء مشددةء 
وقیل : بکسر نون وواو مخففةء کذا فی (المغني)'ء (ابن سمعان) بکسر السین وفتحھاء 
فافھم . 

وقوله: (البر حسن الخلق) أي : العمدة فیه وأفضل أقسامه ذلك . 

وقوله: (والإثم ما حاك في صدرك) أي: أثر فیہ وأوقعك في الترددء ولم یطمئن 
قلبكء فإن ذلك أمارة أن فی ذلك شیتاً من الإثم والکراهةء وہذا هو المراد بقولہ 8چ: 


(استفت قلبك)؛ وہذا فی حق من شرح اللہ صدرہ ونور قلبهء ومع ذلك فیما لم یکن 


.)۲۸۱ (المغني) (ص:‎ )١( 


)٥٢(‏ تاب الآداب اھ 


وَكَرِمُت ان یَِمَ عَلَيْه اللّاس). رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٢٥٠٢٢‏ 
۹۔[۷]وَعَنْعَبيِاشرینِ عَمْرِو قَالَ: َال رَسُولُ اللر گلا : ۷ِإِنمِنْ 
22 حَْکم لی َحْسنکم أَخْلاَتا) . 7 خرق خ: ۴۷۰۹]. 
-۵٥‏ [۸] وَعنه قال : قال رسُول اللہ کل: إِنَ مِنْ خیارکم أَحْسَنَکم 


ے‫ 
٥‏ سے 
کيَ+ ھ گن 


٦ 2 6‏ 
اأخلاقا). مُثفق علیْه. [خ: ۹٣٥۳ء‏ م: .]٢۳۲٢‏ 


٭ الََصْلٌ الٹاِي : 
0 ٤ہ‏ : 
٦۳ھ‏ 200 ما واج : قال ابی و لا : ١مَنْ‏ اعطی حظهە مِنَ 
2 
لف أَیلي حَللة ین خَيْر نیا وَالَِرَق 220--1 ٗٔ۹ 


زا ا ا و کا ما فکا: نت النصوص متعارضة والأقوال مختلفة 
فیختار أحدھا بفتوی القلب . 

وقوله: (وکرھت أن یطلع عليه الناس) معناہ ما ذکر فی توجیه الحدیث السابق 
من الوجه الثالث: فھذا یؤیدہ ۔ 

٤۔‏ [۷] (عبدال بن عمرو) قولے: (إن من أحبکم إلي) وما کان محبوباً 
إلیہ پل کان محبوباً إلی اللہ ئّك؛ لقوله تعالی : تیعون بُحتکِ ال گ8[آل عمران: ۱٣]ء‏ وقد 

٥۵۔‏ [۸] (عده) قول : (إن من خیارکم أحسنکم أخلاقاً) ومعناہ معنی 
الحدیث السابقء والفرق أن الخیریة بحسب الذات: والأحبیة بالنسبة إليہ گل . 

الفصل الثاني 
٦-۔‏ [۹] (عائشة) قوله : (من أعطي حظے من الرفق .. . إلخ)ء یعني أن 


ظ۵ (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 
وَمنْ خُرمَ حَظۂ مِنَ الژفق حُرِمَ حَظۂ مِنْ خَيْر الا وَالآجِرۃ . روَا في 
ے السَنَة) . سے السنة: ۹۱٣۳]۔‏ 
مِن الِإٰيمًا ِء 7 فی الْحَتذ 7 7 الما ا فی 7 : 


ےر وه 


رواہ احمّد وَالتَرْمِدِیٌ. [حم: ۲ء ت: ۳۰۰۹]. 

]١[- 7‏ وَعَیْ رَجَْلٍ مِنْ مر فَالَ: فَالُوا ہے سے 
مَا خَیْر مَ تا أَمْطِيَ الإنْمَان؟ قَالَ: (الْخْلق الکَمَن. رَوَاه الِهَقِ فی ١شّعَبٍ‏ 
الإِيمَان٢.‏ [شعب: ۳/ ۱۰۷]. 
منْٰ4 . 

۷-۔ ]٣١[‏ (أبو ھریرة) قول : (البہذاء من الجضاء): (البذاء): الکلام 
القبیحء والبذیء : الرجل الفاحش؛ وفيی (المجمع)''': الہذاء: الفحش في القول؛ 
والمباذاة: الممُٰاحشة والجفاء 1 قیص نقیض البر والصلة ویفقصرء وفيی (الصراح)۷: بذاء 
بالمد: بیھودہ گفتنء وأصله بذاءةۃ فحذفت الھاء؛ لأن مصادر المضموم العین إنما ھي 
بالھاءء مثل خطب خطابةء وصلب صلابةء وھو بذیٍء اللسانء والمرأة بذیئةء وبذیت 
وأہبذیتء انتھی . 

كأنە پرید ما جاء من مصادرہ علی (فعال) مثل کرامة وشرافة لا مطلقاً. 

۸ ۔[١٦]‏ (رجل من مزینة) قولە: (ما أعطي الإنسان) بالرفع والنصب . 


.)۱٦١ /۱( (مجمع بحار الأنوار؟‎ (١) 
.)٤٤٤ االصراح) (ص:‎ )٢( 


۳۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ھ۶ 


یں یق" 


۹۔ ]٣٢١[‏ وَفي ١شَرح‏ المُنّْة عَنْ أَسَامَة بُنٍ شریلئ. [شرح السنة: 


۲0 


ء۰۱۳٦‎ 


س 


.ہ6 کی ۰-.- َ‫ ٦‏ رہ اگ 1ے 2 سط کا۵ 
۸۰۷۰۔ [۱۳] وَعن حارثة بن وہب قال: قال رسُول اللہ ل: 
و ال و وہ کی نو ےر وک وڈ کے ا ےھ ج- ےم۔2 
٦لا‏ یَددخل الحَنة الْحَوَاظ ولا الكَعظری) قال: وَالِحَوٌاظ : الغلیظ الفظ 
۔ 7 2 70007 ٌ ہكھھ 6 4ہ 
رَوَاهَ اَبُو داوّدَ في لسَنيْةا . وَالِيّهَقَيٌُ فی (شعپ الِإِيمَانٍ)ء وَصاحبُ (جابع 
چو ٠‏ ض۱ص لگ و ۰ 5 ٤ی‏ 72 سب یت 2 و وو 
الاصول) فیه عَنْ حَارِثة. وکذا فی اشرح المّنةا عنهُء وَلفظهُ قالَ: ×لا بَدُخل 
٤ے __٥‏ ھ 8ہ 2 و ٥‏ 4 ہے 9ث ےم و 
الجَنة الجَوٌاظ الِحَعُظریٔ). یُقال : الحَعُظری: الفظ الغلیظ . 
س٠2‏ 2ے 207 7-- ٥‏ رٹ 7 سم تھے سم ے۔ 07 7 
وَفي نسَخ (المَصابیح) عن عِکرمَة بن وَھب ء وَلفظهُ قال : وَالحَوَاظ : 
7 7 2 یں +3 ہے ۲۶7 1 ۰7۸ 
الري جِمَع وَمَنع وَالجَعْظرِیٌ: الغلیظ الف . [ہ: ۱۸۰۱ء شعب: ۷۸۲۳]. 


ک ےج۲ “٤‏ 2 ى یڑ ہر٦‏ ا ا 

۸۱۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ أہي الدرْداء عنِ النبِئ قَهُ قال: (إِن أثقل شيٴء 

۳ج ۲ص. ۹ھ 0 و درگ اصوں ,ھ2 1 7 

وضع في مِیزانِ المَؤمنِ يَومَ القیَامّة خلق حَسَن وإان ال یب الفاحش 
7 رح کل کے کروی - تو ,طط 7 

البّذِيء٢.‏ رَوَاهَ الْتَرْمِذِی وَقال : ھذا حَدِیث حَسَنٌ جح و و کرو و و مو 


۹-۔ ]٣۲[‏ (آسامة بن شريك) قولە : (شریك) علی وزن کریم ۔ 

۰-۔ [۱۴] (حارثة بن وهھب) قولە : (لا یدخل الجنة الجواظ ولا الجحعظري): 
(الجواظ) بالظاء المعجمة علی وزن شدادء و(الجعظري) علی وزن العبقري؛ وقد 
جاء في تفسیرھما ما یدل علی ترادفھما وما یدل علی تباینھماء وحاصلھما معنی : 
الغلیظ الفظ ء والمتکبر؛ والبخیلء وسیی الخلق . 

وقوله: (وفي نسخ المصابیح) أي : في بعضھا۔ 


٥۱١‏ ۔۔١٤١٣]‏ (أبو الدرداء) قولە : (في میسزان المؤمن) دلیل علی أن الکافر 


۵ (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


تیر و الَفَصْلِ الال . زّت: ٢۲۰۰ء‏ د: .]٢۷۹۹‏ 
:7 
]٤١[ 1‏ وَعَنْ عَائِش ٤‏ قالے : سیت رَسُول ل ا یه بَنشو 
ے۔۔٘ ھ چو 


إإِنٌ الْمُؤْمِنَ لَیْدْ َيذِڈ بن خُلقه مَرَجَة تایم للَیْلٍ وَصَایٔم النّيَا ا . رواہ ابو 
داوھ. [د: .]٦۷۹۸‏ 

۳۔ ]۱٦[‏ وَعَنْ أب سی دز فان َال لی رَسُول اھ گل : دانيِ الله 
ہر کی سے 7 71 و2 س‫ 
ا و َأتبع المَركَة الم تَنْخُبَاء وَخالِتِ الناسَ بخلقي حسّن). 


رھ ۵2۔ 


رَوَاهُ اَحمَد وَالتْرہ می وَالْدارمِیُ [حم: ٥۴٥۱ء‏ ت: ۱۹۸۷ء دي: ۲۸۳۳]. 


سپجےج 
ا 


٤۸۔[۱۷]‏ وَعَنْ عَبياثرین مود فَال: فا رسُول ارک : ! 
أْيركُم من غرم عَلّی ال یمن تَحرْمالَرُعَلْو؟ عَلی کل من لن . 


لا اغتداد پمجاسن اأخلاقہ وأفعاله. 

7٢۲‏ -۔ ]۱٥[‏ (عائشة) قوله : (درجة قائم اللبل وصائم التھار) یدل علی علو 
درجتھما وإن لم یجتمع!''' بحسن الخلق . 

۳۴-۔- ]٣١[‏ (أبو ذر) قول : (وأتبع) من باب الافعالء (السیكة) أي : افعل 
الصتت هك آر رك 

وقول : (خالق) أي : خالط وعامل . 

٤۹4-۔‏ [۱۷] (عبداللہ بن مسعود) قوله: (ھین لین) بکسر الیاء مشددة وسکونھاء 
کمیت ومیت؛ و(الھین) من الھونء وھو السھولةء (لین) أي : حلیمء ضد الخشونة؛ 
وقیل : ھما یطلقان علی الإنسان بالتثقیل والتخفیف؛ وعلی غیرہ بالتشدید علی الاأصل ؛ 


.١اعمتجی وإن لم‎  : کذا في الأصل: والظاهر‎ )١( 


۲۹ ضتاب الآداب‎ )٥٢( 


قَریب سَھُل) ٠‏ رَوَاه أحْمَد وَالترزْمِدِی وَقَال: َذا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَریبٌ. [حم: 
١۷۱٥ء‏ ت: ۰۸۸۸ ۲]. 

٥۵-۔‏ [۱۸)] وَعَنْ اي هُرَبْرة عَن التَيْ گل قَال: (الْمُؤْمِنُ غٌ 
کَریمٌ وَالَفَاج'ر جب لَْيمٌ) یواسم واصت 
وعن الأعرابي بالتخفیف للمدح؛ وبالتشدید للذمء (قریب) أي : من الناس بمجالستھم 
وملاطفتھم؛ (سھل) أي : في قضاء حوائجھم وتمشیة أمرھم؛ وإعانتھمء کذا فی بعض 
الحواشي 

وفي (القاموس): الھون بالفتح: السکینة والوقارء وبالضم: الخزي؛ ولاَنَ 
یلین لینا ولیاناً بالفتح فھو لین ولین کمیت ومیت؛ والمخففة في المدح خاصةء وفي 
(الصراح)': الھون: آرام وآہستگي کردنء ومنہ قوله تعالی : ملیمشوں ع لالہ موں 4 
[الفرقان: ٦٦]ء‏ ورجل سھل الخلق: نرم خو. 

ثم اعلم أنە أتي في السؤال بکلا الشقین - أعنيی حرمة الشخص على النارء وحرمة 
النار علی الشخص - تاأکیداً ومبالغة في بُعدہ عنھاء ولما کان مآل العبارتین إلی معنی 
واحد اقتصر في الجواب علی أحدھما؛ لقربه ولکونه المتعارف في العبارة عن ذلك 
المعنی ۔ 

٥۵‏ [۱۸)] (أبو ھریرة) قولے: (المؤمن غر کریم؛ والفاجر خب لئیم) فيی 


(القاموس)۳: غرہ غراً وغروراً وغرة؛ بالکسر فھو مغرور وغریر: خدعه؛ واأطمعه 


.)۱۱۳١و‎ ء۱۱١١ ٴالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


)۲( (الصراح) (ص: .)٢٤٥٥‏ 
۳( (القاموس المحیط) (ص : ۸۵ء ۸١٦)۔‏ 


یڈ (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


و پ٥‏ 2ھ ے وا . ھ ہہ 7- 
رَوَاهُ أَحَمَد وَالتَرْمِذِي وَبُو دَاوٌد. [حم: ۲/ ۳۹٣‏ ت: ١٦۱۹ء‏ د: .]٦۷۹‏ 


بالباطل فاغتر ھوء والہّر بالکسرء والخب بالفتح : الخاع الجِبُڑ ویکسر؛ وفي 
(الصراح)"): غر بالکسر: کار نا آزمودہء خب بالفتح والکسر: مرد فرییندہ وکرپُز؛ 
وفي (النھایة)": الخب بالفتح: الخداع وهو الجربز الذي یسعی بین الناس بالفسادء 
70 06 0900۶9۶9۷9+ + "ئٰئٰٰ۔. 
أن المؤمن لیس بذي مکر فھو ینخدع لانقیادہ ولینهء أي : المؤمن المحمود من طبعه 
الغرارۃ وقلة الفطنة للشرء وترك التجنب عنهء ولیس ذلك منە لجھله بل لکرمه وحسن 

وقد تقرر بأنه سلیم الصدر وحسن الظن بالناسء ولم یجرب بواطن الأمور 
ولم یطلع علی دخائل الصدورء وھذا یکون في أمور الدنیا وما یتعلق بحقوق نفسەء 
ویعد الأمر فی ذلك سهلاّء ولا یبالي ولا یھتم بەء وأما في أمر الآخرۃ فو متیقظ 
مشتغل بإصلاح دینە والتردد لمعادہء ومع ذلك نبه پل بقولے : (لا یلدغ المؤمن 
من جحر واحد مرتین)ء أنە لا ینبغي لە أن ینخدعء تعلیماً للجزمء وقد سبق أنه 
عام في أمر الدنیا والآنخرةء وقیل: ذلك مخصوص بأمر الآخرةء وأما المنافق 
فھو خداع مکار یسعی بین الناس بالفساد والمخادعة والمکرء مفتش فتان لا یسامح 
ولا ینخدع ولا یرضی بےە عن نفسه؛ وإن انخدع أحیانا فلیس ذلك لعلمه واختیارہ 
ورضاہ. 


.)٦٢١٢و (الصراح) (ص : اج‎ (١) 
.)٥۸٤( آالٹھایة)‎ )٢( 


۳۳) کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ہک ہے 5 2 اگ 2 سپ اش ڈوہ 2 7 

٦‏ [۱۹ وَعنْ مُکہُولٍ قال: قال رَسُول اللہ إَلُ : 0 المُؤمنون 
ے۔ س2 مب ا 01 گا ٠‏ دوک و ہم و یہ ا کھ 
ھیشنون لیٹنون کالحَمل الابِْفِ إِن قید انقادٌ وإِن آنیےخ علی صخرۃ 
استتَاخ٢.‏ رَوَاهُ الترْمِذِیُ( مُرْسَلا. 

۹۴۹- [۱۹] (مکحول) قولە: (کالجمل الأئف) في (المفاتیح شرح 
المصابیح)): انف بمفتوحة مقصورة وکسر نون وفيی (القاموس)۳): انف البعیر 
کفرح : اشتکی أنفه من الیْرَة فھو أنف ککتف وصاحب؛ والأول: أصح وأفصح؛ 
فی (الصراح)١٤):‏ أِف : درد مند شدن بینی شتر از چوبك مھارء إیناف : دردمند 
کردن بیني شتر راء أنف نعت منەء وھو شاذء والقیاس مأنوف کالمصدور الذي یشتکي 
صدرہء والمبطون الذي یشتکی بطنەهء انتھی ۔ 

زیرری (کالخل الائت)ء زع ایضایسی الماترت ویصل آن یکرت ین 
السا 

ونقل الطیبي'“ ان الأئف بمعنی الذلولء وھو لازم الإینافء ومعنی الحدیث: 
ان المؤمن شدید الانقیاد للشارع في أوامرہ ونواهیهء متحمل للمشاق فیە ویجوز أن 
یکون ذلك إشارۃ إلی تذللھم وانقیادھم فیما بینھمء؛ وعدم کونھم متکبرین مختالینء وھو 
فی المقصود إطاعة لأمر اللہ سبحانه. 


)١(‏ لم نجدہ فی (سنن الترمذي)ء بل رواہ ابن المبارك فی (الزھد والرقائق) (۳۸۷)ء والبیھقی فی 
١الشعب)‏ (۷۷۷۷). 


.)۲٥٢ /٥( االمفاتیح شرح المصابیح)‎ )٢( 
.)۷۳۲ : ۂٴالقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 
.)۳٣٣ دەالصراح) (ص:‎ )٤( 
۔)۲٤٢‎ /۹( لشرم الطیبي)‎ )٥( 


شا (۹) باب الرفْقٌ والحیاء وحسن الخلق 


رو ئا این عصَر آَ ن لن قله قَالَ: اَل لق 


لن الّذِي لا بُخَالِطهُمْ وَلاَ يَصَبِر 


علی اَداهُم. رَوَاهُ التَرْمِذِئ وابنَ مُاحه. ڑآٹت: ۷ حجہ: .]٥٠١٤٢‏ 


بُخَالط النّاسَ وَبَصْبر عَلی أذَامُم ضا 


سب 


]۲١[ -۸‏ وَعن سَهُل بن اذ ع٠‏ غ بد اذ الَیٗ گل قَالَ: ١‏ 


س ہہےے 


27 ص 2 72 یں ہی 2 
< 


کظم غ ا9ء هُوَ بَقَدِر عَلی 40۲+ عياء اللہ خی ززس الا زان 


7 > رھ 7 یی ٭ ٠‏ ھہ)])۔ 7 چچھو۔ 
حَتَّی بُخَیثرَہ فی أيْ الخُور شا6. رَوَاء الَْْمِذِيُ َآَبُو دَاوّهَ وَقَالَ الترْمذِیُ 
سے - اس 7 
ھذا حدیٹث غریبٌٗ . ت: ۲۰۲۹ء د: .]٢٦۷۷۷‏ 
٤‏ ا سے ہت ٤‏ لت " و وق 
۶۹۔[۴٢]‏ وفي را اي َاودَعَنْ ودب وَهْب عَنْ رَ 


7 


مِن ابْتاءِ أصحاب النبی لا صن یه قَالَ: (مَلاً اش قَلَےُ أشْا واٹکاناا۔ 


ص 


ج؟ڈ ا 2 نات ص جآ ے سریپ 7 2 
کی یہن ا و لات کاو راف لا ا 


٠‏ 31 ۷ے 


8 ۶ 
5 


۰۸ء 


۷-۔ ]٣٠[‏ (ابن عمر) قوله : (ائضا ل من الذي لا یخالطھم ولا یصبر علی 
أذاھم) هذا الحدیث یدل علی أفضلیة الصحبة من العزلةء وجاء في فضل العزلة أأیضاً 
اأخبار وآثارء وفیە تفصیل ذکرہ القوم في کتبھمء وقد استوفي ذلك فی کتاب (إحیاء 
العلوم) فارجع إليه 

۸ء ۹۔ [۲۱ء ۲۲] (سھل بن معاذ) قوله: (من کظم غیظا) في 
(القاموس)۸': کظم غیظ : ردہ وحبسے4؛ والؿاب : اأُغلقےء والنھر والخوخة: 
سدھما. 


.)٦۱٥١٦١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۲۳۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


٭ الَفصْل القَاث : 
۰۔ [۲۳] عَنْ زَيد بن طَلْحَة قَالَ: قَالَ رَسُول ال کل: ١إنٌ‏ لکل 
دی خُلْقاء وَخْلَیُ الإسشلام الْحَاء. رَوَاه مَالِك مُرْسلاً. زم: ۷ .]۹٥‏ 
۱ء ۹۔ [٢۲ء ]٣٤٤‏ وَرَوَاء ايْنُ مَاجَۂ وَالْْمَقِیْ فی ١شَْب‏ 


الإمَانِ) عَنْ نس وَابْن عبّاس . [جہ: ٤٤٤٦ء‏ شعب: ۷۳۱۸]. 


الفصل الثالث 

۰ء ۹۹ء ٥۹٥٣۔[۲۳ء‏ ٢٢ء ]٢٢‏ (زید بن طلحة) قول : (زید بن 
طلحة) تابعي؛ قیل : صوابه یزید بن طلحةء والذي في (جامع الأصول)): زید بن 
طلحة بن رکانةء أُخرج حدیثہ [مالك في] (الموطاً)”' في الحیاء. 

وقوله: (وخلق الإسلام الحیاء): (الإسلام) اسم لھذا الدین القیم الذي آتی بە 
محمد قَياَء وللحیاء کمال تعلق وغلبته۳ في ھذا الدین؛ لنه شعبة عظیمة من الإیمانء 
وعلیھا مدار الاإتیان بالمحاسن؛ والکف عن القبائحء وہذا الدین أعظم الأدیان وأکملھاء 
قد تمت فی مکارم الأخلاق ومکارمھاء وقال السیوطيا“: أي فیما شرع فیە الا 
بخلاف ما لم یشرع کتعلم العلمء والأمر بالمعروف: والٹھي عن المنکر؛ والحکم؛ 
وأداء الشھادات علی وجھھاء أقول: الحیاء حقیقة هو الحیاء من اللہ في ترك القبائح 


.)٦٦٦ /۳( (جامع الأصول؛‎ )١( 

(۲) انظر: (الموطاأً) لل2مام مالك (۲/ ۹۰۵). 

(۳) کذا في نسخة (ك) و(ب)ء وفي نسخة (ع): (وللحیاء کما ذکر تعلق وغلبة في هذا الدین). 
)٤(‏ کذا في الأصل والظاھر : (ومحاسنھا)۔ 

۔)۲٢٢۲‎ /۲( لاتنویر الحوالك)‎ )٥( 


/ (۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


٣۔ ]۲٦[‏ وَعَن ابْن کت اہ اّ1 گل نَال: 3 الْحَبَاءَ 
وَالأيمَانَ فرَََءُ جَمیعاء فإذَا رُفم أَحَدُمُمَ رُفم الاَخَرا. 

۹4۔ [۲۷] وَفی رِوَابَة ابنِ عَبًاس : ١فَإكَا‏ عُلب أَحَدْمُمَا َِتَۂ 
الخ . رَوَاهالَْيهَقِی في شع الإيمَانِٴ و" ۱ء ۷۳۳۰]. 

٥۔‏ [۲۸] وَعَنْ مُعاذِ فَالَ: کان آجِر مَا وصّاني بہ رَسُول اللہ لہ 
ین وَضَعُتُ رِجْلِي في الْعرْزْأَنْ قَال: ہیا مُعَاذًا وی سے 
الشرعیةء وقد مر تحقیقه فی قوله : (الحیاء خیر کلە)ء فلا حاجة إلی التقیید . 

۳ء ۰ ۔ [٦۲ء‏ ۲۷] (ابن عمر) قوله: (إن الحیاء واللإیمان قرناء) 
قال الطیبي'': فیە دلیل لمن یقول: إن أقل الجمع اثنانذء وفي بعض النسخ (قَرنا) علی 
صیغة النثنیة بلفظ المجھول؛ فلا دلیلء ویطابقه قوله: (فإذا رفع) بلفظ المجھول. 

. (معاذ) قوله : (کان آخر ما وصانی بە) حین وجھه لقضاء الیمن‎ ]۲۸[ ٥ 


وقوله: (حین وضعت رجلي في الغرز) بمعجمة مفتوحة؛ فراء ساکنةء فزاي: 
موضع الرکاب من رحل البعیرء کالرکاب للسرج؛ قاله الباجيی'ء وفي (القاموس)“: 
غرز رجلە في الغرز - وھو رکاب من جلد -: وضعھا فیەء وفي (الصراح)“: غرز: 


رکاب چرمین که بر پالان نہندء یقال: غرزت رجلي في الغرزء وپائ در رکاب آوردن . 


.٥ہللا في نسخة: (9رسول‎ )١( 

.)۲٤٤٢ /۹( شرح الطیبي)‎  ٢( 
.)۲۰۹ /۲( انظر : ا تنویر الحوالك)‎ )۳( 
.)٦۸۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 
.)۲۲۸ : (الصراح) (ص‎ )٥( 


۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


سس : و ۔ 1 7- 
أَحْينْ خُلقَكَ لِلَاس؛ . رَوَاهمَالِك . تم: ۷۲. 

٦ھ‏ -[۲۹] وَعَیْ مال بَلعَةأََ رَسُول اللر ا فَال: مین عم 
خسن الأخْلاَق؛ رَوَاهذ فی هالْمُوَطَا. ۰ م: .]۹۰١/٢‏ 


یں اج تی 


۷ [۴۳۰] وَرَوَاه أَحمَدُ عَنْ ہي هَرَیْرۃ. . احم: ۷۶۲٥ء‏ 

وما یوصلے إلی الکمال والسعادة والجھاد مع الکافرین والمنافقین: والتغلیظ حیث 
۹٦ء‏ ۷-۔[۲۹ء ]٠۰‏ (مالك) قولہ: (بعثت لأئمم حسن الأخلاق) وفيی 

بعض الروایات : مکارم الأخلاقء قال السیوطي'': کانت العرب أحسن أخلاقاً ہما بقيی 

عندھم من آثار شریعة إبراھیم پلللاء ولکنھم قد ضلوا بالکفر عن کثیر منھاء وخلطوا 

بھا أحکام الجاہلیةء فبعث قلاُ لیتمم محاسن الأخلاقء انتھی . 


قال اللہ تعالی : ٭ هو الزیبعت ف امن رش ول نم شس لالم ابد رہم دَیعلممُمْ 
آ الَكتب و يْكَة وَإنَکاؤْأمن قَل لی صَلل تن 14الجمم:: ۲ء وو لا کان جامعاً لجمیع 
خصائل الانبیاء وکمالاتھم صلوات الل علیھم أجمعینء مع ما یخص بە من الفضائل 
والکراماتء وقد تمت بە دائرۃ النبوۃء وختمت بەہ؛ فلم یبق شيٍء من الکمالات التی 
تترقب للڑنسانء فلا حاجة إلی بعث نبي آخرء وإنما بقي الاحتیاج إلی من یحفظەء 
وھم علماء أمته الحافظون لشریعتەء کأنبیاء بنی إسرائیل الذین حفظوا دین موسی؛ 
وأقاموا أحکام التوراۃ بعدہ بل الحافظ في الحقیقة والمتکفل لحفظ ھذا الدین القویم 
ہو اللہ سبحانہ : اترك الاک وَإِمَا لم كتوظو14الحجر: ۹]ء قالوا: وَکل اللہ تعالی 


.)۲۱۱ /۲( اتنویر الحوالك؛‎ )١( 


۵1/ (۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


]١١[- ۸‏ وَعَنْ جَعْفر بن مُحَمَدِ عَن ايد قَالَ: کان رَسُول اللر کی 
إِدَا نظرذ في الَمِرآۃ قَال: ۷ڈ ِلّہِالِّي حَمَنْخَلقِي وَخُلقِي٠‏ وََانَ ِي 
الات من ا غَبْري. رواه الَْهَقَیُ فی شْتب الإِيمَان) مُزْسّلاً۔ 7:. 
٥٢ء‏ 


کی ا سے ہے را ای ۶ 
۹۰۹ھ“ افو ہت قالت : کان رَسُول اللہ لا بقول : (اللهم 


حفظ التوراة إلی الأحبار والربانیین الذین استحفظوا من کتاب اللہء فلا جرم تطرق إليه 
التحریف والتغییر . 

وقال سبحانہ في القرآن المجید : ٭ نَا عنْتَرَلَاالےِگرَوَإِنَا لم لوب 14الحجر: ۹]ء 
فلم بتطرق إليه التغیر بالزیادة والنقصان إلی یوم القیامةء فتتمیمءہ قٍََ مکارم الأخلاق 
یرہ تی مت وبالجمع بعد التفریق إلی أُن نزل قوله 
تعالی : مڑالیوم ا ہملت لکم دیشک وَأممتعیکم نِعَمَق وَرَضِیتٌ ا سکم دنا 14المائدة: ۳ 
فارتحل لا من ھذ العالم وترك بعدہ خلفاء رضوان اللہ علیھم أجمعین . 

۸۔ [۳۱] (جعفر بن محمد) قولە: (الحمد لل الذي حسن خلقي وخلقي: 
وزان مني ما شان من غیري) هذا صادق في حقء قي علی الإطلاق کمالاً وتماماء 
وھو مضمون قولە: (بعثت لأتمم مکارم الأخلاق)ء وأما الأأمة فإن قالوا اتباعاً واقتداء 
بہ ل صحء کما قیل في قوله: (وأنا ول المسلمین) علی قصد التلاوۃ مع أنە صادق 
فی الجملةء ولعل الأحسن للاأمة العمل بما في الحدیث الاتي. 


۹ [۳۲] (عائشة) قوله: (اللھم حسنت خلقي فأحسن خلقي) وفي روایة 


(ہ۲) کتاب الآداب ۳۳۷۷ 


٥ے‎ 227 


رواہ احَمةد [حم: ۲۳٦‏ ۸.ء. 


]٣۳٣[ ۰‏ وَعَنْ ابی هر قَال: : َال رَسُولَ اللہ لا: ٥ال‏ اکم 


کم سی 


بخِيَارِكُم؟) قالوا: بَلی؛ قَالَ : ایارک او لكم أَعمَا مَاراء وَأَحَسَکم أخْلاقا. 


٥٤و‎ 27 


ا ٠‏ [حم: .]٥٢٤ /٢‏ 
جک ]٤٣[-‏ وَعَنه فَالَ: فَالَ رَسُول اشرلہ: داکْمَ المُؤْمِنینَ 
إِيمَانا أَحَسَتمُم 0+ وکا 6ا 10ص / سی 


۰ءء 


(کما حسنت)ء ھذا الدعاء منە قإلهُ کما أشار إليه الطیبي”'ء إما لطلب الکمال وإتمام 
النعمة بإکمال دینەء ووجھہه أن تھذیب أخلاقہ لُ وتحیسنھا کان بالقرآنء کما أشارت 
إليه عائشة : کان خلقه القرآنء فکان طلب إحسان خلقه طلب مزید نزول القرآنء فافھم . 
أُو لطلب الدوام والثباتء کما قالوا في هي اط الْسستَم 14الغانحة: 6ا 
ویحتمل ان یکون للتشریع وتعلیم الأمة وإرشادھم إليه. 

۰ ۔[۳۳] (أبو ھربرة) قولے : (أحسنکم أخلاقاً) وفيی حدیث آخر: (من 
طال عمرہ وحسن عمله). 

۰۱۔ ]٣٣[‏ (عنه) قولے : (أکمل المؤمنین إیماناً أحسنھم خلصاً) فبین 
کمال الإیمان وحسن الخلق تلازم وتعاکس؛ فکلما کمل الإیمان حسن الخلق: 
وکلما ازداد حسن الخلق ازداد کمال الإیمانء وکذلك العمل مع الإیمان تتعاکس 


أت ارتا 


.)۲٤٢ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 


۸ (۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


م"ے 


۰۲ء س۷" لے شمَم اب بَکر وَالِي ول جَالِسْ بَتعَجبُ 
تسم فَلكًا أَكثرَرَہ عَلِيه _ مض قوْ لے فغضےب اللّی یه 07+ 
اوکر و اا 6ار ول اڈوا تاد نْتثْی وَأنَتَ جالِیٌء فلا رذ عَلیه 


َعض قوْه غَضيْت وَقَمْتَ؟ قَال: دن مَعَكَ مَلكَ َڑ علیہ فلكَا رت 


٦‏ ہہھھ۳“" : لیا با بُکرا ََثٌ كَلَهُنٌ حقٌ: مَا مِنْ عَبْدٍ ظُلِمَ 
بِمَظْلِمَةِ فَْفْضِي عَنْھَ لِلَ 8 إِلأ أَعَرَ اللٴبها نَصَرَهُ وَمَا فَمَحَ رَجَلبَابَ 


َي یڈ بَا صِلَةَإل دا2 بھا کثرۃَ 0ہ 
۲٣۔ ]۳٣[‏ (أبو ھریرة) قوله: (بمظلمة) في (القاموس)!': هو بکسر اللام 

وفی (الصراح) ۲ : مظلمة بکسر اللام : شتم کردن وقال الشیخ ابن حجر ۷۴: بکسر 
الام علی المشھور وقیل : بفتحھا أیضا وأنکرہ بعض؛ وحکی القزاز'“ الضم أیضاًء 
وقال في (مجمع البحار"“ نقلاً عن الکرماني : مظلمة مصدر ظلم؛ واسم ما أُخذ 
منك بغیر حقء وھو بکسر اللام وفتحھاء وقد ینکر الفتحء وقیل: بضم اللام أیضاً 
وقوله: (فیغضي عنھا) أي : یفعو ویتجاوز فی (مجمع البحار)۶٥:‏ والاإغضاء : 


.)۱۰٤١١ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٥۸۸ االصراح) (ص:‎ )٢( 

.)۲۱۰١١۱ /٥( ففتح الباريی)‎ )۳( 

. کان في جمیع النسخ المخطوطة (الفراء)‎ )٤( 
.)٦۹۸ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 

.0۸ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٦( 


۲۳۰۹ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


وَمَا فَََ رَجُلبَابَ مَسْألَو رید پھا کر إِلَ زَادَ ال ٴبِھا قَلَة. رَوَاه أَحْمَد. 
[حم: .]٢٤٤ /٢‏ 
لَ رسشول اللہ گئ: لا یڈ ال 
أَْلِ یت وِفٰقا إِلاً نقعَهُمْء وَلاَ بَخرِمهُم إِنَاه إِلأَ ضَرَمُم. رَوَاه الَْْمَقِیُ في 
(شعپ الإِيمَانِ؛ ٠‏ [شعب: .]٦۳۷‏ 
لت 
۰× اب اففمسے والہر 


التغافلء وقیل : إدناء الجفونء وفي (القاموس)”': أغضی عنہ طرفه: سدہ أو صرفه؛ 
وفيه : تغاضی عنە: تغافل وأغضی الجفون : آدنی وصحح في بعض النسخ بالفاء 
دون الغین المعجمةء ولم نجد في اللغة لە من معنی ما یناسب المقامء واللہ أعلم . 


٣‏ ۔ ]۳٦٣[‏ وَعن عَائٔشة قالت : قا 


۳۔ ]۳٣[‏ (عائشة) قولہ : (عائشة قالت : قال رسول اللہ گل : لا پرید اللہ 
بأمل بیت رفقا إلا نفعھمء ولا یحرمھم إیاہ إلا ضرھم) یعني لا یوفق أحداًللرفق بالناس 
إلا نفعھم ذلك في الدنیا والآخرةء وقد عرف معنی الرفق فيی شرح ترجمة الباب . 

٠۔‏ باب الغضب والکبر ٰ 

(الغضب) بفتحتین ضد الرضاء غضب عليه وله کسمع: إذا کان حيّاء وغضب 

بە: إذا کان میٹتاأء وہو غضِبٌ وغضوب وغضبانء وقالوا: الغضب حرکة النفس ؛ 


مبدؤھا إرادة الانتقامء أي : حالة تعرض للنفس توجب حرکة للنفس إلی نحو الخارج ‏ 


رھ (القاموس المحیط) (ص : ۷۰ 


فا )٠۰(‏ باب الغضب والکبر 


‌- 3 بپؤ 1111111111111111 کہ ہب بب ٠۰‏ ت یک یھی 


بجر انام ت سرت لاہ نات ار الحواے فی تی لے رق ساب 
المغضوب عليه لتنتقم مكەء ولذلك یحمر الوجه وتنتفخ الاآوداج عندہء وکذلك في 
الفرح والسرور تخرج إلی جانب الخارج لتتلقی المحبوب . 

ومن ثم کاد ان یھلك الرجل من الغضب والسرور إذا کانا مفرطین؛ لخروج الروح 
الحیوانیة إلی الخارج بالكليةء فتنقطع رابطة تعلقھا بالبدنء وفي الغم والخوف 
تذھب إلی جانب الداخلء ولذا یصفر الوجه ویذہل البدن فیھماء وذلك أیضاً مظنة 
الھلاك عند اللإفراط ؛ لدخولھا إلی الداخل وانطفائھا مطلقا ومثل ھذا هو الب في 
حمرة الخجلء فإنه إذا صدر من أحد ما یُستحیا منە واطلع عليه آخر تنقبض النفس 
أولاً مثٹل الخائفء فتصرض الصضرۃء ثم تسمعہے النفس فتستحیي علی حالةء فتمیل 
إلی الخارج بسبب التشجیع فیحمر . 

وضد الغضب الحلم وھو أن تکون النفس مطمئنة لا یحرکھا الغخضب بسھولة 
ولا تضطرب عند إصابة المکروہ؛ کذا قالوا۔ 

قلت: بل عند وصول المحبوب أَیضاء کما بظھر من حدیث أشج عبد القیس؛ 
فإنه لم یضطرب عند رؤیۃة النبي ُء وقسد وصفے قَُ بالحلم والوقارء فالاولی ان 
یفسر الحلم بعدم تحرك النفس عند وجود المزعج والمقلقء تآمل . 

والغضب مذموم إذا لم یکن للحق موافقاً للشرعء وأما إذا کان للحق فھو محمود 
من صفات الکمال کما ورد فيی وصفہ قَ: وکان لا یقوم یغضب لنفسە؛ فإذا انتھك 
من محارم الله غضبء ولا یقوم لغضبه أحدء والمقصود من الریاضة لیس إزالة الغضب 
مطلقاً وقمعهء ولا یمکن أیضاًء بل کسرہ وجعله موافقاً للحق٠ء‏ ولو فرضا لم یکن 


۱ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


- 


٭ الَفصْل الأوَل: 

....... عَنْ أَبي هُرَبْرَةَ: أ٥ رَجْلا قَال للخ ولا:‎ ]١[-۔-‎ ٤ 
کمال؛ لأنه یتعلق بهە نظام البدن والحیاۃ؛ لنه لدفع المضار والمؤذیات؛ ولھذا لما‎ 
لم یکن في اللباتات قوۃ غضییة یعرضھا التلف والھلاك ممن یقصدہء بخلاف الحیوانات؛‎ 
لدفعھا المؤذیات بالقوة الغضبیةء وقد خلق الل لھا آلات جارحة من الأنیاب والقرون‎ 
دافعة لمن قصدھا إلا من یغلب علیھا.‎ 

وفي الأدمي وإن لم تکن آلات مخلوقة في بدنە فعندہ عقل یدہر بەء ویصنع من 
الالات ما یلیق بکل حادثة ویناسبھاء بخلاف الحیوان فلیس لە إلا نوع واحد أو اثنان 
مثلاًء فتعالی الله أحسن الخالقین . 

وأما الکبر فمنشؤہ العجب؛ وھو أُن یری الإنسان فی نفسهہ صفاتہ حسنة وتعجبهہ 
تلكء فیکبر عند نفسه إذا أظھر ذلك علی الناس بالتضوق والتغلب علیھم والامتناع 
عن الحقء فھو تکبر واستکبارء وھو مذموم إذا لم یکن ہما فیەء بل یتشبع ویظھر من 
نفسهە بالتکلف ما لیس فیھاء وأما إذا کان ہما فیه من الفضائل یستحق بە التقدم والعلو 
بحسب نفس الأمر فلیس ہمذمومء ویقابله التواضعء والتواضع توسط بین التکبر والضعةء 
فالتکبر : ان یطلب ویدعي فوق ما یستحق؛ والضعة: أُن یتنزل عن مقامه؛ ویترك 
ما یستحقهء والتواضع : هو القیام علی طریقة التوسط والاعتدالء ولکن لما کانت 
صفة التکبر غالبة في النفس أراد المشایخ الصوفیة قمعھاء فأقاموا الضعة مقام التواضع 
لکبح عنان النفس ء ومنعھا عما ہو طبعھاء والکمال : هو التوسط والاعتدال فی جمیع 
الأحوال . 

الفصل الأول 


٤-[۱](أبو‏ ھریرة) قولے: (آن رجلاً) قیل : هو أبو الدرداءء ولعله لا 


)٠٢( ۲‏ باب الغضب والکبر 


ص۳" 
2 


ذلكث!'' مرارا قال : ۷لا تغضب). رَوَاهَ 


اہ 


أوْصِني: َال: ١لا‏ تغضبْ)ء فَرَةٗ 
البْخَارِي. [خ: .]1٦٦٦‏ 

٥۔ ]٤[‏ وَعَنْه قَالَ: قَال رَسُول اللہ کل : ١ل‏ الشِّید بالصُرَعَةء 
۹. 


رکم ے کہ پ ہے ہہ ہیںہ۔ 72 ط کان 
٦۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ حارثشة بن وَصٌب قال : قال رَسُول اللہ گل : ١‏ 
کے ٠ک‏ و 2 کو َ 

اَخِ رکم باهل الجَنة؟ کل ضعِیفِ مُتَضْغُفِ دن مر سس اہ ا ات 
وجد فیه شیئاً من ذلك فھذبە منە. 

٥‏ ۔ ]٢[‏ (وعنہ) قوله : (لیس الشدید بالصرعة) بضم الصاد المھملة وفتح 
الراء علی وزن ھمزة ولمزة: من یصرع الناسء کالصٌّرّیع علی وزن سکین؛ والصرعة 
بالضم والسکون: من یصرعہ الناس؛ وکأمیر: المصروع؛ من الصرعء ویکسر: الطرح 
علی الأرض؛ کالمصرع؛ کمقعد: وھو موضعه ایض کذا في (القاموس)'''. 

٦‏ [۳] (حارثة بن وھب) قوله: (کل ضعیف متضعف) في (القاموس)(": 
ضعفه تضعیفاأآ: عدہ ضعیفا کاستضعفه؛ وتضعفه؛ وفي الحدیث : (کل ضعیف 


متضعف) انتھی . 


وفی (النھایة)١٢:‏ یقال : تضعفته واستضعفتہ بمعنی ؛ أئ؟ من یتضعفه الناس ؛ 


)١(‏ قولە: ‏ ذلك) سقط في نسخة. 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: ٭۸٦).‏ 
(۳) االقاموس المحیط) (ص : .)۷٦١‏ 
)٤(‏ تالٹھایة) (۳/ ۸). 


)٥٢(‏ کتاب الآداب رھ 


لو َقْسَمَ عَلی اللہ لََڑۂ اَل أُحِيِكُم بأَمْلِ النّار؟ کُر عُتْلَ جَواظ مُْتکیر. 
مُتَفَق عَليْه. وَفی روَابَة مُسُلم : اھرفولاا ری کسی پر س اھ سک 


ویتجَیّرُون عليه في الدنیا للفقر والرثائةء فظھر أن المتضعف بفتح العین هو الصحیح؛ 
ولکن الطیبي''' نقل عن محيي السنة جوازہ بکسر العین أیضاء وإن حکم بشھرة الأولء 
وفی (مجمع البحار!': من الکرمانيی: (کل متضعف) بفتح عین علی المشھور: أي: 
من یستضعفه الناس ویحتقرونە وبکسرھاء أي: خامل متذلل متواضعء وقیل: رقیق 
القلب ولینه للاٍیمان . 

وقولہ: (لو أقسم علی اللہ لأبرہ) أي: القسم أو المقسمء أي: لو أقسم علی اللہ 
أی: لو حلف یمیناً طمعاً في کرمہ بإبرارہ لأبرہء وقیل: لو دعاہ لأَجَابَەء أي: لو سأل 
شیئاً وأقسم عليه أن یفعله لفعلەء ولم یخب دعوتهء وقیل : لو حلف أن اللہ یفعله أو 
لا یفعله صدقہ في یمینہ بأن یأتي بە ویشھد لە حدیث آنس بن النضر: (واللہ لا تکسر 
ٹنیتھا یا رسول اللہ). 

وقوله: (عتل) بضمتین ومشدد اللام : الأکول المنوع الجافي الغلیظء کذا في 
(القاموس)ء وفي (الصراح)“: مرد درشت آواز وسخت گوئي؛ قوله تعالی: لعل 
بَعَدَ٥َلكَ‏ ریم 14لقلم: ۳٣]ء‏ وفي (البیضاوي)!: عتل جاف غلیظء من عتله: إذا قادہ 


.)۲٤۹ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦١٤ /۳( (مجمع بحار الأنوار)‎ )۲( 
.)۹١۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٣( 
.)٥٣٤ (ص:‎ )حارصلا٦ە‎ )٤( 

.)۲۳ ٣ /٥( ۷النفسیر البیضاري)‎ )٥( 


)٠٢( ۳٤٤‏ باب الغضب والکبر 


2و ری 7 ھی 
کل جوّاظ زیم مُتکیٹر). ٦1‏ ۸ءء :: ۳٥ء‏ 
]٤[ -۷‏ وَعَن ابن مَسْمُود قَال: قَالَ رَسُول ال گل : ١لا‏ بَدْخْل 


2 


کر 
کس سے ۔ یہ 


گل اہ مس ۂ حیےں ھ وس تہ ہرم ےہ22 ہگ 

النارَ احد فی قلبّهِ مثقال حَبّ مِن خَزدلٍِ مِنْ إِيمَانِ ولا یَدخل الحَنة احد 
12 : 2 

فی قلبےِ مثقال حبّ مر راس کی ھی وک ہد سررکهیھ تا 


۷0و0 
قریب من معنی العتلء وڈالزنیم): الاّعِیُء مأخوذ من زنمتي الشاۃء وھما المتدلیتان 
من أذنھا وحلقھاء شبّه بە الدعي الملصق بالقوم ولیس منھمء والمراد أن أُکٹر أھل 
النار علی هذہ الصفات ؛ وأھل الجنة علی الصفات السابقة . 

۷۔- ]٤[‏ (ابن مسعود) قوله: (لا یدخل النار) في الحدیث إشکالان : 

الأول : أنه لا یدخل المؤمن النار وإن کان عاصیاآً مع أن العاصي معذب إن 
شاء الله تعالی . 

والثاني : ان المتکبر لا یدخل الجنة وإن کان مؤمناً مع ان المؤمن یدخل الجنة 
ولو کان بعد عذاب؛ والجواب أن المراد بدخول النار دخول تأبیدء وبدخول الجنة 
الدخول مع الساہقین . 

وقد یقال: إِن المراد بالکبر الکبر عن قبول الحق والایمانء فیکون کفراء وفیه 
إشارة إلی أن الکبر من صفات الکافرینء وقیل: لعل اللہ إذا آراد أن یدخله الجنة أخرج 
الکبر من قلبهء ولو حمل علی المبالغة في التبشیر علی الإیمان والتشدید علی الکبر 
لکان أیضاً وجھا والله أعلم . 


المثقال للشيء: میزانه من مثلهء وفي (الصراح!'': مثقال: ھم سنگ چیزيی؛ 


.)٦١٤ (الصراح) (ص:‎ )١( 


٥ کتاب الآداپ‎ )٥٢( 


مِنْ خَرْدلٍ مِنْ کِبْرا . رَوَاه مَسَلِم. ۰ م١‏ 

۸-۔ ]٥٤[‏ وَعَنہ قال : قال رسُول اللہ کل : 0 اسر 
کان فر ي قلبيه مال ٥و‏ ِنْ کیراء 7 خلت ان کو 
لٹ سنا رلاھا 0اطقا ل اسر سے العال لک 
بط ال متس س امم سیت 
وفسروہ في قوله تعالی : وَإن اس یتال حَجےٍ 4 بمقدارھا. 

وقول: (من خردل)ء في (القاموس)'': حب شجر معروف ملطف جاذب : 
قالع للبلغم... إلی آخر ما عدٌ من منافعەء والخردل الفارسي : نبات بمصر یعرف 
بحشیشة السلطان . 

]٥[ ۸‏ (وعنہ) قوله: (لا یدخل الجنة من کان في قلبه مثقال ذرة) والذرۃ: 
النملة الصغیرة أو الھباءء وھي ما یری في شعاع الشمس من کوۃ البیت . 

وقوله: (إن الله تعالی جمیل) اي : حسن الفعال: کامل الأوصاف؛ وقیل: 
مجمل؛ وقیل: جلیل؛ وقیل: مالك النور والبھجةء کذا فی (مجمع البحار)١‏ 
ویمکن أن یقال: إن قوله: (ویحب الجمال) تفسیر للجمیل؛ أي : یحب من عبادہ من 
کان جمیلاّ في أفعاله وأوصافهء ویحب أن یری نعمته وأفضاله علی عبدہء واللہ أعلم . 


وقولە: (الکبر بطر الحق) فی (القاموس)'ە: البطر : الطغیان بالنعمةء وکراھیة 


)١(‏ قولەه: اتعالی) سقط في نسخة. 

.)۹۱۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۳۸۷ /۱( مجمع بحار الأنوار)‎ )٣( 
.)۳۳۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ 2 


کا )۲٢(‏ باب الغضب والکہر 


وَعْمْط النّاس؛ رَوَاهُ مَسلِْمٌ. [م: ۱۹]. 
]١[ -۹‏ وَعَنْ اي هُرَیْرَةَ فَال: فَال رَسُول ال گا : اللاَنَة 


لا يِكَلهمْالٴیَوْمَ الثم وَلأَ يرََیھم). وَفی رِوَاتَة: ہوَلا بَظْرْإِلَیهِمْ 
الشيء من غیر ان ی یستحق الکراهةء وبطر الحق: و سرت پوت یی 
(مجمع البحار)(': الکبر بطر الحقیء يا2 سا ماف تا مم وقات 
باطلاً 00 ۹“ ٌ,"۵"" أُو لا یقبله ویدفعه . 

وقولە٭: ریو ہو و غمط الناس کضرب وسمع : 
استحقرھم وقد جاء فی الحدیث: (الکبر آ7۵ تَتمْة الحَی وتخمط الناس) ۹ء الغمط: 
الاستھانة والاستحقاں وھو کالغمص؛ کذا فی (الٹھایة)(۶“. 

]٦[ -۹‏ (آہو ھریرة) قوله: (لا یکلمھم الل) عبارۃ عن غضبهء وکذلك قوله: 
(ولا ینظر إلیھم)؛ء فان من سخط علی غیرہ واستھان بە أعرض عنە وعن التکلم معه 
والالتفات نحوہ؛ کما أن من اعتد بغیرہ یقاوله ویکثر النظر إليه . 

وقوله: (ولا یزکیھم) معناہ: لا یٹني علیھمء من زکی نفسهە: إذا وصفھا وأثنی 
علیھاء والزکاۃ: المدح؛ کذا فی (النھایة ۷(“ وفيی بعض الحواشي معناہ: لا یطھرهم 


من دنس ذنوبھم؛ والزکاۃ تجيء بمعنی التطھیر . 


.)۱۹۱ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

۔)٦٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) أخرجه معمر بن راشد في اجامعهہ) .)۲۰٠٦٢٢(‏ 
)٤(‏ تالٹھایة؛ (۳/ ۲۳۸۷)۔ 

.)۳۰۷ /۲( ٹالنٹھایة؛‎ )٥( 


23 کتاب الآداب‎ )٥٢( 


وَلَهُمْ عَذَابٌ اَليمٌ: شَیْخٌ رَانِ؛ وََلِكَ کَلَّابٌ: وَعَاْلُ مُسْتَكیرا. رَوَاه مُسْلِم. 
[م: ۷.ء 


۳ 7 


: وَعَنهُ قَال: قَال رسُول اللہ 8ل: تو اللٴنمائی‎ ]١[۔‎ ٠ 
الْكبَِاءُ رهائيء وَالْعَظْمَة إِرَاريء فَمَنْ نارَّعَنِي وَاجِدا مِنْهُمَا أَذْخََنُ النَارا.‎ 
.]٦٦٦٢ َفي رِوَانة: الَذََة فِي النَار. رَوَاه مُسلْمٌ. (م:‎ 

وقوله: (شیخ زان) فإن الشیخ لکونە في سن یُستحیا فیه من الفواحش؛ ویضعف 
شھوۃ الجماعء یکون ارتکاب ھذہ الشنیعة منە أقبحء ویدل علی دنس طبعه واعوجاج 
فطرته . 

(وملك کذاب) لأن الملك برأیه ینتظم أمور الملك ومصالح الخلق؛ فالکذب 
منه یخل بھاء فیکون أقبح وأضرٌ؛ ولآن الکذب مع کونە محظوراً یقع الإنسان فی 
غالباً لجلب نفع أو دفع ضررہ فمن الملك القادر عليه بدونه یکون أقبح وأخبث . 

وأما (العائل) أي : الفقیر المستکبر فلأن کبرہ مع انعدام سببە من المال والجاہ 
یدل علی کون طبعه لئیماء وقیل: المراد بالعائل ذو العیالء فتکبرہ عن سؤال الصدقة 
والزکاۃء وعدم قبولە ما یسد خلت وخلة عیاله ویزیل الفقر والمحنة لا یکون إلا لاستیلاء 
ھذہ الرذیلة عليەء بحیث یلحق عیاله الضرر من تکبرہ ولا یترکە؛ وأما التعفف وستر 
الحال من جھة التوکل علی الله فلیس فی تکبر وترفع أصلا ۔ 

۰۔ [۷] (وعنه) قول: (الکبریاء ردائي والعظمة إزاري) ضرب مثل في 
انفرادہ بصفة العظمة والکبریاءء أي : لیستا کسائر الصفات التي قد یتصف بھا غیرہ 
از کالکرم والرحمةء کما لا یشارك في إزار واحد وردائه غيرُۃٌ. 


)٠٢( ۰۸‏ باب الغضب والکبر 


کٹ ٹپ ۰٠ٰ٠؟٠|٠/٦/)>)|ً۰٣)//‏ ,11,11,11 11111,11,.11, 0111111111111111 و رب یٹ ح یٹ یک کہ کہہے 


اللغة أنە لا فرق 2 فی (القاموس)۷: و و وأکبرہ: 7 کبیراء 
رعظم عندہ رَكّے کفرح: طعن) وکبر [ەیستتاً کنصضر: [زاد علیةء وکبر َصر] 
عم وجَُم والکبر: الرفعة والعظمة والتجبر؛ کالکبریاء. 

وفيی (الصراح) ٢‏ : کبر بالکسر والفتح : بزرگ شدن گرڈ یز کاسال؛ کز 
بسکون الوسط کبریاء: بزرگي وبزرگ شدن: عظم : بزرگ شدن؛ عظام بالضم وعظم 
الشيء بالضم : بزرگي وپیشتري . 

الکبریاء: العظمةء من الکبر بالکسر وھو العظمةء کبر بالضم: إذا عظمء فھو 
کبیر؛ الله أکبر من أن یعرف کكنهُ کبریائە وعظمتہء الکبریاء: هو العظمة والملك؛ وقیل : 
کمال الذات وکمال الوجود ولا یوصف بھما إلا اللہ ء ھذہ عباراتھم تدل علی اتحاد 
الکبریاء والعظمة في المعنیء وقد التزمه بعضھم في ھذا الحدیث٠‏ وقال: إنە تفنن 
فی العبارةء فتارة شبه کبریاءہ وعظمته بالرداءء وآخری بالإزارء وذکر في کل منھما 
أحدھما اکتفاء بذکر لفظ أحد المترادفین عن الآخر. 

وتکلف بعضھم في بیان الفرق متضمناً لبیان وجە التخصیص٠؛‏ فقیل : الکبریاء 
صفة ذاتیةء والعظمة إضافیةء فھو متکبر في ذاتہ سواء یستکبرہ غیرہ أم لاء وأما العظمة 
فھي عبارةۃ عن کونە بحیث یستعظمه غیرہ والصفة الذانیة أعلی وأرفع من الإضافیةء 
فشبھت بالرداء الذي هو أرفع من الإزارء ویقرب من ھذا ما قیل : إن الکبریاء والعظمة 
وإن اتحدا لغْةء لکنە یقال في العرف : ہو متکبر لمن یترفع ولا ینقاد لأحدء ویقال : 


.)٥٣٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۲( (الصراح) (ص: جج و٤۸)).‏ 


۹ تاب الاداب‎ )٥٢( 


٭ الفصل الثاني : 
۱۔ [۸] عن سَلمَة بن الأکوع َال : قَالَ رَسُول اللہ گل : ١لا‏ یَرَالُ 


الؤجْلَ يَذَّْبُ بنقَسِهِ حَتّی يُکَتَبَ في الْجَبَارِينَ کڈ کجچبب- 
اور تہ اما سس ھت فتن 

والرداء یلبس علی الاأعضاء الفوقانیة المختصة بالترفع والتکبر والظھورء والإزار 
علی التحتانیة المختصة بالنزول والانحطاطء بمنزلة الخدم والحشمء ویمکن أن یقال: 
إن العظمة تکون باعتبار الذات والحقیقة التي لا یعرف کنھھاء قال بعضھم: العظیم 
ھو الذي جاوز قدرہ حدود العقول؛ حتی لا تتصور الاإحاطة بکٹھە وحقیقته؛ کما 
یکون العظیم في الاأجسام بکثرۃ الطول والعرض لا تحیط بہ الأأہبصار . 

والکبریاء باعتبار الترفع والتعزز علی الغیر کما جاء فی حدیث الرؤیة (ما بین القوم 
وہین ان ینظروا [إلی ربٌھم] إلا رداء الکبریاء علی وجھه)ء والڑإزار ملتصق بذات 
الرجل ومشدود ومربوط بەء وضروري لا بد منەء بخلاف الرداءء وإنما ھو للتزیین 
والترفع علی الناس؛ ولیس بضروري؛ فھو تعالی عظیم في ذاته وحقیقته؛ ومتکبر 
ومترفع بکبریائە علی العالمین ء والل أعلم بحقیقة المراد. 

الفصل الثاني 

۱۔ [۸] (سلمة بن الأکوع) قول : (لا یزال الرجل یذھب بنفسە) أي : 
یڈھبھا عن مکانھا ودرجتھا التي هي فیھا في الواقع إلی مرتبة عُلیاء ومکان أرفعء فالباء 
للتعدیةء وھو المتبادر من مثل هذا الترکیب؛ ویجوز أن یکون بمعنی (مع)ء أي: 


(١)‏ آخرجه مسلم في (صحیحہ) (۱۸۸)۔ 


سد )٢٢(‏ باب الغضب والکبر 
فَيْصِيیَةُ مَا أَصَايَهُم. رَوَاهُ التْرْمِذِي. (ت: .]٥٠٠٢‏ 

بے 30 2 ا کان 

رھ -[۹]عَنْ عمرو بْنِ شعَیْب یب عَنْ ابی عَنْ جَدّو عَنْ رَسُولِ الہ لا 

(بُخٹ' الشُکٹ/ و اَل الذَر يَومَ اي فی صُور الرْجَال؛ بَنْشَامُ 

“٦‏ وو تر ےکا و و و ا کی کا و رو می و ا 


٤ 
۰ 


یرافقھا ویتبعھا ویڈھب معھا حیث ذھبت؛ ولم یکبح عنانھا عن التکبر والتجبّر ولم 
یصرفه . 

وقول: (فیصیبه ما أصابھم)” من الآفات والبلایا في الدنیاء والعقاب في 
الآخرۃ. 

۲ [۹] (عمرو بن شعیب) قوله : (یحشر المتکبرون أمثال الذر یوم القیامة 
في صور الرجال یغشاہم الذلْ من کل مکان) اختلفوا في معنی ھذا الحدیث؛ فمنھم 
من أولە وقال: المراد بحشرھم آمثال الذر کونھم أذلاءء ویطژھم الناس بأرجلھمء 
بدلیل أُن الأجساد تعاد علی ما کانت عليه من الأجزاءء حتی ورد في الحدیث : (إنھم 
یحشرون غرلاً)ء یعاد منھم ما انفصل عنھم من القلفةء ولھذا قال: (في صورۃ 
الرجال)ء ووصفھم بقوله: (یغشاھم الذل من کل مکان)ء وھو قرینة المجاز ومنھم 
من حمله علی ظاھرہء وحدیث : (الأجساد تعاد علی ما کانت عليه من الأجزاء) لا ینافیە؛ 
لأنه قادر علی إعادۃ تلك الأجزاء الأصلیة في مثل الذرء ومعنی قوله: (فيی صورۃ الرجال) 
ان صورھم صور الإنسان وجثتھم کجشة الذر في الصغرہ وأما قولە: (یغشاھم الڈل 
من کل مکان) فلا دلالة فیه علی إرادة المجاز کما لا یخفی . 


(١)‏ فی جمیع النسخ ا لمخطوطة (ما یصیبھم). 


۳٢ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


افو لی مجن في جم یی کرو رت الات سرت 
مِنْ عُصَارَۃ اَھْلِ الَارِ طِينة الْخَبَاكِ). رَوَاه القْيِذِي. (ت: .]۲١۹٢‏ 

۳ ۔-۔-۔[ ۰ وَعَنْ عَطيَة بن عَرْوَةَ السَمْدِيٌ فَالَ: فَالَ رَسُولَ اللر 8ل: 
(ِإٗ الٰغضب لیا وَإِن الشیطَانَ حُلِق من التَارِ وَإِنَمَا بِطْنَ انار 
بالْمَاوء قادَا غْ غضب أَحَدْكم فَلتَوَضَا تا أَبُو داود. [د: .]٢۷۸۰‏ 


وقوله: (یسمی بولس) من البلس بمعنی الیأس والتحیرء ومنه اشتق إبلیس ؛ 
وصحح في الشروح بفتح الباء واللامء وفي (القاموس)"' بضمھما. 

وقوله: (نار الأنیار) أي : نار النیرانء والقیاس الأنوار؛ لأآنە واوي؛ إلا أنە 
أبدلت الواو بالیاء؛ لثلا یلتبس بجمع النور کما جاء في جمع الریح أریاحء وفيی جمع 
عید أعیاد؛ لثلا یلتبس بجمع الروح والعودہ کذا قال الطیبىي9 والذي في کتب 
اللغة في جمع نار نور ونیار ونیرانء ولم یذکر أنوار ولا أنیار والل أعلم . 

والمراد بنار الأنیار نار تفعل بالنیران ما تفعل النار بالحطب . 

وقوله: (طیئة الخبال) بدل من (عصارۃ أھل النار)ء وھي ما یسیل عنھم من 
الصدید والقیح والدمء وقد جاء في الحدیث بشك من الراوي (ھي عرق أھل النار أو 
عصارۃ أھل النار)ء وقد مر في (باب الوعید علی شرب الخمر)ء والخبل في الأصل 
بمعنی الفسادء ویکون في الأبدان والأفعال والعقول. 

]٣١[ ۳‏ (عطیة بن عروة) قوله: (فإذا غضب أحدکم فلیتوضاً) لاستعمال 
الماء المطف لنار الغضب؛ وقد صح بالتجربة أن لشرب الماء البارد تأثیراً في دفعهء 


۔)۲٥٢‎ /۹( شرح الطیبي؟‎ (٢( 


)٠۰( ۲۴‏ باب القضب والکبر 


٤۹۔ ]۱١[‏ وَعن أ ہی ہیوت 0م غ غضِب 


اأحد خر وی فان ذھَبَ داضت َإِلاً َلَضَطجع) ۲. رَوَاهُ 


۵۳۹۵ء اھ سو اف سَمعُتٗ رَسُول اللہ لا 
تل ون اتد تل زاخا)۵ نگ کت جح تکست 


مع ما في الوضوء من النورانیة وشموله للأعضاء وللشروع في العبادة والذکر الموجب 
للاستعاذۃ من الشیطانء والوضوء سلاح المؤمن بحفظە منه. 

٤۹۔- ]٢۱١[‏ (آبو ذر) قوله: (إذا غضب احدکم وهو قائم فلیجلس ...إلخ) 
الظاھر أن المراد أن لتغیر الحالة علی ھذا النھج الموجب للسکون والطمأَنینة تأثیراً 
فيی زوال الغضت)؛ للأنه هیجان وئزرآنء فیٹاليه السکؤن والاستراعة وقیل: إنما آمر 
بالقعود والاضطجاع لئلا یحصل منە في حال غضبے من الحرکة ما یندم علیهء فان 
المضطجع أبعد من الحرکة والبطش من القاعد والقاعد من القائم . 

٥‏ ۔ ]٢٣۲[‏ (آأسماء بنت عمیس) قوله: (تخیل واختال) رجل مختال: متکبر 
وقد تخیل وتخایلء وفي (تفسیر البیضاوي)'' في قوله تعالی: ان الہ لا جب من کان 
مال َخُورا 14النساء: :]٢٣‏ متکبراً یأئف عن أقاربه وجیرانه وأصحابهء ولا یلتفت 

٠‏ وفي موضع آخر: المختال: الماشي مرحأء أي : فرحاًء ویعلم منە أن المختال 
معناہ المتکبر من الخیلاءء ویحمل في کل موضع علی ما یلیق بەء في الأول وقع في 
مقام الآأمر بالإحسان بالوالدین وذي القربی والجار والصاحب؛ والثاني بعد قول : 


۔)٦۷۸۲( لم نجدہ في (سنن الترمذي٤ء بل أآخرجه أبو داود فی (سننهہ)‎ (١) 


.))٥٤//١( لاتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


)٢(‏ کتاب الآداب رن 


وَنَِي الْکَبيیر الْمْتَعَالء بن العبْدُ عَبْد تَجَبَر وَاعتَدی وَنِي الْجَبار الأَعَلی 
ٹس الْعَبُْ عَبْدٌ سَھا وَلَهّا وَنِي الْمَقَابرَ وَالبِلی حے ے ست 
ولا صقر خڑ لانایں ول میں فی الشرض مریماپان ال لا بب ہل تال شَخُورِ 14لقمان: ۱۸]. 

وقولە: (نسي الکبیر المتعال) أي : المستعلي علی کل شيء بقدرتہ أو کبر عن 
نعت المخلوقین وتعالی عنەء کذا في (تفسیر البیضاوي)!''. 

وقولہ: (تجبر واعتدی) فی (القاموس)": تجبر: تکبرء والجبار: اللہ تعالیء 
لتکبرہ؛ وجبرہ علی الامر: أکرهەء کأجبرہء انتھی. 

فالتجبر بمعنی التکبر مع تضمن معنی القھر والغلبة والإکراہ واعتدی؛ أي: 
تجاوز عن الحد وظلم وأفسد والعدوی: الفسادء کذا في (القاموس)۳. 

وقولە: (سھا) أي: غفل عن الحق والطاعة واشتغل ہما لا یعنیيەء في 
(القاموس): سھا في الأمر سھوا: نسیەء وغفل عنەء وذھب قلبه إلی غیرہء وقال: 
لھا لھواً: لعب؛ ولَهيَ عنه: سلا وغفلء وترك ذَكَرَۃٌ. 

وقوله: (نسي المقابر والبلی) وھو بکسر الباء: الخلوقة في الثوب؛ بلي 
یبلی بلیٌ من سمع؛ وإن فتحت الباء مددتھاء والإبلاء متعد منە؛ کذا في 
(الصحاح)(. 


)١(‏ ا( المصدر السابق) (۳/ ۱۸۲)۔ 
() االقاموس المحیط) (ص : ۳۳۸). 
(۳) ا٦القاموس‏ المحیط) (ص: .)۱٢٢١‏ 
)٤(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص : ۱۱۹۳). 
٦١ )٥(‏ الصحام) .)٤٤ /١(‏ 


)٠٢( ٥۰‏ باب الغضب والکبر 


سے لہ سرسم 


2 7 الد یں غ 7 گے ہر ۹٤و‏ مے۔ 2 َ‫ الْکَدٌ طیلھے ےم ۶ 
بس العَبّد عبد عتی وَطفغی وَنسِي المبتدا والمنتھیء بن العبّد عبد یت 


وقول: (عتی وطغی) في (الصحاح)"': العتي بالضم والکسر: التجاوز عن 
الحدء أصله عتوء نأًبدلوا إحدی الضمتین کسرة فانقلبت الواو یاء فصار عَبًاء ثم أتبعوا 
الکسرۃ [الکسرة] فصار عِتّاء وفي (القاموس): عَنَّا عتقِّا وعَتوّا: استکبر وجاوز 
الحدء انتھی . 

فالاستکبار فیه بمعنی التجاوز عن الحدء وفي المختال من الخیلاءء وفي التجبر 
من القھر والغلبةء فالثلائة وإن کانت مشترکة في معنی الکبر لکن بیٹھا فرق بالاعتبار: 
فلا تکرارء فافھم . 

وطِفِيَ طغیاناً بالضم والکسر: جاوز القدرہ وارتفع؛ وغلا في الکفر وأسرف 
في المعاصي والظلمء وفي (الصراح)'": طغیان وطغوان بالفتح : علق ور گلثشینے 

وقوله: (ونسي المبتداً والمنتھی) أي : نسي مِمٌ خلقء وإلام یژول حاله. 

وقول: (یختل الدنیا بالدین) أي : یخدعھا ویطلبھا بعمل الدینء أي : یرائي 
بالورع والتقوی لیحصل الدنیاء فکأنه یخدع الدنیا ویراودھا لیجرھا ویدعوها إلی نفسهء 
وفي الحقیقة یخدع أھل الدنیا لتحصیلھاء ختله یختله من ضرب؛ ونصرء ختلاً وختلاناً: 
خدعہء والذئب الصید: تخفٌی لەء فھو خاتل وختولء کذا فی (القاموس)(“. 


.)٦٥٤/۱( دالصحاح)‎ )١( 
.)٦٢٤٠٢ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳) د(الصراح) (ص : .)٦١۷٥٢‏ 
)٤(‏ اٴالقاموس المحیط) (ص: ۹۱۲). 


٥ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


7 7 7 2 7 ۲- و : 
شس الْعَبْد عَبد یل الین بِالشبهَاتِء بن الب عَبد عَبْدْ طمَع یَقَودهُ بس 
ہر ۔ 


الَبْدٌ ِب هَوّی يُضلَهء بن الد عَبْد رَعَبٌ بُذلّهه ا 0 0 ا ا ا یا 


وفوله : (یختل الدین بالشبھات) أي : یخدعه ویحصلہ بالشبھات؛ ا یقع 
في الحرام بالتاویسلء أي : یخدع أھل الدین ویریھم ذلك لیحسبوہ ویعدوہ من أمل 
الدینء ولا یرتکب الحرام البین لثلا یخرجه الناس من الدین صریحأء ویأتي بالمشتبھات 
لیشتبه علی الناس أمر دینەء ویحکموا بتدینه في الجملةء فکأنه یخدع الدین وأهله 
بذلك. 

وقول: (عبد طمع یقودہ) الأشبے ان یکون (طمع) مبتدأً وخبرہ (یقودہ)ء 
واشتراط تخصیص المبتدأً المنکر مما لا یلتفت إلیه المحققون من النحاۃ ویدیرونە 
علی الفائدةۃ کما صرح به الرضي في نحو: کوکب انقض الساعةء وإن کان لا بد من رعایة 
قاعدتھمء فالمراد طمع عظیمء وقیل: هو من باب الوصف بالمصدر مبالغةء ولو قری* 
باللإاضافة لاستقام بلا تکلف إن ساعدتہ الروایة . 

والطمع : الحرص؛ وفي (القاموس)!'': طٌمع فیە وبەء کفرح : حرص عليه؛ 
فھو طامعء وفي (الصراح): أمید داشتن ؛ انتھی . 

وحقیقة الطمع رجاء حصول مال یشك في وصولهە؛ فإن لم یشك وکان علی 
یقین من حصوله فلیس بطمع؛ کذا سمعت من شیخي رحمة الله عليه. 


و(الرغب) بہضم الراء وفتحھا مصدر رغب علی حد سمع؛ فی (القاموس)۳: 


.)١۸۷ ا القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


.)۳۲۱ االصراح) (ص:‎ )٢( 
(القاموس المحیط) (ص : ۹۷)۔‎ )(۳( 


شناد )٠٢(‏ باب الغضب والکبر 


ر2 2- :- 0ت ۶ ا یں ۳ ۔‫ هُےں۔ 
رَوَاه الَْْمذِیٌ وَالبِیْمَقَیُ فی (شعب الإیمَاب)ء وَقالا: لِیْسَ إِسْناذهُ بالقويٌ؛ 


و سج ہ ھی ,. 4> 77 زی 2 ٭ 
وَقال التَْرْمِدِیٌ أَبْضاً: ہٰذا حَدِیث غریبٌ. [ت: ۸٤٤۲ء‏ شعب: ۷۸۳۲]. 


8 کی مھ 
٭ الفصَل النَالٹ : 
2 7 0ہس ا اج ہیں ا ا کے 
٦۔ ]٣۳[‏ عن ابن عَمَر قَال : قال رَسُول اللہ للا : (مَا تجَرَع عبْد 
اَفضَل عِند اللہ 5 مِنْ جُرْعَةِ غَیْظ يَكَظِمُھا ابْيفَاءَ وَجُو ار تعَالی٢.‏ رَوَاهُ 
اَحَمَد. [حم: ۶۱. 


۷ء٦ ]١١[-‏ وَعَن ابنِ عَبًاس فِي قَوْلِ تعَالی دقع یلق هَِلَحسنْ۹ 


[نصلت: .]۳٣‏ قَال: الضَیْٴ عِند الٰغضب؛ وَالْعَفوُ عند الاسَاءة او ا 


ِ 
رغب فيه رغباء ویضم ورغبة: أرادہء والرغب بالضم وبضمتین : کثرة الأکل وشدۃ 
النهُمء فعله ککرمء انتھی . والمراد الرغبة في الدنیا والإکثار مھا . 
الفصل الثالٹ 

٦۔ ]٣۳[‏ (ابن عمر) قولے: (ما تجرّع عبد أفضل عند اللہ 8 من جرعة 
غیظ یکظمھا) في (القاموس!'': الجرعة مثلثة من الماء: حسوۃ منهء أو بالضم والفتح : 
الاسم من جرع الماء کسمع ومنع : بلعهء وبالضم: ما اجترعتء والغیظ : الغضب 
آو آشدہہ أو سورتہ وأولەء وتغیضت الھاجرة: اشتدت٠‏ والکظم: ردہ وحبسە؛ والضمیر 
فی (یکظمھا) ل (الجرعة)؛ لان الإضافة فی (جرعة غیظ) للبیانء فالجرعة هي الغیظ؛ 
فافھم . 

۷ ۔١١٤]‏ (ابن عباس) قولہ : (9اذقَع یل هِےَلَحَسَن 4) آخر الایة: ٢دا‏ 


.)٦٥٦ ء٦١٦٦ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب الآداب فک 


۱ے کو 


اذ لوا عَصَمَھُم الله وَخضم لَهُمْ عَدُوْمَمْ کان وَلِيٌ حَمِيمٌ قریبٌ . رَوَاهُ 


٥ 


البُحَاریُ تعْلیقاً. [خت: /٦‏ ۱۲۸]. 


۸۔[١٣]‏ وَعَنْ بَهُز بن حَکیم سَنْ اه عَنْ جدہ قال: 
2 2 و۶ و ١سح۔‏ 1ب ٥‏ ص 39 کت 
قال رَسُول اللہ قلل2: (۷إِنْ الغضب لَیْفْسد الإِيمَان کمَا يیْفْےُ الصے 


.٤لَسَمْلا‎ 


ے‫ 
آُلّزی ہو "٦ص‏ سے سر ےھ رظ رم کیم 
4 


ى بشَك وین عداوة َانشَُوَلعغ حم حَسٌ ہ٭[فصلت: : ٣٤٤]ء‏ قال صاحب ا(الکشاف؛!'': یعني 
لحسنة والسیتة متفاوتتان فی انفسھماء فخذ الحسنة التی ھی أحسن من أتھا إذا 
اعترضتك حستتان فادفع بھا السیشة التي ترد عليك من بعض أعدائك؛ ومثال ذلك : 
رجل آساء إليك إساءةء فالحسنة أن تعفو عنهء والتيی هي أحسن أن تحسن إليه مکان 
إساءته إلیكء مثل أن یذمك فتمدحە؛ ویقتل ولدك فتفتدي ولدہ من ید عدوہء فإنك 
إذا فعلت ذلك انقلب عدوك المشاق مثل الولي الحمیمء 

ھذا الذي ذکرہ أخذہ من لفظة للَحْسَیُچ اعتباراًلتفضیل بالنسبة إلی الحسنة 
ویجوز اعتبارہ بالنسبة إلی جزائه بمثلەء ففي الحدیث اقتصر علی أدنی المراتنب؛ إشارۃ 
إلی أنە إن لم یتیسر الإحسان فلا بد من الصبر والعفوء وہذا مثل ما قالوا: إن الوظیفة 
في البلایا ھي الشکر ؛ نظراًإلی الألطاف الخفیة التي فی ضمنھاء وإن لم یتیسر فلا 
أقل من أن یصبر. 

۸۔ ]٣٥[‏ (بھز بن حکیم) قولە : (کما یفسد الصبر العسل) الصبر ککتف ؛ 
ولایسکن إلا فی ضرورۃ الشعر: عصارۃ شجر مڑٌ۔ 


۔)۱٥۹‎ /٦( ا الکشاف)‎ )١( 


)۲٢( ۰۸‏ باب الغضب والکبر 


۹ء ۔[٦٦]‏ وَعَنْ عَمَرَ قَالَ ۔ وَمُو عَلی الْمنبر -: تَا أَنها الَاسُ! 


ار کو ٥٢۹‏ ا2 رھ کر ا ھ 2 2 نی کے و اط و ےر 
تواضعواء فانی سمعت رسول الله و يَقول : امَنْ تواضع لِلهِ رفعه الله 


ے وت 


ٌ۶ "٦ح‏ ٭ کے کے یہ ےھ 2 8 ٣ھ‏ ل8ہ ہے 0-7 رٹ يد اللہ ٦ھ‏ 7 
فھوَ في نفیهِ صفیرٌ وَفي أَعيّنِ الناس عظِيمٌء وَمَن تکبْر وضع الله فھو 
۶۶ 


7 بَو 32 ٣ے‏ و عم کے 21 ۶ 02 کھ۔ پا ہ۔ ےپ“ 7 ٥‏ تُ ٭ُ 
في أعیْنِ الناس صفیرٌ وَفي نفسٍهِ کببیرٌء حتی لھو آھون عليْهِمْ بِن کلبِ آو 
ست 


۰۔ [۱۷) وَعَنْ أبی هُربْرَۃَ قَال: قَال رَسُول اللہ لا : ۲ال 


ع سے ے 
و ہہ ےم سے سًط 


مُوسَی بن عمٰران ٹلڑگا: یا رَب! مَنْ أَعَز عبَادك عِندَك؟ قال: مَنْ إذا قدر 


غفر۷. 
۱-۔- [۱۸] وَعَنْ آنس أنْ رَسُول اللہ للا قال : (مَنْ خرن لِسّانه 
سَتَرَاللُ عَوْرنه وَمَنْ کفٌ غضبَةُ کَفَ اللٴ عَنهُ عَذابَه يَوْمْ الْقيامَةِ 07+ 
]٣١[ ۹‏ (عمر) قولە: (فھو في نفسه صغیر وفي أعین الناس کبیر) فکان 
المراد من الدعاء المآثور - وو قولہ ق: (اللھم اجعلني في عیني صغیراّء وفي أعین 
الناس کبیرا) - طلب التواضع . 

۰۔ [۱۷] (أبہو هریرۃ) قولە: (من إذا قدر غفضر) مذا أیضاً اقتصار علی 
الأدنی ؛ فإن الاحسان علی الإساءة متعذر جذّا لا یأنی إلا ممن شاء اللہء والعفو والمغفرۃ 
ایضاً إحسان . 

۱۔ [۱۸] (أنس) قولە : (من خزن لسانہ) أي : حفظ لسانە من عورات الناس 


بقرینة قوله: (ستر اللہ عورته)؛ فی (القاموس)(': خزن المال : حرزہ والخزانة 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۹ء 


۹ کتاب الاآداب‎ )٠٢( 


وَمَنِ اعتَذَرَإِلَی اللہ تل اشٴعَذرَۃ. 

۷۲ء -[۱۹ وَعَیْ اي هُر ان ےرسود چ 
مُْجيات وَثَلاَتٌ مُفْلَكَاث) ناکا الْمَجِیاٹ : فتقوی اللر في الّر وَالْعَلاً 
وَالْقَوْلَ بِالَْقٌ فِي کے وَالمُخْطء وَالَقصْدُ في الْغِتَی وَالْفٹرء بای 
لْمهْلِكَاتُ : فَھُوی مع وَشَح اع وَإِعْجَابُ الْمَرہ بشیسے؛ وَهی 
َشْدُهن. ری ایق الأحَادیثٌ الْمَقے فی شب الِإيمَانِ٢.‏ [شعب: 


۶۱ء ۷۷۹۰ ۷۹۷ ۷۹۱۸ء .]٦۹٦۰‏ 


سم حت 


بالکسر فعل الخازن ومکان الخزن؛ ولایفتح والمخزن کمقعد والقلب؛ والخرزان 
کشداد: اللسانء کالخازن وفي (الصحاح): خزنت السر وأخزنتہء أيی: کتمتہ. 


۲٢‏ [۱۹] (أبو ھریرة) قولے : (والقصد في الغنی والفقر) أي : الاجتناب 
عن التہذیر والتقتیرء أو المراد الوسط في اختیار الغنی والفقر ؛ فإن الکفاف أفضل 
منھما. 

وقوله: (فھوی متبع) أي: یتبعہ الرجل وبطیعهء فأما إذا لم یتبعہ فلا یضر وھو 
المراد بقوله: (حتی یکون ھواہ تبعاً لما جئت بە)ء و(الشح) مثلثة : البخل والحرص؛ 
وقد مر تحقیق معناہ فيی موضع آخر . 

وقوله: (وهي أشدھن) أي : مذہ الخصلۂ الأخیرة ۔ وھي (إعجاب المرء 
بنفسه) ۔ أُشد ھلاکاً وضررا. 


(١)‏ (الصحاح)؛ (۱/ ۱۷۱)۔ 


گھش )۲١(‏ باب الظلم 


۰ جب ایم 


: و ا 1ص او و 
۳ ۔[١]‏ عَن ابْنِ عَمَرَأَن الِْيٌ لا قَال: دالظلم ظَلمَاتٗ يَوْمَ 


الْقَامَة) . مُتَغ مُتَفَق عَليْه. . خ: ۷٤٤۲ء‏ م: .]۲٥۷۹‏ 
١۔‏ باب الظلم 
في (القاموس)!'): لظُلْم: وضع الشيء في غیر موضعەء والمصدر الحقیقي : 
الظْلم بالفتحء انتھی . 
وجمیع معانيه وموارد استعماله یتضمن ھذا المعنی؛ ویجمعھا ما قال الطیبي'': 


وضع الشیء فی غیر موضعہه المختص بےء إما بنقصان أو بزیادةء وإما بالعدول عن 


وقته أو مکانەء انتھی . 


ولو تأملت لوجدتە أعم مما ذکر بأن یکون التجاوز عن طریقه ووضعه وعما 
عھد فیه من الصفات والاأحوال والشرائط واللوازم والخواص وآأمثال ذلك؛ والمتعارف 
استعماله في الظلم علی الناس؛ والاعتداء في حقوقھم من الدم والمال والعرض . 
الفصل الأول 
٣۔ ]١[‏ (ابن عمر) قولے: (الظلم ظلمات) کما ان العمل الصالح سبب 
لنور یسعی بین أیدي المؤمنین کذلك الظلم سبب للظلمة وإحاطتھا بالظالمین٭ وقیل: 
المراد بالظلمات الشدائد کما في قولے تعالی فاقل من بنیےیگر من ظات الْروَالَتر ۹ 


.)٦۱٤٠٤١ ۂٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٦٢ /۹( اشرم الطیبي؛‎ )۲( 


۲) کتاب الآداب‎ )٥٢( 


٤‏ -۔1[٢]‏ وَعَنْ اي مُوسّی َال : قَالَ رَسُولُ اشرقی: دإن اللَلَُئْلِي 
لظایم حکی إَِا لَعَنۂ لم اڈ مم قَرا طرککینک اڈ يک ادا لم الشرین تک 
خلَل پ4 الابة [ھود: .]۱٤٢‏ مَُفَق عَليه. [خ: ٤۸٦٦ء‏ م: .]۲٥۸٢‏ 

٥۔ ]٢[‏ وَعَن ابْنِ عُمَرَ: أَے البِيیٗ قه لَمَا مَرٌبِالْججر قَال: 
دلأَىدْخُلوا مَسَاىِنَ الَدِينَ ظَلَسُوااَلقْمَهُم إِلاَاَنْ تکُودُوا بَاكِیںَ اَْ یُصِیئ 
ما أَصَابهُمء تفع رَأَسَه وََسرِعَ الَْرَ حَتّی اجْتَار الَوادِيَ . مق عَلیْو. 
[خ: ٤٤١٥ء‏ م: ۲۹۸۰]. 
[الأعام: ۳٤]ء‏ ثم جمع الظلمات إما لأن المراد بالظلم الجنس أو بالنسبة إلی المواد 
فالظلم لکل ظالم ظلمةء أو لکل واحد ظلمات؛ لشدة ھذہ الشنیعةء أو لأن الظلمة 
لما کانت تسعی بین أیدیھم وبأیمانھم جعلت کأنھا متعددةء فافھم . 

٤۔ ]٢[‏ (أبو موسی) قولە : (لم یفلتہ) من الإفلات؛ أي: لم یترکه ولم 
یخلصه؛ من أفلتت الدابة : إذا نفرت ۔ 

٥۔‏ [۳] (ابن عمر) قولە : (لما مر بالحجر) بکسر الحاء المھملة وسکون 
الجیم ۔ وقیل: وبکسرھا۔: اسم لأرض ثمود قوم صالح [8للا]ء قال تعالی : 
ولمَدكَذب اتب اَكْجْرالْشْسَلینَ 14الحجر: .٥۸۰‏ 

وقولە: (إلا أن تکونوا باکین) أي : معتبرین ومتذکرین لحالھمء وھو مفض إلی 
البکاء . 

وقوله: (ثم قنع رأسە) التقنع : اأخذ القناع علی الرأس وسترہ بالطیلسانء والحمل 
علی المجاز؛ بأن یکون مبالغةء أي : أطرق فلم یلتفت یمیناً وشمالاً مما لا یدعو إلیہ 
دلیلء اللھم إلا أن یدعی أن مذہ العبارۃ متعارفة في هذا المعنی ‏ واللہ أعلم . 


رکش )۲٢(‏ باب الظلم 


7ٰ۶ "و وت 
ءظلِمَةً لی مِنْ عزضیۂ آؤ شی و قَلی تََللة سن اَيمَقبْل ا لا کو 
در وَلا درْحَمٌء إِنْ کان ل لَهُعَملَ صَالخ ايد بن ِقدرِتَه مَظْلِمَيبء وَإِن لم يَكَنْ 
لَهُ حَسَنَاتٌ أخذ مِنْ شبات صًاجبے فَحْمل عَلَبكا. رَوَاه البْخَاریٔ. خ: 


ء٣۹‎ 


۷۔ ]٥[‏ وَعَنْءُ ا رَسُول اللہ قلل قَال : ٦‏ آَنَدرُونَ مَا الْمُفْلِنُ؟) 


137 سس ۶ 
َالُوا: الْمفْلِسْ فِینَا مَنْ لا حِْحَمَلَه وَلا مَتَاعٌء فَقَالَ: ٢إِنٌ‏ المُفْلِسَ مِنْ أكّتي 
و با رز امھ ہشاار زار ززکار وا َذمَمهَلَ ود مت 


َال مَال 27 وَسَفْك دم ا وَضْربَ دا َيْعْطی مهَذَامِنْ حَسَنَائو 


والکلام في جواز التقنع وعدمہ طویل مذکور في موضعہء ولیس ھذا فرارآمن 
قدر الله کما یتمسك بهە بعض الفارین من الطاعون فی عصرناء بل هو عبرۃ وتنبرےے 
للحاضرین علی التجنب من معصیة الله ء وتمثیل لحالة العذاب ؛ فإن البلاء والعذاب 
لم یکن نازلاً حینثذء وھو ظاھر. 

٦ھ ]٤[-‏ (آأبو ھریرة) قوله : (مظلمة) قد مر ضبطە ومعناہ في آخر (الفصل 
الثالث) من (باب الرفق والحیاء). 

وقولە: (فلیتحلله) أي : یجعله فی حل بالاستعفاء عن صاحب الحق؛ فإن لم 
یمکن التحلل ففي الغیبة یتوب ویستغفر الله ویستغفر للمغتاب لە کما مر وفي الاموال 
ملا از ملا لات 


۷۔- ]٤[‏ (وعنهہ) قولە : (ما المفلس؟) أي : ما حقیقتہ ومعناہء وفی بعض 


۳۳ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


فان فِیَتٰٗ حسناته قبْل ان بُمْض قْضّی ما عَلَيْهأَجْد مِنْ خَطَابَاهُم فَطرِحَ عَلَيْوٍ 
طرح في التًار؛. موی [م: .]۲٥۸۱‏ 

]٦[ -۵۸‏ وَعنهُ قَال : قال رَسُول اللہ گل : الُودَنَ الخُتوق إِلی مُلھا 
ٍ لْقيَامٍَ حَةٌ تی بقَادللسَا: الْجَلَحَاء مِنَ الشّاۃ الْقرن). رَوَاه مُسْلِمٌ. وَذِرَ 

یٹ جابر: ( ات وا الظلمٰ ذ في لباب الإنفاقِ). 1م: .]٢٥۸۲‏ 
۳ص 

۹۔ [۷] عَنْ خْذَيْفَة قَال: قَالَ رَسُولَ اللرلل: ۷لا تکونوا إِتَعَةٌ 
الروایات : (من المفلس؟). 

۸-۔-۔ ]٦[‏ (وعنه) قولە : (لتؤدن) بصیغة المجھول للواحدة وھو الصحیح؛ 
وقد یقرأً بصیغة المعلوم للمخاطبین . 

وقوله : (حتی یقاد) قالوا: مذا قصاص مقابلة لا قصاص تکلیف؛ ویؤخذ من 
الأطفال والمجانین والحیوانات کلھا. 

و(الجلحاء) علی وزن حمراءء في (القاموس۷: بقر جُلُمْ بتقدیم الجیم علی 
الحاء المھملة : بلا قرون . 


الفصل الثاني 
۹۔ [۷] (حذیفة) قوله : (لا تکونوا إمعة) الإمع والإمعة بکسر الھمزة وفتح 
المیم المشددة: الرجل یتابع کل أحد علی رأيهء لا یثبت علی شيءء ومتبع الناس إلی 
الطعام من غیر ان یدعی؛ ومن یقول: آنا مع الناسء ومنہ أخذ الإمعة کالحوقلة والبسملة: 


۰۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)۲١( ۳٣‏ باب الظلم 


نہ لہ نّ ہ۔ 7 2 
ن: ان ن احسن ٌ الناس أَحسَنا حْسَنَاء وَإِنْ ظَلمُوا ظَلسَْاء وَاَ كِنْ وَطُنوا سکم 


2 ان “ان تخُسنواء وَإِنْ أَسَاؤُزْا نَا تظْلِمُوا؛. رَوَاهُ الَْْمدِي. 


2 


اٌت: ۲۰۰۷]. 


۰٠۔‏ [۸] وَعَنْ مُعَاویَة أَنّهُ کتّبَ إِلی عَائِشَة: آن اكتيي إِليٌ کِتَاباً 
سر رم ۸ س۱ سے ےّ۔ کا 2 نے 
توصیني فیه وَلاً نىْريء ٹکٹ : سلام علیك آکا بعد 


والتاء للمبالغة وھمزته أصلیةء ولا یقال: امرأۃ إمعةء و قد یقال: تأمُع واستأَمَع : صار 
إمعةء کذا فی (القاموس)ء والمراد بالإمعة هنا من أشار إلیه بقوله: (تقولون: إن 
أحسن الناس .. . إلخ)ء یعني هو مع الناس وتابعھم في الإحسان مع المحسن والظلم 
مع الظالم. 

وقوله: (ولکن وطنوا أنفسکم) وطنت نفسي علی کذا فتوطنت؛ وحقیقتہ من 
الوطنء وھذا مجازنں أي: قرروھا وسکنوھاء و(أن تحسنوا) مفعوله؛ أي: علی ان 
سو یوب وپ 

وقولە: (وإن أساؤوا فلا تظلمسوا) أي : إن أآساؤوا فأأحسنوا؛ لن عدم الظلم 
إحسان؛ کذا قال الطیبي ٥ء‏ سر رت جس مھ اھت 
وتجاوزوا الحدہ فاإما أن تکافئوھم بمثل ما فعلوا وھو مرتبة عموم المسلمین؛ او تعفوا 
وھو درجة الخواص٠‏ أو تحسنوا وھو مقام الصدیقین أخص الخواص . 

۰٠۔‏ [۸] (معاویة) قولە : شی ا ا لا ا ا ا سرت ا و ا 


۔)٦٤٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


.)٢٤٥٥ : (ص‎ )حارصلا٦ە‎ )٢( 
.)۲٦٢ /۹( ا شرح الطیبي)‎ )۳( 


۸ کتاب الاّداب‎ )٥٢( 


فی سيم رسول الو پل بَنو : دَي ان رِضَا ارِسَخُط النَاسٍ 
کفاه الله مَورْتَة لاس ومن النمَسَ رِضَا الس بِسَخَط اللہ وَكَله الله إِلی 
النّاس؛ وَالمَّلاَمْ عَلَيْك ک. رَوَاهٌ القْرْمِذِيٌ. [ِت: .]۲١٢٢‏ 

٭ الفصّل القَاِكث : 

۱ -[۹] عَنِ ابْنِ مَسْعُودِ قَال : لمَا نَرَلت: ٥الیِنَ‏ ءامتوا وکر بلیشوا 
يكَتَھُم پِظُل 14لانمام: ۸۲] شَقّ دَلِكَ عَلَی اَصحاب رَسُولِ ال قلِ وَقَالُوا: 
یا رَسُول الا ت۳ت فَقَالَ رَسُولَ اللر گا : 'لَیْسَ ذَاكَء إِنَمَا هُوَ 
الشْرِكُء اَل تَسْمَمُوا فوْل لمَان لائیہ: ٭ یلا قرلا نے از ه نل 


مث "سر 


ے 22 2۶ 


عَفبٌ ہ۹؟) [لقمان: ٤٦]ء‏ وَفْي روَابَة ات مُوَ کما تظنون إَِمَا مُو کا 
قَال لَقْمَان لائِہا. مثَتَیٌ عَلِيْ. [خ: ۱۹۳۷ء م: .]٦٤٤‏ 
(رکلهاشاحقت الگا أي: ترکه معھم أي: خذلہ ولم یدفع شرھم عنە. 
الفصل الثالثك 

۱ -[۹] (ابن مسعود) قول: (أینا لم یظلم نفسهە؟) فھم الأصحاب من 
الظلم معنی المعصیة کما هو الظاھر من لبسە بالإیمان؛ فإن الشرك لا یلبس ولا بخلط 
بە؛ فنبے صلوات الله وسلامه عليه أُن المراد بە الشرك؛ وآیدہ بقوله تعالی: ارک 
ايك لَظلرَ عََليثر 1۹اغمان: ۴٠]ء‏ ولما وقع قولە : ٢ہل‏ 4 مطلقاً لا بد [أن] ینصرف 
إلی الکامل منە مع ما في التنوین من التعظیمء وھذا تفھیم وتنبيه منە قُ لە: ولیس 
مدارہ علی هذا الاستدلال؛ لن ما قال النبي گل فی تفسیر کتاب اللہ تٌ یکون هو المراد 
التہ 


ہش )٢٢(‏ باب الظلم 
و 3 سط سے کا و۶ 00 ا ایر کر تہ 1 
٢۲‏ ۔ ]٣١[‏ وَعنْ أبی أمَامَة ان رَسّول الله قال : ١‏ مِنْ شر الناس 
2 کے ا ہے سچھ ےل ٦‏ سم مھ - 2 7 ساس ٥‏ سو >ہ 
مَنرلة يَوْمَ القِيَامَةا'' عبْذْ اَذْهَبَ آخِرته بدنیَا غیْروا. رَوَاه ابْنْ مَاجَة. [جہ: 


.۹٦ 


۳۔ ۱١[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالَّث : قال 


ر 
پر کی یا و رر رر رہ ہہ ہپ یں ۔ھ 
ٹلاثة : دیوان لا يَغفِرَہ اللہ : الإشراك باش ول اللہ 5: ١إا‏ 4 لابعقر 


وأما توھم عدم لبس الظلم بھذا المعنی وخلطہ بالإیمان فساقط؛ لان المشرکین 
کما کانوا یعبدون الله یعبدون الأصنامء وکفی في ذلك قوله سبحانه تعالی : ل٭ وَمَابْوَمنُ 
ا سحتْعُم بِأَقإِلَاوَٹم تُشَرِقكَ 4(یوسف: ١٠:]ء‏ وتحقیقہ أن الإشراك یکون في الوجود 
والخالقیة والعبادةء والایة واردۃ فی شأن عبدة الأأصنامء أو المراد بالإیمان [الإیمان] 
باللسان وکتم الإشراك في القلب؛ فتکون واردة في المنافقینء فافھم . 

۲ء _ ]٣١[‏ (أبو أمامة) قوله : (عبد اأذھب آخرته بدنیا غیرہ) المراد من یظلم 
الناس لیحصل بە دنیا لأحد کما یفعله العمال وأعوان الظلمةء ویحتمل أن یراد من 
یعظٔم أھل الدنیا لدنیاھم ویطیعھم؛ فیظلم نفسه بذلك؛ فیذھب آخرتہ بذلك والأول 
ھو الظاھر کما لا یخفی . 

۳ ۔ ]۱١[‏ (عائشة) قولے : (الدواوین) جمع دیوانء في (القاموس)!'": 


.٢ةمایقلا في نسخة: اعند اللہ یوم‎ )١( 


:)331+۳+ ڈالقائوس السحط:(صض‎ )٢( 


۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


و۶٦ ٥ ٥‏ 7 5 
٠ْ‏ ۶۶ س ہ۔ رو کھ ےکر ہےے ے ۔هے 8م اترڈ ۲ ۰ 8٥ح‏ گے ہو 
ظلم الیباد فِیما یتم حثی يَقتص بَعضهم مِنْ بَعض؛ رے می 

-.۔ - 


ہہ : ظُلمْ بَا یما بََْهُمْ وَبَيْنَ اش فَذَاك إِلی اش إِن شاء عذ 


مم 
ّ۰ِە۰ 
٭َ" 
ہی 
۰ 
٦‏ 


تَجَاوَرَهَة, 
٤۹۔‏ [۱۲] وَعَنْ عَلِیٌ قَال: قَال رَسُول الل ہل : ہئ 


بب 
“ھ۶ حقة 


الَْظْلوم نما بَشَان الله مال ی۷ حم وَإِنَ الله 00 


العطیةء وأول من وضعه عمر طِلہ والجمع دواوینء وفيی (الصحاح)!۲: أصل دیوان 
دَوانء فعوّض من إحدی الواوین؛ لأٰله یجمع علی دَواوینء ولو کانت الیاء أصلیة 
لقالوا دیاوینء یقال : دونت الدواوین ؛ انتھی . 

ومادۃ الدون للجمع والقرب؛ وإنما سمي دیواناً؛ لأنه مجتمع من الأوراق: 
والمراد فيی الحدیث صحائف الأعمال . 

وقوله: (حتی یقتص بعضھم من بعض) أو یرضي اللہ الخصماء بعضھم عن بعض 
کما ورد ذلك في الحدیث . 

وقولە: (لا یعبأً الله) الِبْءٗ بالکسر: الحملء والثقل من أيٌ شيء کانء فمعناہ 
لیس لە ثقل ووزن عند الله ء وفي (الصراح): عبأ: باك داشتنء یقال: ما عبأت 
بەء أي: ما بالیت بەء قوله تعالی : ٭امَايمَبَقا يک رَی؟11الفرقان: ۷۷]. 

٤‏ ۔ ]٣۲[‏ (علي) قوله: (فإنما یسأل اللہ تعالی حقه) فمن عفا نزل عن 
حقهء وھو إیثارء وله درجة عظیمة . 
فقاو نے 
)٢(‏ (الصحامح) (۱/ ۲۱۸). 
(۳) (الصراح) (ص: .)١١‏ 


)۲١( ۰۸‏ باب الظلم 


]٣۳[ ٥‏ وَعَنْ آؤس بن شُرَحِْیل َنَّه سَیع رَسُول الله بَقولَ: 
ہو دی سس ار سی سس 

٦ء‏ ۔[١١٤]‏ وَعَنْ اي هُرَ ْرَة أَئّهُ سَیے رَجُلا ول : إِنٗ الظالِہَ 
ین ََالَ ابو هُرَیْرَة: لی وَاللحَتی الْحبَرّی لوٹ فِي 
َکَرِمًا هُرْلاً لِقُلم الظالم . رَوّی الَيِْھَقَِیُ الحَادِیث الأَریَمَة فی اشُْعَبٍ 
الِيمَانِ). [شعب: ۹٦۷۰ء‏ ٢٦۷۰ء‏ ۹٦۷۲ء‏ ۷۰۷۷۰]. 

نت 

٥۔ ]٣۳[‏ (أوس بن شرحبیل) قوله: (من مشی مع ظالم) أي : وافقہ وماشاہ 
في الرأي ویذھب مذھبه. 

٦۔ ]٣٤١[‏ (أبو ھریرة) قولے : (فقال ابو ھریرة: بلی واللہ) لما کان قوله: 
(لا بضر إلا نفسه) في معنی قوله: ولا یضر غیرہ أُثبته بقوله : بلی یضر غیرہ. 

وقول: (حتی الحباری .. .إلخ) أي: کأن الرجل أراد أن الظالم وإن تعدی 
وضر المظلوم في الظاھر ولکن في الحقیقة لم یضر إِلا نفسەء وضررہ عائد إلیه؛ 
والمظلوم یجد جزاءه کقوله تعالی : 'إوَمَا یزسلُورے الا انم ,1ال عمران: ۹٦]ء‏ وقولہ 
تعالی : ولا تئ الَمَكرَاَلَُِْلَابأَملو 14اطر: ٤٤]ء‏ فالحصر في قول الرجل إضافي 
جرنت سرت ظللہ حمله علی العموم کما آفادہء والغالب أنه سمعه من 
رسول الل ق أو اأخذہ مما ورد أن القطر قد یحبس بشؤم ذنوب الناس ومظالمھم 
ویلزم منە ھلاك الحیواناتء کقولہ تعالی : لہ وَلَڑ یوایند ال النَّاس بِظُلھر مَا تر عَلَہا ِن 
دآبٍ 48[النحل : ۱ء وإنما خص بالحباری لما تقرر عندھم اُنھا أُبعد اک ہے ای 
طلباً للکلاً ومنابت الغیثء قالوا: إنھا قد یپوجد فی حوصلتھا الحبة الخضراء التي لا تنبت 


5. کتاب الآداب‎ )٠٢( 


۲۔- ابالأ ,وف 


زآی نک نکراک .مین تر یقت 7 7 


فقلبے وَذلكَ اَضْعَفٌُ الأَبيمَانِ؛ ٠‏ رَوَاه مَسّلم 7 :1۰ء 


إلا بالبصرةء وبین وکرھا وبین البصرة مسیرة أیامء وکذلك قد یکون وکرھا فی بعض 
الجبالء ومکان الماء بینه علی مسیرۃة أیامء فیکون ھلاکھا أدل علی القحط وإمساك 
المطر . 

۲۔ باب الأمر بالمعروف 

(المعروف) ما عرف في الشرعء یعني أمراً معروفاً فی بین الناس یعرفونه ولا ینکرونہ 

إذا رأوٹ والمنکر : و اس اتی بل منکر ینکرہ من رہ کالشخص الذي 
لا یعرفه الناس وینکرونە إذا رأوہء في (القاموس''': المعروف : ضد المنکر وفي 
(الصراح)": نکرۃ: ناشناسي ضد معرفةء ومن العجب ان المصنف لم یعنون الباب 
بالأمر بالمعروف والٹھي عن المنکر مع شیوع ذکرھما معاً في القرآن والأحادیث في 
مواضع کثیرۃء وبعض الأحادیث المذکورۃ صریحة في النھي عن المنکر فکأنه جعل 
النتھي عن المنکر أمراً بالمعروف الذي هو ضدہ؛ وھو تکلف . 

الفصل الأول 
۷۔ ]١[‏ (آبو سعید الخدري) قولە : (فإن لم یستطع فبقلبه) معنی التغییر 


() االقاموس المحیط) (ص : ۷۷۱). 
(٢(‏ (الصراح) (ص: .)۲٦٢‏ 


وش )۲٢(‏ باب الأمر بالمعروق 


۸۔ ]٢۲[‏ وَعن النْعْمَانِ بن بشیر قال : قَال رَسُول اش لا : ١ل‏ 


1 


الْمُدْمن فی خُدُود ال 90 
بالقلب کراهته بقلبه والتاثر منەء وبغض فاعليهء والمراد التغییر بالید واللسان لو 
قدر لا بمجرد الاإنکارء فإنه لیس فی معنی التغییر. 

۸۔ ]٢[‏ (النعمان بن بشیر) قوله: (مثل المدھن) من الإدھانء وهو المحاباۃ 
فی غییر حق؛ والمساھلة في الأمرہ والتلیین في الکلام متام :آن ری مگکرا 
ولم یغیرہ مع القدرة عليه لاستحیاء أو قلة مبالاۃ في الدینء أو لمحافظة جانب 
المرتکب؛ء وفي (القاموس)": المدامنة: إظھار خلاف ما یضمر کالإدھانء وفي 
(الصراح)': مداهنت : چرب زبانیء ومصانعت کردنء إدھان : صنعت کردن . 

قوله تعالی : 'وَدُو لَوَدْهِن فور 148القلم: ۹]ء انتھی . 

وفی التفسیر*: ٭وَذُوأ لََمهِنُ14القلم: ۹]ء أي: تلاینھم؛ بأن تدع نھیھم عن 
الشركء أو توافقھم فیےە أحیاناء نَیْدَُے4 فیلاینونك بترك الطعن والموافقةء 
انٹھی۔ 

والمداراۃ في اللغة بمعنی المداهنةء فی (الصراح): مداراۃ: نرمي کردن: 
وفي (القاموس!؟“ في فصل العین : المصانعة : الرشوةۃء والمداراةء والمدامنة . 


.٦۱١٤٢۳ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٥٥۹ (الصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) انظر : اتفسیر البیضاوي) /٥(‏ ۳۱۲). 
)٤(‏ (الصراح) (ص: .)٤٥۷‏ 

.)٦۸٦ : ”ۃالقاموس المحیط) (ص‎ )٥( 


)٥٢(‏ کتاب الّداب 7س 


مےْ۔ می 0 2.۱ 
لقع فِيهَا مکل تو ُم اِسْتھَمُوا سُفینةء ےت وصار 
بَنضْھُمْ ر۳ اَْلاَمَاء فکان الُذِيٍ ں۲- اوغا ئ2 بالمَاءِ عَلی الَذْ 


وقد وقعت الرخصة في المداراۃء وھي لیست بمذمومةء بل تستحسن في بعض 
المواضعء وفي کلامھم: دارم ما دمت في دارھمء فیفرق بینھا وبین المداهنةء ویقال : 
المداراۃ ما کان لحفظ الدین من الضیاع والتشوش ودفع الضرر والظلم؛ والمداهنة 
ما یکون لحظ النفس وطلب الدنیا وجلب المنافع من الناس من غیر مبالاۃ بالدین؛ وهي 
مذمومق فاعلم أنه ضرب رسول الل قَُ مثلاً للمدھن في حدود اللہ أي : الذيی یداھن 
ویترك الاعتراض والانکار علی من یتعدی حدود اللہ ء ویقع فیھا بإرتکاب ما نھی الله 
عْٰ. 

وقوله: (استھموا سفینة) أي : اقترعوا واقتسموا سکناما بالقرعةء أي : کل أخذ 
من القوم مکاناً وعینوہ بالقرعةء في (القاموس)': السھم: القدح یقارع بە والجمع 
سھامء و(السفینة) مشتق من سفن یسفن : قشرہ سمي بھا لقشرھا وجہ الأرض . 

وقول: (یمر بالماء) أي : یجيء بالماء من أسفلھا إلی أعلاھاء ویأخذ الماء 
ویذھب إلی موضعہہ ففي ذھابه یمر علیھم بالماء ویتأذون من ذلك؛ وقیل : المراد 
بالماء البول والغائط لیطرحہ في البحرء وھذا أظھر في التاأذي؛ ثم لا یخفی أن ما ذکر 
من النقر وأخذ القوم بیدہ ومنعھم عنه کاف في التمثیل؛ وذکر ما قبله من القصة لبیان 
ذکر الباعث علی النقر وعادة الناس في استھام السفینة ومجيء السافلین فوق السفینة 
للماءء وتاأذي العالین منەء وإن حملت هذہ القصۃ علی الواقع وإخبارہ قلُ عما وقع 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۰۷ء 


نفھ )۲٢(‏ باب الأمر بامعروف 


۶ 30 


ََعَد فَاسا فَجَعَل بَْقر أَسْفل الَفِبتةء فَاتوْه فَقَالوا: مَا لَكَ؟ قال: تأديْتُم 


بي وَلاَ بد لِي مِنَ الْمَاو وا عَلی ذو أَْجَزْۂ وَنَكوا اََمهُمْ وَإِنْ 
ترکوه اَمْلکوه وَمْلکوا أَفْمَھُم). رَوَاه البْخَارِیٔ. خ: .]٤٦۹٢‏ 
فی سالف الزمان فلا بعد لکن الذي یتبادر إلی الڈھن هو ذکرہ علی سبیل الفرض 
والتمثیلء والل أعلم . 

وقولہ : (فجعل ینقر أسفل السفینة) لیأخذ الماء أو لیبول . 

وقوله: (ولا بد لي من الماء) أي : من شربہ واستعماله علی الوجه الأولء أو 
من طرحہ وإلقائه علی الوجہ الثانی؛ (فإن أخذوہ علی یدیے) لئلا ینقر السفینة نجا 
ونجواء وإلا هلك وھلکواء فکذلك إن مدع الناس العاصي من العصیان نجوا من 
عذاب اللہ ونجاء وإن ترکوہ یفعل المعاصي ولم ینھوہ عن ذلك نزل عليه العذاب 
بعصیانه وعلیھم بالمداھنة أو ہشؤم معصیتهء کما قال تعالی ٭وکتوا تد لات 
الب 7ھ پ14الأنقال : ٠٥ء‏ وإنما کرر الفعل في (أنجوہ ونجوا أنفسھم)ء 
و(أملکوہ وأھلکوا أنفسھم) إشارة إلی أن کل واحد من الفریقین مستقل ومستبد في 
النجاۃ والھلاك وارتفاع العذاب ونزولهء فافھمء فالذي في أعلی السفینة مثل للمدھن 
فی الحدودء والذي في أسفلھا مثل للواقع فیھاء والأخذ بالید للتھيء ونجاۃ الناي 
والمٹھي لفائدة النھيء وھلاکھما لعاقبة ترک وإنما جمع فرقة النھاۃ ووحّد الناقر إشارۃ 
إلی أن المسلمین لا بد أن یتعاونوا علی الٹھيء کذا قال الطیبي”'ء ویمکن أن یقال : 
وإلی أن المعصیة ینبغي أن تکون أقل وقوعاً بین المسلمین . 


.)۲۷۱ /۹( (شرح الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الآداب وگ 


مَة بن رب قال : قَال رَسُول اللہ للا : ١‏ 


ٌ وو ى 


الیل َو و َ الام 52 ۳۴ الّاں فتَندلَق 21 فی الناں فِيَطحَنٌ فیا 


کس يجْتم اَل النَار عَلیْه فبقَولُونَ: اي فان مَا شَأَئكَ؟ 
اس جُے با مُنَا بِالْمَمْرُوف وَننهَانا عَنِ الْمْکر؟ قَال: کن امْرْكُم 
بالْمَعْٴوف ولا آتیدء وَأَنهَاكم عَنِ الْمنْکَر 37ع مَفَق عَليْة. [خ: ۷" 


م‌: ۹.. 


۹۔ ]٣[‏ وَعنْ أَسَامَ 


۹۔ [۳] (آسامة بن زید) قولە: (فتندلق) أي : تخرج بالسرعةء دلق السیف 
من غمدہ: آخرجەء وسیف دلق ککتف؛ وصبور وحمراء: سھل الخروج من غمدہ؛ 
وفي (الصراح(': اندلاق: پیش شدنء واندلق السیف؛ أي: خرج من غیر سلء 
وکل ما یدر خارجاً فقد اندلق: و(الأقتاب) جمع قتب بالکسر: المعی؛ کالقتبةء وفي 
(الصراح)(": قتب بالکسر: دودہء أقتاب جمعء ومي مؤنث عند الکسائي؛ قال 
الأاصمعي : واحدھا قتبة بالھاء. 

وقوله: (فیطحن فیھا کطحن الحمار برحاہ) قال في (مجمع البحار؟' نقلاً عن 
بعض شروح اصحيیح البخاري): المعروف هو المعروف: وإن کان في اکٹرھا مجھولاًء 
یعني أن المشھور من الروایة (یطحن) علی لفظ المعلومء وإن وقع في آکثر الروایات 
و في اکثر النسخ علی لفظ المجھول؛ والضمیر للرجل؛ وفي (فیھا) للأمعاءء أي : 
یدور ویتردد في أقتابهء أي : یدور حول أقتابه ویضربھا برجلەء وھکذا في الطیبي 


.)۳۷۰٣ ا الصراح) (ص:‎ )١( 
.)٦۸ (الصراح) (ص:‎ )٢( 
.)٦۳۸( امجمع بحار الأنوار؟‎ )۳( 


نیو )۲٢(‏ باب الأمر بامعروق 


٭ الفصْل الَانِي : 

٠۔[٤]‏ عَنْ حْذَیْفة ان اللَبِىٌ گل قَال: ٢وَالِّي‏ نفُسي بیَدہ 
الْمنْروفِ وَلَهوَْ َنِ المکر او ِٔوثِكَی اشٴأَنيَمَث عَليكُمْ عَذابا بن 
عندو تلذ لاعت عَنَهُ وَلاَ يُسْتَحَابُ لكم4. رَوَاه التَْْمِذِيٌ. [ت: .]۲٢٢۹‏ 
اأيضء یعني لما کان الدوران لازمآً للطحن ذکر الطحن وأرید الدورانء فمعنی 
یطحن فیھا: یدور فیھاء أي : یدور حولھا. 

وأقول: یحتمل أن یکون الضمیر في (فیھا) للنارء ویکون مفعول (یطحن) الأقتاب 
محذوفاء ویوافقه قول : (کطحن الحمار) بالإاضافة إلی الفاعل وحذف المفعول؛ أي: 
کطحن الحمار الدقیقء ویقل التکلف علی ھذا التقدیر في بیان المعنی؛ فافھم . 

وأما وجه المناسبة والمشابھة بین هذا الفعل في الآخرۃ وبین فعله في الدنیا فلا 
یخلو عن خفاء ودقةء وبیته الطیبي'' وقال: إن المشبه في الدنیا الرجل یدور حول رحی 
الأمر بالمعروفء ویتعب فیه ویکد کالحمارء وما لە من نصیب مما یحصل إِلا الکد 
والتعبء وکذا فی الآخرۃ یدور حول آقتابہ التی شبھت بکلامہ الذي خرج منە فیدوسھا 
برجلەء ویطحنھا کطحن الحمار الدقیق . 

الفصل الثاني 

]٣٤[- ٠‏ (حذیفة) قوله : (أو لیوشکن اللہ أن ییعث علیکم) أي : اأحد الأمرین 

واقع البتة : إما الأمر والٹھيی؛ وإما إنزال العذاب وعدم استجابة الدعاء فيی دفعہ بحیث 


لا یجتمعان ولا یرتفعان؛ فإن کان الأمر والٹنھي لم یکن عذاب؛ وإن لم یکونا کان 


.)۲۷۲ /۹( لشرح الطیبي؛‎ )١( 
؛شرم الطیبي) (۹/ ۲۷۲)۔‎ )۲( 


۷۵٥ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


۱ ۔[٥]‏ وَعَنِ الْمرْس بنِ عَميرَۃ عَنِ النِيْ لا قَالَ: ٢دا‏ عُمِلتِ 
الحَطِینَة فِي الأَرْضِ مَنْ شُهِدھا فَكَرِمَھا کَانَ کَمَنْ غَابَ عَتْهَاء وَمَنْ غا غا 
عَنهَا فرَضِیَهَا كَانْ كَمَنْ شُهِدَها) 0 ٹ9 

]٦[ -۲‏ وَعَنْ اي بَکرِ الصّدّیقِ قَالَ: : کا اه لٛاسْإِنكم قرو 
ذو الایة : * ایا الین ءامنوا علیہ اوت کی لایضیمم من صّل إِدا اتد ٹہ 4 
(المائد: ١٤٠٥]؛‏ قَِني سَمِعْتُ رَسُول اللہ قله بتّو لٔ: ون النّاس إِذا رأوٴا مُنْکَراً 
لم يغَیتزوه يُوشِكُ أَنْ بَمْكهمْ ال قابیه" . رَوَاهُ ابْنُ مَاجَۂ وَالنَْمِذِي 
وَصَحَعَة. وَفي رِوَاَة اي داوُهَ: ؛إِذا رَآوا الظَالِمَ فَلَمْبَأحُدُوا 0۳0 
طالہ فو مسفت الات اوت اعد ار 2۸ھ (من عندہ). 

]٥[- ١‏ (العرس) قوله : (وعن العرس) بضم المھملة وسکون الراء ومھملة 
(ابن عمیرة) علی وزن صغیرة. 

وقولە: (في الأرض) إنما قال: في الأرض دون المجلس لیناسب ذکر الحاضر 
والغائب؛ أي : في مکان منھا بعضھم فیه حاضر؛ وبعضھم عنه غائب؛ بخلاف 
المجلس؛ فإنه مناسب للحاضر فقطء فافھم . 

وقوله: (کان کمن غاب عنھا) أي : علی تقدیر عدم القدرۃ علی التغییر بالید 
واللسانء ویمکن أن یراد بالکراہة معنی شامل للتغییر بالید واللسان . 

]٦[ - ٦٢‏ (آبو بکر الصدیق) قولە: (إنکم تقرؤون هذہ الأیة) أي : وتجرونھا 
علی عمومھا في الأشخاص والأوقات وتمتنعون عن الأمر والٹھي مطلقا ولیس کذلك 
(فإاني سمعت رسول الل قلهُ یقول ...إلخ)ء فکان یوعد علی ترك تغیبر المنکر 
فلا بد أُن یکون مخصوصا بما لم یسمع ویعلم عدم تأثبیرہ تھے ات 


)۲٢( (۷۵‏ باب الأمر باللعروف 


7 ہی 


7 سر سم شكَ ا 1 2 کت 5 
علی یَدَبْہِ أوْشَكَ نت دس رت وَي آخری ل٤:‏ ۸ا مِنْ قوم لع 
فیهم بِالْمَاصِي, تُمَ يف ِرُون عَلی أَنْ بت روا تم لا ب مَترونَ الا يُوشكُ أَنْ 


٥ س_'‎ 


سرو تی وَفي أخْری لہ ماق م بُمْمَل فِيهم بالْمَعَاصٍی هُم 
اکر مگن مَعْمَلَه [جە: ٤٤٥٥ء‏ ت: ۸٦۲۱ء‏ د: .]٦۱٤۳٤۸‏ 
٣۔‏ [] وَعن جرب بن عَبِالل قل: سَمِمٹٗ رَسُول اللہ گل 
َقول: ٥‏ مِنْ رَجُلٍبِکونٔ فی قَوْمينْمَلّ یه بِالْمَاِيء بَقْيرُونَ عَلی 
سے ون إِلأًأَصَايَهُم اللٴمِنهُ بمقاب 0+871 
رہ مہ سوجئنت 
کما قال 5 لنییە َك: اکا تذَهبِ تشمك عم حسرہ 'ک4[ناطر: ۸ء وقال : ا وَلعَلَك 
تناک عَلع ءَاتّرِهم إِن لُز بُوثرا 14الکھف: ]٦‏ أو ہزمان یأتي من بعدء کما روي أنھا 
قرثت عند ابن مسعود فقال: إن هذا لیس ہزمانھا إنھا الیوم مقبولةء ولکن یوشك ان 
یأتي زمان تأمرون فلا یقبل منکمء کذا في (الکشاف)(”'ء ویدل علی هذا حدیث ثعلبة 
الاتيء وقیل: کان الرجل إذا أسلم قالوا له: سفھت آباءك فنزلت وقیل: من الاھتداء 
أن ینکر المنکر حسب طاقته فمعنی الأیة: لا یضرکم ضلالة من ضل إذا نھیتم عن 
ذلكء وعلی هذا فالحدیث واقع تفسیرا للاّیةء فالضرر هو عموم العذاب علی تقدیر 
ترك الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر وتقدیر الکلام: إنکم تقرؤون ھلہ الاأیة 
وتفھمون أن معناھا عدم وجوب الأمر والٹھيی؛ ولیس کذلك؛ فإني سمعت ...إلخ؛ 
فیکون مدلول الأیة وجوب الأمر والٹھيء فافھم . 
٣‏ ۔ [۷] (جریر بن عبدالل) قولہ : (إلا آصابھم الل) أي : القوم (منه) أي 


۔.)٦۸‎ ٦ /۱( (الکشاف)‎ )(١( 


۲۷ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


را ٹر 


07ئ0 و ا وَابْنَ مَاجَة. [د: ۳۳۹٣ء‏ جہ: .]٥۰١۰٤‏ 
]۸[-٤‏ وَعَنْ بی تَعلبَة فی قوْله تعالی : ۶ انا الین ءامواعیک 
شک ایز ہج ٥‏ فقَالَ: أَمَا وَاللِ لَتَذ 
سَأَلَتُ عَنْها رَسُول اھر قي نَقَالَ: : (بَلِ ائتِ َمِرُوا بالمَعْرُوفِ وَتنَامَوْا ءَ عَن المْکر؛ 
حَتّی إِذا رای گا مُطاعاً وَھوّی مُتعا ودنا مور َإِعْجَابَ کَلٌ ذي 


اس 


رأي پرہیی وَرآبْتَ أمرا لا بد لَكَ من فعَليكَ نشُمّكَ وَدَعٌ أَمْر الْعَوَامٌ 
فِإن وَراءک أَامَ الصَبرِ؛ فَمَنْ صَبَرَفِيهنٌ قَبَض عَلی الْکَمر 0100" 


من عدم تغیبرهمء أو من الرجل الذي یعمل المعاصي لأجل عدم تغییرھم؛ فلا یتوھم 
ان هذا مخالف لقوله تعالی: طول لا تر وازرة اوت أَخریٰ 14الزمر: ۷ء فإن ترك التغییر 
وزر صدر منھم أو من عند اللهء والباء في (بعقاب) للتعدیةء ومعنی (قبل أن یموتوا) 
آی؟ في الدنیا. ۱ 

٤۔‏ [۸] (أہو ثعلبة) قوله : (فقال) التقدیر أنە سٹل عن ذلك القول فقال . 

وقوله: (بل ائتمرواء وتناھوا) أي : مروا وانھواء ذکر اللازم مقام المتعديء 
والاثر مقام المؤٹر (شخًا مطاعاً وھوی متبعاً) عرف معناہما في آخر (الفصل الثالٹ) 
من (باب الغضب والکبر)ء (ودنیا مؤثرة) أي : مختارة علی الآخرة من الإیشار 
(وإاعجاب) بکسر الھمزة: وجدان الشيء حسناًء أي: ان یجد کل واحد رأيه ومذھبه 
حسناء (ورأیت آمراً لابد لك مدە) البد: التفرق؛ کالتبدیدء بددہ تبدیداً: فرقہ؛ 
فتبددء في (القاموس)!': لا بد: لا فراق ولا محالة ‏ 


.)۲٥٢ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٢( ۴۷/۸‏ باب الأمر بالعروف 


ہے 
س۳ 


سے ۰ ہے٥‏ 7_- ٠‏ 090202 7 صح ٥ے‏ ہپ ھ۶ س ١‏ 
لِلعَاِلِ فِيهنٌ أَجْرْ حَمْسِينَ رَجُلا مَعْمَلون مِثل عَمَلِهِء قالوا: یا رَسُولَ اشرا 


اج خمْبین مِنھم؟) قال و ود ور جو ون وو وو وا وو یو و نی و ود وق و مہ و و وا و و کا 


والمعنی: رأیت آمراً یمیل إليه طبعك من الصفات الذمیمةء حتی إِن اُقمت بین 
الناس وقعت فیه لا محالةء فاعتزلھم لثلا تقع فیەء کذا قال الطیبي”'. 

ویحتمل أن یکون معناہ: رأیت في نفسك أمراً لابد لك منەء وتحتاج وتضطر 
إلیەء فان أمرتھم فاتك ذلك الأمر الضروري؛ فلابد من السکوت للضرورۃ والاحتیاج . 
وفي بعض الحواشي': أو المعنی: رأیت من الناس لا بد لك من السکوت عليه لعجزك 
وعدم قدرتكء وہذا المعنی وإن کان بعیداً من اللفظ لکن یؤیدہ الروایة بالیاء التحتانیةء 
آئا: لا ید لك . 


وقوله: (أجر خمسین) أي : الذین لم یبتلوا ببلائە . 
وقوله: (نإان وراءکم) فسروہ في الحواشي بقدامکم وفی (الصراح): 


وراء: سپس وپیش وھو من الأضداد وفيی (القاموس)'“: الوراء: خلف؛ وقداِ 


وقوله: (قبض علی الجمر) فی (القاموس)٭: قبضه بیدہ یقہضه : تناوله بیدہء 
وعليه بیدہ : اُمسکہ ویدہ عنە : امتنع والجمر والجمرة: النار المتقدة . 


.)۲۷٢ /۹( اشرح الطیبي)‎ )١( 

.)۳٦۹ /٥( انظر: 9شرح مصابیح السنة)‎ )٢( 
.)٢٤۹٤٢ (الصراح) (ص:‎ )۳( 

.)۱۲۳۲ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


.)٠٦٠٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


۲۷۰۹ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


ئْ 7- 7 7ت سوا و سر“ کے 
د(اجْرُ حَمْسینَ ینکم) . روَا التْرْمِذِیٌ وَابْنْ مَاجج. [ت: ۸٥۳۰ء‏ جہ: .]٥١٤٤‏ 
ہے8 ۔‫ ہ۸۹ 7 7ھ 7 سے ےئاہ 
٥-۔[۹)]‏ وَعنْ أبی سَعبدِ الخذری قال : قام فینا رَسُول اللہ ہا 
و 


یبا بَعْد الْعَصٰرِء فَلمْ بَدَغ شیا ِکود إِلّی قیام المَاعَة إِلاً ذكرَہ حَیِظَۂُ 


ٌ 


ےٌ ى‌ 


رت ہے 6 ۶ہ ٥‏ 7 ۶ 7 2-7 
مَنْ حَفْظه وَنَِيَه مَنْ سی وَكانَ فيمَا َال : هإِنٌ الا ُلوٰة حَضرةء وَإن الله 


ا 


ْتَخِْفُمْ فيهَاء فَنَاظ' کیْف تَعْمَلَودَء اَل فاقوا اڈنا وَانقوا الام 


وَذکر: ىإن لکل غَادر لوَاءٗ يَومَ الام بقَذرِ عَدَريهِ فِي اڈنا ا ا ا 

وقول: (أجر خمسین منکم) یدل علی فضل ھؤلاء في الأجر علی الصحابة من 
ہذہ الحیثیةء وقد جاء أمثال ھذا [في] أحادیث أخرء وتوجیهھه کما ذکروا أن الفضل 
الجزئي لا ینافيی الفضل الكلي؛ وقد تکلم ابن عبد البر فی ھذہ المسألة وقال : یمکن 
ان یجيء من بعد الصحابة من هو في درجة بعض منھمء أو أفضلء ومختار العلماء 
خلافه . 

٥‏ [3] (ابو سعید الخدري) قول: (فلم یدع شیئا) أي : مما یتعلق 
بالدینء أي: کلیاتەء و هو مبالغة إقامة للڈکٹر مقام الکل؛ واللہ أعلم . 

وقولە: (حلوۃ خضرۃ) أي : لذیذة في قلوب الناس وناعمة طریة في أعینھم؛ 
والعرب تسمي الشيء الناعم حضراً تشبیھاً لە بالخضراوات في سرعة زوالھاء ففيه بیان 
اتا عَتار قئّ اقاس ممھھار اه تش اھ تھا 

وقولہ: (مستخلفکم) أي: جاعلکم خلفاء أي: وکلاءء ففيه ان أموالکم لیست 
لکم بل للہ سبحانهء جعلکم في التصرف فیھا بمنزلة الوکلاءء أو جاعلکم خلفاء الأرض 
ممن کان قبلکم؛ وأعطاکم ما کان في أیدیھمء (فناظر کیف) تتصرفون وتعتبرون . 


وقوله: (لکل غادر) الغدر ضد الوفای ونقض العھدء کضرب ونصر وسمع . 


)۲٢( ۸۶۰‏ باب الأمر بالعروف 


ا ول ہ مه ۲ ہے یھ رھ - ص٥‏ 7 
وَلا غذَرَأَكبَرْ مِنْ غذر أمیر الْعَامَّة بعر إ اؤّهُ عندَ اسْيه). فَال: اوَلاَ يَمْنَنٌ 
207 سوہ ہہ 2 و سے لئے 

عو وو کی ےھ رس وَفي رِوَابَة : 'ِإِنْ رای مُنکراً 
ان پُغیئرَهاء فبکی أبُو سَعیدِ وقال : قد رأبْناهء فمنعثتا م بی 


مہ بی ام خلا لی اج شی ء فَمِنْهُمْ مَن بُولَد 


7 


یہ 


موم 


نا خی و نا وَیَمُوٹ مُؤمناء من بل اور ویغیا کافرا کے 


2 


٥‏ “7و 
,ھڈ6م۔٥ہ‏ وھ 


َافرا وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَُّ مُْیناً وَیَخیا مُؤینا وَیِمُوتُ کافرء وَمِنهُمْ مَنْ بُولَد 
کافراً وَیَخْیا کافراً وََمُوتُ مُوْمنا۷ء قال : وَذکر الٰعصبَ مت ات 

وقولەہ: (من غدر أمیر العامة) إضافة (غدر) إلی (أآمیر العامة) إلی الفاعلء وأمیر 
العامة : المتغلب الذي استولی علی بلاد المسلمین بمعاضدۃ العامة خارجاً علی الإمام 
الْحَق 

وقوله: (یغرز لواؤہ عند استه) الاست : حلقة الدبرء وأصله ستہء ولذا جاء 
جبعہ بات الما یرد لو او علی سے مال وتشہراطء 

وقوله: (أن یقول بحق) مفعول (لا یمنعن)ء و(ھیبة الناس) فاعلهء وذکر القول 
بناءٗ علی ما هو الغالب في الأمر بالمعروف والٹھي عن المنکرء والمراد تغییرہ ولو بالیدء 
وقوله : (رأپناہ) ئا المنکر وذلك في إمارۃ أمراء الجور من بني أمیة. 

وقوله: (ومنھم من یسولد مؤمنا ویحیا مؤمنا ویموت کافراً . ..إلخ)؛ 
الأقسام تزید علی ھذا؛ فإن الحالات ثلاشة: الولادۃ والحیاۃ والموت: والاإیمان 
والکفرء ولکن المقصد بیان الخاتمة أنە علی الإیمان أو الکضرء فذکر ما ذکر وترك 
ما وراءہ فافھم . 

وقولە: (قال: وذکر الغضب) الظاھر أن ضمیر (قال) لأبي سعیدء و(ذکر) 


۸۱ کتاب الاآداب‎ )٥٢( 


نوم مَىْ کو سریع إ الغضضب؛ سریع الْقَيْء فِحدَامْمَا بالأخری؛ 

من يك و بيليۃَ الْعطَب بَيليء اي ْخَْمما بالأغری٠‏ وَخِباز 2 
کو٥‏ بَيليَ اَْضَبٍ سریع اَْيْء' وا یو ور 
الفَیْء٤ء‏ فَالَ اق سے : َإنَه جَمْرة عَلی قَلپ ائن ام ات 
لی انضاخ أَوداجو؟ وَحْمْرۃ عَيَْه؟ فَمَنْ سن بشیْو مِنْ ذَلِكَ فَليَضطجع 
ليذ بالأَرزض٤ء‏ قَال: وَذکر الدیْنَ فقال فقَال : (منک5 1 من 5 یکون كت التضاقٰ 
وَإِذَا کان له َفحَش فِي الطَلبٍ؛ مس منئ مھ مسات 


للنبی یلق ویحتمل أن یکون ضمیر (قال) أیضاً لە ُء وذکر الغضب جملة معترضة 
بین (قال) ومقولهء وأما قوله بعد هذا: (قال: وذکر الدین فقال) یؤید الأول ۔ 

وقوله: (فإحداھما بالآخری) أي : إحدی الخصلتین مقابلة بالخصلة الأآخری 
لا یستحق فاعلھا المدح ولا الذم . 

وقوله: (فلیضطجع) قد سبق في (باب الغضب): إذا کان قائماً فلیجلس ؛ فإن 
ذھب عنه الغضب وإلا فلیضطجع؛ ولا شك أن الاضطجاع أدخل؛ وقد مر وجهھه 
أیضاً۔ 

وقوله: (ولیتلبد) أي : لیلتزق: في (القاموس)!': لبد کنصر وفرح لبوداً ولبداً: 
أقام ولزق . 

وقوله: (وإذا کان) أي: الدین (له) علی أحد (أفحش) أي : قال الفحش٠‏ فھذا 
قضاؤہ حسن وطلبهہ سیّئ . 


.)۲۹۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠٢( ۸۲‏ باب الأمر بالعروق 


إحدَامُما بالأخری وَينهُم من یکو تے“ التضائء راد کاد لَه انل 
فی الْلبٍ؛ فَإِحْدَامُمَا بالأخری؛ رکم نا کان مَليْه ان اَحْمنْ 
لْتضَاءَٴ وَإِنْ کان لّه اَجْمَلَ ِي الطَلبٍء وَشِرَاركم مَْإِكَا کان عَليه الد 
أَسَاءَ الْقَضاءٗ وَإِنْ کان[ هُأَفحَشَ یِي الطَلبٍ؛ . حَتّی إِذَا انت اہ ہی 
رُووْس النَحْلِ وَأَطرَافِ الّْحِیطَان فَقَالَ: 21 لب ۰ ىّیَ مِنّ الڈُنیا فِيمَا مضی 
ِنھا إِلأَ کا بقي مِنْ يَوْمكُمْ مٰذا فِيمَا مَضّی مِنْ. رَوَاهُ الَرمِدِي. (ت: 
۱ء 

٦٥۔1[‏ ۰ وق یس التخترق من لن اضخاب ال او 
قَال: قَالَ رَسُول الله : ١لَنْ‏ بَهُلِكَ الّاسْ حَلٌَی بُعْيْرُوا مِنْ اَفْهم. رَوَاءُ 
ہُو دَاوّهَ. (ہ: .]٢٤٤٣۷‏ 

وقولە: (حتی إذا کانت الشمس) متعلق بقولە : (قام فینا خطیبا). 

وقولە: (فیما مضی) أي : بالنسبة إلی ما مضی . 

وقول: (إلا کما بقي) الکاف بمعنی المشل؛ أي: لم یبق شيء إلا مشل 
ما بققي۔ 

٦‏ ۔[١٣]‏ (أہو البختري) قولے : (أبي البختري) بفشح الموحدة والمثناۃ 
بینھما معجمة ساکنة بلفظ النسبة . 

وقوله: (لن یھلك الناس حتی یعذروا من أنفسھم) المشھور من الروایة بضم 
الیاء علی صیغة المعلوم من الإعذارء في (القاموس)!'ٴ: أعذر فلانء أي: کثرت ذنوبه 


.)٦٥١۷٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(ك٠)‏ کتاب الآداب لن 


رہ کر ہت تہ رت رڈ ر۰ ےر رس ٹڈ ٹں-ٹہ ٣ی‏ "٤ھٹ‏ جج جج ہہ ہیف 


وعیوبهء ومنە: لن یھلك الناس حتی یعذروا من أنفسھمء وقال في (الصراح)(': 
اعذار بسیار عیب شدنء وفي الحدیث : (لن یھلك الناس حتی یعذروا من أنفسھم): 
أي: تکثر ذنوبھمء وقیل في توجیهه: إن الھمزۃ للسلب؛ أي: أزالوا عذرھم بکثرۃ اقتراف 
الذنوبء فیستوجبون العقوبة من الله والمنع والزجر من الناس بالنھي عن المنکر 
ویحتمل أُن یکون من (أعذر)ء أي : صار ذا عذرء فالھمزۃ للصیرورةء والمعنی : حتی 
یذنبوا فیعذرواء فصاروا محل الاعتذار من أنفسھمء أو یعتذرون بتأویلات زائغة وأعذار 
فاسدة من قبل أنفسھم وفی (القاموس)': أعذر: أہدی عذراًواحدث وفي 
(الصراح)۳: اعذار صاحب عذر شدنء وقال الطیبي!“: ھذا الوجه أنسب ہباب الأمر 
بالمعروف والنھي عن المنکرء کأن الناھي ینکر عليه ذنبەء وھو یتبرً من الذنب 
ویعذر لنفسه وللإقدامه عليهء انتھی . 

وقد ظھر تاسبة المعنی الأول أیضاً بالباب بما قررناہء وقد جعل أھل اللغة 
الحدیث بھذا المعنی کما نقلناء ویروی بفتح الیاء من عذرتهء أي : جعلته معذوراّء 
في (القاموس)!“: عَذرہ يَعیْرہ عُذَراٌ عتا وعذری ومَعلْرة ررَکَتر3) فکأنھم بکثرۃ 
ذنوبھم عذروا من یعاتبھم ویزجرھم وینھاھم عنھاء فافھم . وسیجيء في حدیث آخر: 


.)۱۹١ (ص:‎ )حارصلا٦ە‎ )١( 
.)٦٥۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۱۹١ ا الصراح) (ص:‎ )۳( 

)٤٤‏ (شرح الطیبي) (۲۷۸/۹)۔ 

.)٦٥۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٥( 


)٠٢( ۸۶‏ باب الأمر بامعروق 


3 ۔ 


۷ءء( ]١١[-‏ وَعنْ عدِيٌ بنِ عدِئ الكِنِي قال: حدث _۔َ 
لا بُعَدٌ 


ص٘ٗ۔ 0-0 


سَمع جَدي بَقَولُ ن سمعت رَسُول اللہ گل بَ 02 : (ِإِنْ الله تعَالی 
ہر یر ہرس سی رد 
نکِروۂ فَلاَيْنْکڑواء فَإذَا فَعَلوا ذِّكَ عَذّبَ اللٴالعاكَة والخاصَّة. رَوَاهُ فِي 
(شرح السْتَة٢.‏ [شرح السنة: .]٥١٤٤‏ 


(لقد أعذر اللہ إلی من بلغ بە من العمر ستین سنة) في (الفصل الأول) من (باب الأمل 
والحرص)ء وفي (الصراح!'': عذر بالضم والسکون: بھانە ومعذور داشتن؛ معذرة 
بکسر الذال عذری وعذرۃ اسم في العذرء یعني بھانە اعتذار عذر خواستن وبا عذر 
شدنء انتھی . ونقل في (مجمع البحار)” من (النھایة”: ان حقیقة عذرت محوت 
الإساءۃ وطمستھاء وکأنه أخذ ھذا المعنی مما ذکر في (الصراح): عذر ناپیدا شدن 
اثر عمارت وجزآن فتدبر . 

۷۔ [۱۱] (عدي بن عدي) قول : (إن اللہ تعالی لا یعذب العامة بعمل 
الخاصة) أي: لا یعذب القوم کلھم بذنب عمله بعض منھم إلا بترکھم الأمر بالمعروف 
والنھي عن المنکر؛ فإذا ترکوا عمھم عذاب المذنبین؛ لأنھم ظلموا أنفسھم بارتکاب 
الذنوب وغیرَھم لأنھم ظلموا بترك النھي عنھاء فافھم . 


.]٦٦۱۹١ (ٌالصراح) (ص:‎ )١( 
.)٤٥٥ /۳( مجمع بحار الأنوار)‎ 6 )٢( 
االٹھایة) (۳/ ۱۹۷)۔‎ )٣( 


.]۱۹١ : ەالصراح) (ص‎ )٤( 


۴۸۰" کتاب الآداب‎ )٥٢( 


۸۔ ٣٤١[‏ وَعَنْ عَبلِالله بن مَسْمُودِ قَالَ: قَالَ رَسُولَ الل قل: دلکا 


ات کر رتریزی اہی رر فِجَالمُومُم 

مَجَالِسهم وَآکََومُم وََارْومُم ضَرب الٴفُّلُوبَ بَْضھم يَذضی؛ 
لاد داد وَعِیسّی بْنِ مَرْیَمَْ َلِكَ ِمَا عَصَوْا وکاوا يَْتَدُونَ. 
قَال: : فَحَلسَ رَسُول اللہ ئل گلا کان مُنَکتا فَقَال: ١لا‏ وَالِّي نقْسِي بِیَِہ حَنّی 


۸۔ [۱۲) (عبدالل بن مسعود) قولە: (وآکلوھم) وفي بعض النسخ : 
(وواکلوهم)ء في (الصراح': مؤاکلة : باھم خردنء یقال: آکلتەء أي: أطعمتہ وأکلت 
معه؛ فصار (أفعلت) و(فاعلت) علی صورۃ واحدة ولا یقال: واکلتہ بالواوء وفي 
(القاموس): آکله الشيء: أطعمہ إیاہ ودعاہ عليهء کاکلە تأکیلاًء وفلاناً مواکلة وإکالاً: 
أکل معہ کواکلە في لع . 

وقولے : (فضرب اللہ قلوب بعضھم ببعض) في (القاموس): أضرب الشيء 
بالشيء: خلطه کضرّبەء والضریب : اللبن یحلب من عدة لقاح في إناء. 

وقول: (فلعنھم علی لسان داود . .. إلخ)ء اقتباس لقوله تعالی : ٣‏ لیک 


ان قرو مِنْ بے إِمَهَِ یل علق لان داوید وَعِیسیأبَن رنیم ٥َلِكَ‏ یماعصوا وّسحاوا 


ف3 
پممسٔ 


میٹ گالمائدۃ: ۷۸]. 


وقولە: (لا والذي نفسي ہیدہ حتی تأطروھم أطرا) الأطر: عطف الشيء 


.)٦٥٤۹ االصراح) (ص:‎ )١( 
.۵ : (القاموس المحیط) (ص‎ (٢ 


شا )٢(‏ باب الأمر بالعروف 


رَوَاۃُارِدِي وَابُو دَاوتَ وَفِي رِوَاَتهقَال : کل وَالل لَتَأَءُ مُِنَبِالْمَمْرُوفِ 
لود وت رت کی و ا 
ہو حَقٌ قضر 

و لْلعَتكُمْ کم لَعَنهُم٢.‏ [ت: ۷٣٣۳ء‏ د: .]٦۳٤٣۷‏ 
وإمالتهء أطرته: عطفته؛ والفعل کضرب ونصرہ کذا في (القاموس)''ء وفي 
(الصحاح): کضرب:؛ وأطرت القوس؛ أي: حَينھاء وورد فی آدم: أُنه کان طوالاً 
فأطر الله منە٣‏ ای ثناہ وقصرہ ونقص من طوله؛ والاطار بکسر الھمزة: الحلقة من 
الناس ؛ وقضبان الکرم تلتوي للتعریش؛ وما یفصل ہین الشفة وبین شعر الشارب؛ 
وورد فی قص الشارب : حتی یبدو الإأطار یعنی حرف الشفة العلیاء ومنه : إطار القوس؛ 
وإطار الظفرء وهو ما أحاطە بالظفر من اللحمء وإطار الْمُنْخُلء وھو خشبتهء وإطار 
الحافرء وکل شیء أحاط بشیء فھو إطار لە. 

والمعنی : لا تنجون من العذاب حتی تمیلوھم من جانب إلی جانب؛ وتاأخذوا 
علی أیدیھم وتمنعوھم من الظلم وتمیلوهم من الباطل إلٰی الحقء وتقصروهم 
علی الحقء أي : تحبسوھم عليه وتلزموھم إیاہ: فعلی هذا کانت (لا) نفیأً لقول قائل : 
ھل مُعْذر في تخلیة الظالمین وشأنھم؟ أو ھل النجاۃ في ترکھم؟ فقال: لا حتی تأطروهمء 
والقسم معترض ہین الغایة والمغیاء ولیست (لا) الي یجےيِء بھا القسم تأکیدا له 
مثل : لا واللہء کما قال الطیی“. 


.)۳۲٣۳ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 

. ووقع في الأصل (الصراح٢ء وھو تحریف‎ .)٥۸۰ /۲( (الصحامح)‎ )٢( 
۔)٢٥‎ /۱( انظر : (الٹھایة)‎ )۳( 

.)۲۷۹ /۹( ا(شرح الطیبي)‎ )٤( 


۴۸۷ کتاب الآداب‎ )٠٢( 


“2ھ 
00 


۹۔ [۱۱۳] وَعَنْ انس أَےٌ رَسُول اش قل فَالَ : درآبٔےْ لِْلَةَ ری 


پي َال رض ِفَامّهُمبتَقَارِيضنَ ِن تر: ُلّتُ: مَنْ مَولاءِ یا جبریل؟ 
َال : مَوْلاءِ خُطَبَاءُ مِن أَكَيكَ بَا ما ےا ہی رَوَاهُ 
فی و السَنَةاء لتق فی شب الإيمَانِ؛ء وَفي روَابؾه قَال: ١خطباءُ‏ 
مِنْ أَكيِكَ الَذِينَ نتولون الا نتَمَلوكَ شون کات ال ولا تتا ر49 
[شرح السنة: ٤٤٦٦ء‏ شعب: .]٦٤۳۷‏ 

٠ء ]١١[-‏ وَعَنْعَقَارِ بن اسر قَال : فَالَ رَسُول اللرقلؤ: ۲رت 
الكَالتا من الکتاع غ رکا وا ان لا وت الا َدخَوا مك 


ویحتمل ان یکون تلك٠‏ ویکون المغیا ل (حتی) محذوفأء والتقدیر : لا واللہ 
لا تتجون حتی تأطروھمء ویژید التوجیه الأول قوله في روایة أبي داود: (کلا واش) 
(أو لیضربن الل) أي : أحد الأمرین واقعء إما أم رکم بالمعروف؛ وإما خلط قلوب بعضکم 
7 ھ0 

۹۔۔ ]٣۳[‏ (أنس) قول: (یأمرون الناس بالبر وینسون أنفسھم) التعذیب 
لنسیان آنفسھم لا للأمرء کما قالوا في قولە تعالی : ھللم تَٹولورے مَالَاتَنَعَلونَ ۹ 
[الصف: ۲]: إن الإنکار راجع إلی عدم الفعل لا إلی القول٠ء‏ ولا ینافی جواز الأمر 
بالمعروف مع عدم فعله کما هو المختار . 

۰۔ ]٣٢٤[‏ (عمار بن یاسر) قول: (أنزلت المائدة) هي الخوان إذا کان 
عليه الطعامء کذا قال البیضاوي( وفی (الصراح)("": المائدة : هي خوان عليه طعامء 


۔)۱۲١‎ /۲( لانفسیر البیضاوي)‎ )١( 
.)٦٤۸ ەٌالصراح) (ص:‎ )٢( 


)۲٢( ۰۸۸۰۸‏ باب الأمر بالحروف 


فخانوا وَادَّحَرُواء وَرَفَمُوا لعْدِء 2108111811 
یعنی خوان آراسة؛ فإذا لم یکن عليه طعام فھي خوانء واشتقاقھا من ماد یمید میداً 
ومیداناً: إذا تحركء ومنە: (فدحا الله الأرض فمادت؛ فسکنت من المیدان برسوب 
الجبال)ء وفي ذم الدنیا: (ھي الحیود المیود) فعول منهء وماد الماء: تحركء وماد 
الشراب : اضطرب؛ ومادت الأغصان : تمایلتء وماد الرجل : تبخترء وأصابه دوار من 
سکر أو رکوب بحرء وفي الحدیث : (المائد في البحر لە آجر شھید)'ء وو من 
یدار برأسە من ریح البحر واضطراب السفینةء والظاھر أن اشتقاق المائدة من مادہ: 
إذا أعطاہء وفي (القاموس)': الممتَادٌ: المُستَعْطي والمُستعطّی؛ وھي فاعلة بمعنی 
مفعولةء مثل 'ل عبت رَاو َء وقال البیضاوي: انا نے من تقڈم إليەء ونظیرھا 
قولھم: شجرة مطعمةء انتھی . 

أو مي صیغة النسبةء وقد تطلق المائدۃ علی الطعام نفسهء قال في (القاموس)''': 
المائدة: الطعامء والخوان عليه طعامء کالمیدةء والطعام هو المراد من الحدیث : 
إذا رفعت مائدتہ قال: الحمد للء علی ما روي أنە َلهٍ لم یأکل علی خوانء والظاھر 
فیما نحن فيه من الحدیث أیضاً حمله علی الطعام؛ لأن خبزاً ولحماً تمییزان منە. 

وقوله: (فخانوا) أي : فلم یمنعھم أحد منھم؛ ولم ینھھم عن ھذا المنکرہ فیوافق 
اقبات: 


.)۲٤۹٢۳( أخرجہ أبو داود فی (سننهہ)‎ )١( 
.)۰۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 
.)٦۱٤٤١ /۲( انفسیر البیضاوی)‎ )۳( 


.)۳۰۳ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


۸۹ کتاب الآاداب‎ )٢( 


و او تپ 
ةَ 


فمسخوا فرد وخَنازیرٴ ٠‏ رَوَاهُ الثْرْمِذِیٌ . [ت: .]۳۰٦۷۰‏ 


٭ الَفصْل النَاِ : 
١٦۔ ]۱٥[‏ عَنْ عَمَر بن الْخَطاب فَال: قَال رَسُول اللہ کلا: ×ِنَہُ 


7 2 
وہ‎ ٥ : 


ٌ 0 ۰ ا 3 21 ٤‏ 
رح وت شَدَایِد ََ منهُ إِلا 72 


2 


سے ہہ 
لال وا 14انشعراء: ٤٤۱]ء‏ کذا قال الطیبىي۷ء ویحتمل أن یضمن یمسخون معنی 
یجعلون("ء فیکون مفعولاً ثانیا لە. 
الفصل الٹالٹ 
١۔ ]٣٥[‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (لا ینجو منئه) الضمیر للسلطان أو 
للشدائد بتأویل المذکور أو المنکر . 
وقولە: (سبقت لە السوابق) من السعادۃ والبشری بالمثوبة؛ والتوفیق للطاعةء 
نویس إذا سسق الناس إلیيەء ومحصلہ آأنە من السابقینء 
ون ا2 فقوت (ع) ولیک المدِِونَ 4۴[الواقعة: کھ 
وقولە: (عرف دین اللہ فجاھد عليه بلسانه ویدہ وقلبه ...إلخ)ء ذکر المعرفة 
في ثلاث مواضع؛ وفسرھا في الأول ہما هو أکمل وأرفع المراتب؛ وھو الجھاد بیدہ 
ولسانه وقلبهء فلا بد أن یکون ما بعدہ بلا واسطة أقرب منه؛ وعبر عنه بقولهە: (فصدق 


.)۲۸۰ /۹( شر الطیبي)‎ ( )١( 
.٢١اولعج کذا في الأاصولء والظاهر : (مسخوا معنی‎ (٢( 


)۲٢( ۰‏ باب الأمر بالعروف 


ہوء وَرَجْلٌ عَرَفَ دِينَ الله فَسَکت عَلِیْهِء فَإِنْ رای مَنْ بَعْمَلٌ الخَيْرَأَحَبَ 

عَليِء وَإِنْ رای مَنْ بَمْمَلَ اط ابْعَضَه عَلَیْهء فَدلِكَ بَنْجُو عَلی إِنطَایہ 
2 

و 


.٢ەلک‎ 


٢ء ]٦١[-‏ وَعَنٍ جَابرِ قَالَ : فَالَ رَسُو ار گلا : َوْحی ال8 
لی جبْریل عَليْهِ الكَلاَم: ان الِبْ مَْينة کذا .تا فَقَالَ: یا رَب! 
فِْهم عَبدَكَفََا لم يَعْصِكَ طَرَفَة عَيْن 0 و 1 
بہ) فیکون المراد بە المعرفة باللسان والقلب؛ إذ التصدیق بالقلب؛ واللسان مترجم عنهہ 
بقرینة مقابلة القسمینء والثالٹ : یکون أدنیء وعبر عنه بقوله : (فسکت)ء فلا یکون 
إلا بالقلب فقطء فھذہ ثلاث مراتب آشیر إلیھا فی کتاب اللہ بطریق الترقي من الأدنی 
إلی الأعلی بقوله تعالی : ٭قْنَهَم َال لد۔4 أي: ناقص في حظہہ فوَینہُم 
مُقتصد ٭ أي: متوسط 'ومِنہُم ساب 29707 4ناطر: ٢۳۲]ء‏ وکلھم من عباد اللہ 
المصطفین بالإیمان؛ لقوله سبحانه : ٭ تُمَررَيا التب الَيینَ اَصطَفيْنا مِن عِباونا فينهُم 
ظَالم لْعَيه۔ پچ الایة [فاطر: ۳۲]. 

وقولە: (فإن رأی) بیان وتفصیل للقسم الآخیرء والضمیر في (إبطانہ) للرجل ؛ 
[من] إضافۃة المصدر إلی الفاعل؛ والمفعول محذوف: أي : محبة الخیر وبغقض 
الباطلء و(عمل) یتعدی بنفسهە وبالباءء ولا یخفی ما في استعمال الأول في الخیر 
والثانی في الباطل من اللطف والشارۃ إلی مزید شوق وحرص في عمل الخیر 
والانجذاب إليه بلا واسطةء فافھم . 


۷٢‏ [٦٦](جاہر)‏ قوله: (فلاناً) فی (القاموس)'': فُلان وفلانة مضمومتین 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص: ۷ء 


۱ کتاب الآداب‎ )٥٢( 


23 ط00اوئز لی رنہ قَالَ رَسُولُ ال گلا: دِإِنَ الله 6 


2 
۰ ا ضر قتاکۃ 27 أَكََ ۲ 2 د ٥‏ م۔ے سے مم 270“ 
سال ال ووم الوياة فیقول: َ بت المُنکر فلم تنکِرۂ؟) قال 
2 ک2 مہ تک 0 7 8ھ 3 ھ2 
وت 2 پلو: دقِلئی مَيت ححتے دُِ ر٘تٌٍ! خفت الناس ورجوتك٢.‏ 


روی َو الأَحات لاک نی شب الإِيمَانِ٢.‏ [شعب: ۷۱۸۱ء ۷۱۸۹ء 


۷ءء 


کنایة عن اسعائتاء وہہ (أل) عن غیرناء:وقد یقال للواخد؛ یا کل وللاٹین: یا لان 
وللجمع : 3ئ وفي المؤنٹ : یا فُلُ ویا فلمَانِ 22٤۳0‏ ومنع سیبویه أُن یقال : 
يا هلَّ ویراد فلان إلا في الشعرء انتھی . 

وقولە: (لم یتمعر) في (القامسوس)": معر وجھه: غیّرہ غیظا فتمعر 
والممعور: المقطظب غضباًء وفي (الصراح)'': تمعر: برگشتن رنگ روئ از خشم. 

٣‏ ۔-۔ [۱۷)] (أبو سعید) قول: (فیلقی حجتے) أي : یؤتی ویعلمء قال 
البیضاوي'" في قوله تعالی : ٭وَإِنك لَنلئی الترَا؟14اٹمل: ]٦‏ لتؤتاہء وفی (القاموس)٥:‏ 
٣وك‏ تی الا 4 ئلقَی إليك وحیأً من اللہ تعالی ۔ 

وقوله: (فیقول: یا رب! خفت الناس ورجوتك) أي : خفت سطوتھم وشرهھم 
ولم اکن قادراًعلی دفعه ورجوت عفوك؛ فإنك تعلم ضعفي وحالي . 


.)٥٤٤ ەالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲١٢ ەاالصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) اتفسیر البیضاوي) .)٦۲٤ /٤(‏ 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: ١٢٢۱۲)۔‏ 


)٢( ۲‏ باب الأمر بامعروف 


7 کے 


یھ سی ا شعرِئ قال : قَال رَسُول اللہ پل : 
دوَالَِّي نُس مُحَمَّد پیَدہ إ٤‏ المَمْرُوف وَلْمْکر خَلِيقََان تْصَبَانِ لِلٌاس یَوْمَ 
٥‏ ۱ کے 5 س سے ً"۔ ۔ٴ و۶ 
القَيَامَةء فأگًا مروف فر أَصَحابهوَبُوعِهُمْ الْخَیْرَ وَأگا المکر فیقول: 
کر 7 کے ضر عر ۹ گ :۰چ- چَ ۔ رر ںہ ۰ ۳ 
إِلَكُم إِلَْكُم وَمَا تَلْمَطِیمُونَ لَه إِلاً روما . رَوَاهُ أَحمَد وَالبيْمَقِيٌ في اشْعَبٍ 


اليِيمَانِ٢.‏ [حم: ٤‏ /۳۹۱ء شعب: .]۰٦٦٢‏ 

٤‏ [۱۸] (أبو موسی الأشعري) قوله: (خلیقتان) أي : مخلوقتانء یعني 
یصوران ویمثلان فيی صورۃ إنسان. 

وقوله: (ویوعدھم الخیر) في (القاموس)': رت الا ود غر ا اه فاڈا 
أسقطا قیل في الخیر: وعدء وفي الشر : أوعد؛ وقالوا: (أوعد) الخیر وبالشر وقد 
مر في آوائل الکتاب في (باب الوسوسة). 

وقوله: (إلیکم إلیکم) أي : تنحوا عني؛ (وما یستطیعون ‏ ە إلا لزوماً) أي 
لا یستطیعون مفارقته . 


]0) 


.)۳۰۸ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(٣٦( 


ٹلا 
جو لمااادت 


(٢٦( 


1 ] جم 
کے الات 
مسر رو ٠۰‏ ورس سے" خحصسے' 


7 : ۲- 2ے و یی ھ۶ رل کاٹ "۶ھ ہ 
٥۔‏ [۱] عن ابن عبّاس قال : قال رَسُول اللہ پل : اِْعمَتانِ مَغبُون 
۰ ا ۶ ٌ ۰ ا و ا او ا 
فِيهِمَا کثیر من الناس : الصّکكَّة والفراغ٢.‏ رَوَاه البْخَارِیٔ. [خ: .]٦٦٦٢‏ 


٦۔‏ کتاب الرقاق 


جمع رفیق؛ کصغار وکبار جمع صغیر وکبیر ضد الغلیظ ء وقد یجيء رقائق 
کحقائق ودقائق جمع رقیقةء وموصوفھا الکلمات؛ والرقة قد تجيء بمعنی الرحمة؛ 
ولعل وصف الکلام بذلك لکونە مؤثراً في رقة القلب وإحداثہ الرحمة فیەء ولو جعل 
(فعیل) بمعنی (مفعل) من التفعیل کما یجيء بمعنی المفعل من الإفعال کبدیع ونذیر 
علی مختار البیضاوي في تفسیرہ لم یبعد . 

الفصل الأول 

]١[[ ۵٥‏ (ابن عباس) قولە: (نعمتان مغبون فیھما) الغبن بالسکون نقصان 
المال والخسران فيه في المعاملات ٠‏ وبالتحريك في الرأي بمعنی ضعفه ونقصانه . 

وقوله: (نعمتان) مبتدأء و(مغبون فیھما) صفةء و(الصحة والفراغ) خبرہء وھذا 
لرعایة ما اشتھر من وجوب تخصیص المبتدأً النکرۃء والذي ینساق الفھم ویتبادر إليه 
فی الحدیث هو أن یکون الخبر (مغبون) ویکون قولە: (الصحة والفراغ) خبر مبتدأً 
محذوفء وھذا المعنی جیدہ فافھم وأنصف من نفسك؛ والصحۃة صحت البدن 


ا )٢٢(‏ کتاب الرقاق 


٦۔ ]٢[‏ وَعَن الْمُسَْوْرد بن شداد فَالَ: سَمِمُْتٗ رَسُول ال لہ 
( ژ3 پک پا ۶ه رن ا +0 و 007 ٠‏ 
ِقول: وَالل مَا اڈنا فی الآخِرۃ إِلاً مثل مَا يَجْعَل اَحَدكم إِصَبَعَهُ في الیم 
ل8٥‏ ي۶2 
فلینظر ہم یَرُجع) . رَوَاهُ مُسلْمٌ. م: ۲۸۰۸]. 

۹۷ء ب7 ومن حاہر: ا رَسُولَ الل قل مَرٗ بجدي : 
قَال : کم جب ان حَذا ا لَهُيرْم؟؛فَقَلوا: : مَا تَجبٌ أَنَهُ تا بشیوء قال: 


3 


فْواث لَلدُنا أَمُوَن عَلی ال مِنْ ہَذا عَلَْکم) ٠‏ رَوَاهُ مَُسلْم. [م: ۲۹۰۷]. 
]٤[ -۸‏ وَعَنْ اي هُرَيرَة قَالَ : فَالَ رَسُولَ اللہ قل: (الدَیَا ِجْنْ 
الْمُؤْمِنِ وَجَنَةُ الکَافِر) . رَوَاهَ مُسلِمٌ. [م: .]۲۹۸٢‏ 
والفراغ الفراغ عن المشاغل والموانع عن العمل. 
]٢[ ٦‏ (المستورد بن شدّاد) قوله: (ما الدنیا) أي : نعیمھا أو مدة بقاٹھا. 


وقوله: (وأصبعہ) الأصبع مثلئة الھمزۃ مثلئة الباءء تسع لغات؛ وقد تذکر؛ کذا 


فی (القاموس)!'. 

۷-۔ ]٣[‏ (جابر) قولە : (أسك) أفعل من السكء والسك : اصطلام الأذنین ‏ 
وفی (الصراح): سك ازبن برکندن گوش؛ وفي الحواشي!": الأسك: مقطوع الاذنین 
أو صغیرھماء یقال للذي لا أُذن لە. 


۸۔-۔ ]٤[‏ (أبو ھریرة) قوله : (الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر) أما سجن 


۹ : (القاموس) (ص‎ (١) 


.)٥٥٤ االصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۳۰۹ 7حاشیة جمال الدین) (ص:‎ )٣۳( 


۹۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


۹ءء - ]٥[‏ وَعَنْ انس فَالَ: ؛ قَالَ رَسُولَ ال گلا : رن الا بَظلِمُ 
مُؤمنا حَسَنة بط بھَا فِي الدُنا وَہ ج بُجْرّی ھا في الآَخِرَة وَأَکَا الَکافِر فََطعَمْ 


سو 


ِحَمَناتِ کا عَبل با لہ فی الڈاء کی إ٥‏ أفضی إِلی الآخرۃ لم يَكنْ لهُ 
حَسَنڈ بُجْرّی ھا). رَُوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: ۲۸۰۸]. 


المؤمن فلما یصیبه فیھا من البلایا والمحن والالامء وجدة الکافر لتنعمه وتمتعه فیھا 
بالشھوات واللذات؛ أو صح یہ پرید الخروج منھا دائماً إلی فضاء 
القدس وقرب رب العالمین؛ والکافر یتمنی الخلود فیھا لرکونە إلیھا وانھماکە في 
الشھواتء وقد یشتبه هذا بالمؤمن الغني المتنعم والکافر الفقيه المبتلی فیقال: إِن الدنیا 
للمؤمن کالسجن في جنب ما أعدّ لە من الثواب وإن کان لە فیھا تنعمء وللکافر کالجنة 
فی جنب ما أعد له من العقاب؛ وإن کان لە محنة وشدة. 

۹۔ ]٥[‏ (أنس) قولە: (إن اللہ لا یظلم مؤمناً حسنة) أي : لا ینقصه إیاماء 
متعدي إلی مفعولینء کذا قال الطیبي ”۷ء ویحتمل أن یکون أحد المنصوبین بالحذف 
والإیصال . 

وقولە: (یعطی بھا في الدنیا ویجزی بھا في الآخرۃ) الباء في الموضعین یحتمل 
أن تکون للسببیة أو البدلیةء والمفعول الثانی محذوفء أي : یعطی المؤمن بتلك الحسنة 
في الدنیا حسندة ویجزی بھا في الآخرة حسدةء وقول الطیبي': إن الباء في قوله: 
(یعطی بھا) إِن حملت علی السببیة فیحتاج إلی مقدرء أي : یعطی بسببھا حسنةء وإن 
حملت علی البدل فلاء وأما الباء في (یجزی بھا) فھي للسببیة مما لا یظھر وجھە؛ 


)١(‏ شر الطیبي) (۲۸۱/۹)۔ 
)٢(‏ (شرح الطیبي) (۹/ ۲۸۱). 


)٥٢( "۰۸‏ کتاب الرقاق 


-٠‏ [ا] وَعَنْ ابی ھُرنَة قال: قال رَسُول اللہ ول : ہت 
بالكْھَوَاتِء َحْجِبَتِ الْجَنةُبِالْمَکارِہ) یف 


اخْنےْ َدَلَ (اححبّث). [خ: ۸۷٦٦ء ٠‏ ۲ء 


۱۔ [۷] وَعنهُ قَال : قَال رَسُول اللہ گلا : ۷تس عبْد الڈینار وَعبْد 
الَرْمَم وَعَبْد الحَمِيصَةِء 0 جيھ'" 


ومعنی الحدیث : أُن المؤمن یثاب بالحسنة في الدنیا والآخرة؛ أما في الآخرۃ فیجزی 
جزاءٗ وافیًء وأما في الدنیا فیعطی أیضاً شیئاً منەء کطیب العیش؛ وفراغ الخاطرہ وسلامة 
الحالء والکافر قد یعطی بما فعل من الحسنات في الدنیاء وأما في الآخرۃ فلا جزاء 
لہ أي: من الجنة ونعیمھاء وإلا فقد جاء فی بعض الأخبار أأنە قد یفیدہ تخفیفاً في 
العذابء والل أعلم . 

۰ھ ]٦[[‏ (أہو ھریرة) قولە: (حجبت النار بالشھوات وحجبت الحنة 
بالمکارہ) أي : الشدائد من العذاب والمجاهمدات؛ فمن وصل بھا وعملھا وصل إلی 
الجنة ودخلھاء ومن وصل بالشھوات وارتکبھا دخل النار؛ فإن ما کان في الحجاب 
وجب الوصول إليه والدخول عليه بالوصول إلی الحجاب والدخول فیەء ثم رفعہ وھتکە؛ 
وبھذا عرف لقولهم : العلم حجاب اللہ معنی؛ فافھم . 

١۱۔‏ [۷] (وعنه) قولہ : (تعس عبد الدینار وعبد الدرهم وعبد الخمیصة) 
التعس : الھلاك والعثار والسقوط والشر والبعد والانحطاط؛ والفعل کمنع وسمع؛ 
وإذا خاطبت قلت: تعست کمنعء وإذا حکیت قلت : تعس کسمع؛ وتعسه الله وأتعسہ 


ورجل تاعس وتعس؛ کذا فی (القاموس)"ء والخمیصة: ثیاب سود فیھا علم؛ وفی 


.))۹٤ : االقاموس) (ص‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق لکھا 


201 - ا مل و و سک یف ا مم پا یں ا یک تہ ا یت 
إِن أَعطِيَ رَضيء وَإن لم بُمُط سط تمس وانتکسْء وَإِذا یك فلا 


(الصراح)'': گلیم سیاہ چھار سوء علمء أراد بھا محب الثیاب النفیسة والحریص علی 
التجمل والمتکلف فيه لیري الناس ویتکبر بە علیھمء وھو دعاء علی من استعبدہ حب 
الدنیاء ولھذا ذکر العبد ولم یقل مالکھا أو صاحبھا . 

(إن أعطي رضي وإن لم یعط سخط) قال الطیبي': وھذا یؤذن بشدۃ حرصه 
فی جمع الدنیا وطمعه فیما في أیدي الناس؛ انتھی ۔ 

ویمکن ان یراد إِن اأعطاہ الله ورزقه ذلك رضي منەء وإن لم یعطه ویرزقه”* سخط 
لە تعالیء کما أشیر إلیه في قولە تعالی ونم من بِلي ره فی الصَدقتِ فَإِن ا 
رضّوا شُوا ون لم َو ہآ إ٥َا‏ مم مَسْحَورت التوبة: ۸ء 

وقول: (تعس وانٹکس) نکسە: قلبه علی رأسه کنکسە؛ وفی (الصراح): 
انتکاس: نگو نسار شدن؛ ناکس: سر بروفگندہ؛ وھو تکریر وتأکید للدعاء عليه بالھلاك 
والڈذل والخیبة والخسران. 

وقوله: (وإذا شيك فلا انتقش) أي : دخل شوك في عضوہ: وھو کنایة عن 
إصابة البلاءء و(انتقش) ببناء المجھول؛ أيی: فلا أخرج منهە ذلك الشوكء والنقش : 


استخراج الشوكء وما یخرج بە مِنقاش ومنقشء وہذا دعاء آخر عليه بعدم إعانة أحد 


.)۲٦۸ ا(الصراح) (ص:‎ )١( 

.)۲۸۸ /۹( لسرم الطیبي)‎ )٢( 

(۳) کذا في الأصلء والظاھر : اولم یرزقه٦.‏ 
)٤(‏ (الصراح) (ص : .)۲٥٢‏ 


رجی )٢٢(‏ کتاب الرقاق 


٥ 


طُوتّی لِعَبْد آخذ مان رم في سَبیلِ اللرأشعَث رَأَسُه مُغبَرَة فَدمَاهُ 
إِنْ کان فِي الْحِرَاَ سَةِ کان فِي الْحرَاسَة سَّةء؛ وَإِنْ کَانَ فِي الَاقَةِ کان في 


إیاء فی الشدة والبلاء لیسھل عليه ویتسلّیء وھذا أبلغ ؛ لأنە أسھل ما یتصور من الإعانة ؛ 
فإذا نفيی کان ما فوقه منفیًا بطریق الأولی؛ ثم إنا جرینا فی حمل ھذا الکلام علی معنی 
الدعاء علی طریقة الشارحین واتبعناهمء ولکن للحمل علی الإخبار بسوء حالھم 
وھلاکھم وانکبابھم وانتکاس أمرھم مجال واسع؛ فیکون إشارۃ إلی أنھم کما خابوا 
وھلکوا عند اللہ كکذلك خسروا وتضرروا عند الخلق؛ وصاروا بحیث إذا ابتلوا بشدة 
ومحنة في الدنیا لم یعنھم أحد ولم یترحم علیھم؛ لأنھم لما صاروا إلی الدنیا بخلوا 
ولم یحسنوا إلٰی الناس حتی یحبونھم ویعینوھم في الشدائدء فافھم . 

وقوله: (طوبی لعبد آخذ بعنان فرسه .. .إلخ)ء لما ذکر قبیح حال عبید الدنیا 
المتکبرین المتزینین زینة الحیاۃ الدنیا أردفه بذکر المھتمین بأمر الدینء المجامدین 
في سبیل الله ء الزامدین في الدنیا وزینتھاء المتواضعین لأمر الشرع؛ أذلة في أعین أأھل 
الدنیا أعزۃ عند اللہ تعالی . 

وقولہ : (أشعث) منصوب علی الحالیة من (عبد)ء أو مجرور صفۃة له؛ أو 
مرفوع علی الخبریة لمحذوف؛ و(رأسەه) فاعلهء وکذلك (مغبرۃة قدماہ). 

وقوله: (إن کان في الحراسة) أي : إِن أمروہ بکونە فی أمر الحراسة کان راضیاً 
بە وممثثلاً أمر المسلمین؛ أو المراد إِن کان في الحراسة کان فیھا کاملاً؛ لأن الشرط 
والجزاء إذا اتحدا دل علی فخامة الجزاء وکمالە مثل : شعري شعري؛ و(الساقة) مؤخر 
اون 


2 ۱ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


وَإن اسْتَأَذْن لم يُؤذنْلهَء وَإِنْ شفع لم یُشغم. رَوَاهُالبْخَارِي. (خ: ۲۸۸۷]. 


۲٢-۔‏ [۸] وَعَنْ اَبٍي سَمبدٍِ الخْذري أَنّ رَسُولَ اشر گل قَالَ: ١إ‏ 


ئّا َء ث عَلَيكُمْ یِخ یق تا لغ مَليكُمْ بن زَفرۃ الا وَركَهَاہ: لَقَالَ 
رجلْ: یا رَسُول اثرا اَة اي الْخَْر بالشر؟ فَسَكَت حَتّی تا َنَهينْرَلَ عَليْهِ 
قال : فَمَسَح عَنهُ الرّحَضاء وَقَالَ: سس سیت 

وقوله: (إن استاأذن) أي: الناس في دخوله علیھم وجلوسە مجلسھم (لم یؤذن 


له) لحقارته في أعین أھل الظاھر وھو مقرب حضرۃ الله ومعزز عندہ: (وإن شفع) 
الناس في أمر (لم یشفع) لم تقبل شفاعته؛ لعدم مبالاة الناس بەء وھو بحیث لو أقسم 
علی الله لأہرہ. 
٢۔‏ [۸] (أبو سعید الخدري) قوله: (أویأتي الخیر بالشر؟) الباء للتعدیةء 
أي : حصول المال بالغنائم لنا خیرء وھل یکون ذلك الخیر سبباً للشر وترك الطاعة؟ 
وقوله: (فمسح عنه الرحضاء) بضم الراء وفتح الحاء المھملة والضاد المعجمة 
تر کذا في (مشارق الأنوار۷ء وفي (القاموس۷ ": هي عرق إثر الحمی؛ أو عرق 
یغسل الجلد کثرۃ وقد رحض المحموم کعنيء والرحاض بالضم اسم منەء وفي 
(النھایة)۳: الرحض الغسل؛ وفي حدیث أواني المشرکین: (إن لم تجدوا غیرما 
فارحضوها بالماء)ء والرحیض: الثوب المغسول؛ والرحضاء: هو عرق یغسل الجلد 
لکثرتەء وکثیراما یستعمل في عرق الحمی والمرض. 
)١(‏ 6( مشارق الأنوار) (۱/ .)٥٥٤‏ 


۔)٥۹٥‎ : (القاموس) (ص‎ )٢( 
.)۲۰۸ /۲( النھایة فی غریب الحدیث والائثر؛‎  )٣( 


اف )٥٢(‏ کتاب الرقاق 


(َِ بن المَائل؟) كَك حمدهُ فقال: 


ات 
بے ایی تا کل جن اد لیم سے ےت 
کاو طاما ست اف اشن نس کک ر سی 


وقوله: ے جع تد جتھوڈ۔ 
أي : آئنی عليه فی سؤالهء فأجابە لأنه کان محل السؤال والاستفسار . 

وقوله: (إنه لا یأتي الخیر بالشر) إشارة إلی أن المال وإن کثر فھو خیر؛ وإنما 
یصیر شرٌا بعارض البخل والإسرافء کالربیع ما آنبت إلا ما هو خیر في نفسهء والھلاك 
لاإفراط في الأکل کما بین بقوله: (وإن مما ینبت الربیع ما یقتل حبطاً) والحبط بفتحتین : 
التخمةء وفي (القاموس)': وجع ببطن البعیر من کل یکثر منە فتنتفخ منەء فلا یخرج 
من شيءء حبط کضرحء أو انتضاخ البطن عن اکل الذرقء وفي (الصراح)۷: حبط 
بالتحريك : شکم برآمدن ستور را از خردنء ویروی من الخاء المعجمة من التخبط ء 
ومو الاضطراب؛ کذا فی (مجمع البحارکء ولا شك أن الأول أقرب وأنسب؛ 
واللہ أعلم . 

وقوله: (أو یلم) من الإلمامء وھو المقاربةء في (القاموس)!“: وغلام مُلِمٌء 
بہضم أولە: قارب البلوغء فالمعنی ما یقارب القتل . 

وقوله: (إلا آکلة الخضر) اسٹثناء مفرغء أي: یقتل آکليه کلھم إلا آکل الخضر 
بالصفة المذکورۃ المبنیة بقوله: (أکلت حتی امتدت .. .إلی آخرہ)ء و(آكلة) علی 


(١)‏ (القاموس) (ص: ۹ء 
)٢(‏ (الصراح) (ص : ۲۸۸). 
(۳( (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)٦۸۸‏ 


۔)۱۰٦۸ (ٴالقاموس) (ص:‎ )٤( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق لقث 


لت وَبَالَّٹء تُوٌمَاَت فَأَكَلٹْ 0-7 
لفظ اسم الفاعل؛ وتآأَنیہ بتقدیر موصوفه مؤنثا أي: دابة آکلةء أو جماعة آکلةء أو 
التاء للمبالضةء والاستثناء المفرغ في الکلام الموجب صحیح عند إرادة العموم؛ 
و(الخضر) بکسر الضاد: من النبات الرخص الغضء قال الأزھري: والخضر ھنا ضرب 
من الجنبةء والجّنة : ما لە أصل غامض في الأرض٠‏ فالماشیة تشتھیە ونکٹر منە؛ 
لالہ یبقی فیه حضرة ورطوبة بعد یبس البقول وھیجھاء واحدہ خضرةء کذا في (مشارق 
الأنوار) وفي (القاموس): الخضر ککتف : الغصن والزرع والبقلة الخضراء 
کالخضرۃ والخضیر؛ وضرب من الجنبة؛ واحدته بھاءء وسعف النخل؛ وجریدہ 
الأحضر واخثُفَِ: أَيدَ غضًاء ثم إنه جاء عند العذري في حدیث أبي الطاھر: 
(الخضرۃ) ہزیادة التاءء أي: النبات الأآخضر الناعمء وعند الطبري وبعضھم: الخضر 
بضم الخاء وسکون الضادء والروایة الأولی أعرف؛ وکذا في أکثر الأحادیث والروایات 
کذا قال القاضي عیاض؛ وقال الکرمانيی: الخضراء بسکون ضاد ومدء أي: من جملة 
ما ینبته الربیع شيء یقتل إلا خضراء إذا اقتصد فیە آکلە وروي (ألا) بخفة لام استفتاحیةء 
أي : ألا انظروا لاکله واعتبروا بھا٭. 

وقوله: (فثلطت) أي : ألقت ما في بطنھا رقیقاء إذا شبعت فثقل علیھا ما أکلت؛ 
فتحیلت في دفعہ بأن تستقبل الشمس فتحمي بھا فسھل خروجہە؛ فإذا خرج زال الانتفاخ 
فسلمت؛ یعني المقتصد المحمود العاقبة وإن جاوز حد الاقتصاد في بعض الاحیان 


.)۳۸۳ /۱( شارق الأنوار؛‎ 6 )١( 
۰٣ : رو (القاموس) (ص‎ 


(۳) انظر : (مجمع بحار الأنوار؛ (۲/ ٥٢)۔‏ 


کھ )٥٢(‏ کتاب الرقاق 


7 3 کی ھ 2 2 چا 7 .- 02-0070 کت رص ے۔ سے دا 1ی ضس 
وَإِنَ ھذا المَال خضرۃ حلوَة فمن آخدہ بخقۂِ ووضعه فی حقه فنعم 


حسم ۔صح۔ ص ا 


2 یہ 7 تج 7 پا را : 22 ھ >ت-ت7 رھ 
المَعُونَة هُوَء وَمَنْ أَحَذہ بغیر حَقَه کان کالَذِي بَاکل وَلا بَشبّع؛ ویکون 
28 روم و کر سے" وب 2“ 

شھیدا عليْهِ يَوْمٌ الْقیَامَة). مُتْفق علیْ. (خ: ١١٤۱ء‏ م: .]۱٤٤٢‏ 

وقرب من السرف المذموم لغلبة الشھوۃ المرکوزة في الإنسان لكنه یرجع عن قریب 
عن ذلك الحد المذموم ولا یثبت علیه؛ بل یلتجی إلی التوبة وعلاج نفسه بما یطھرہ 
ویزکیەء فھذا إشارۃ إلی الاقتصاد فی شھوات الدنیا کما أن الأول المذکور فی قوله: 
(یقتل حبطاً) إشارۃة إلی الإسراف والتجاوز عن الحدہ بل لا یبعد أن یدّعی أن فی الحدیث 
تلویحاً إلی قسم ثالث؛ وھو الزھد في الدنیںا وزینتھا مطلقاء فالمفرط السرف الذي 
ملك فی لذات الدنیا وشھواتھا مثال للکافرء والذي أسرف لکنه قد یتحری فی إزالة 
الدنیا وزھرتھا مثال للزھد ولو جعلت الأمثلة الثلائة للمؤمنینء الأول لمرتکب 
للمؤمن المتوسط الحال؛ والثالث للزامد المتقي المشار إليه بقوله تعالی : ٭ مُمأزتا 

جا ہد حوے ہم ہے 


موھه۔ے ص سو سان کے مو ۴ سک ہم رم جح وو سر ہی کہ ا مم 23 
التب الزین اصطفینا مِن عبادنا فَمنھم ظالم لوہ ومنہم مقتصد ومنہُم ہا رہ 


[فاطر: ۴۲] لم یبعدء فتدبر . 

ثم بَينَ سبب الوقوع في الإسراف وثبات من یثبت وزلة من زل بقوله: (وإن 
ھذا المال خضرۃ حلوۃ . ..إلخ)ء قال القاضی عیاض!': (خحضرۃ) بفتح الخاء وکسر 
الضادء کذا وقع للاصیلي بزیادة التاء فيی (کتاب الوصایا)ء و(کتاب الخمس)ء وفي 
غَ رھدا ال وضم::(حض رَغلو) بغیرتائ الخ یکر الضادة من البات الرََضن 


)١(‏ 0( مشارق الأنوار) (۱/ ۳۸۳)۔ 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق بھ 


کو رر ھی ٥‏ ٢مھ‏ پر ا 0 2 سأ کان +5 ٰ 
٣-۔‏ [۹)] وَعَنْ عَمْرو بن عوّفِ قال : قال رَسُول اللہ للا : (فوالل 


لا نتر اَی عَليْكُمٰء وَلَكِن تی عَليْكَم ان تبْسَط عَليْکُم الا کُمَا 
ُطَتْ عَلی مَنْ کَادَ قَبْلَكُمٰء فََافمُومَا کم تَافَمُومَاء وَتهلِکَکُمْ کا 


اف 


و 


آَٰ و۶ 5 ےو یں 


متفق عليْ. خ: ٤٤۰٥ء‏ م: .]۲۹٦٢‏ 


الغضء والبقلة الخضراء: التي علت من الريٗء واحدته خضرةء وعلی روایة (خضرۃة) 
فالأنیث بمعنی تأنیث الدنیاء أي : الفتنة بھاء أو تأنیث المشبه بھاء أي : کالخضرۃ؛ 
وقال ثابت : معناہ أن المال شھي کالبقلة الخضرة أو یکون بمعنی فائدة المالء کأنه 
قال: الحیاۃ بە أو العیشة فی خحضرة؛ أي: ناعمة مشتھاة؛ أو یکون المال بمعنی 
الدنیاء انتھی ۔ 

: ۔- [۹] (عمرو بن عوف) قولە : (فتنافسوھا) أصلەه تتنافسواء والتنافس‎ ٣۳ 
الرغبة في الشيءء وشيء نفیس ومنفوس ومنفس کمخرج: یتنافس فیه ویرغب؛ وقد‎ 
نفس ککرم نفاسة ونفاساء والٹھي عن الرغبة فیە إما لأتھا تبعث علی جمعھا وإمساکھاء‎ 
وإما لأنه یؤدي إلی المنازعة والمقاتلةء کذا قال الطیبي"ء وفي (القاموس)'': نفس‎ 
بە کفرح: ضَنٌء ونفس علیه: حسدء ومذان المعنیان أیضآً یصح إرادتھماء وعلی‎ 
کل تقدیر الضمیر في (تنافسوها) منصوب علی نزع الخافض؛ إما في أو الباء او‎ 
. علی‎ 

وقولە: (کما تنافسوها) علی صیغة الماضي؛ء والضمیر فیە ل (من کان 


قبلکم). 


.)۲۹۳ /۹( اشرم الطیبي)‎ )١( 
٥٤٥ (القاموس) (ص:‎ (٢ 


)٥٢( 3٢‏ کتاب الرقاق 


ر ہے وی وھ ےر ٣ؿ‏ اھ ہک یے ۳و _--- 
٤۔[٤)‏ وعن أبہي هرِیْرَة ان رَسُول اش للهُ قال : (اللهْمٌ اجِعَل 
وی تاے 


وےے> ٭ سپ ٌ2 صھ٭ س١‏ ای ہس 7 
رق آلِ مُحَمّيٍِ قوتنا)ء وَفي رِوَايَة (کفاف) . مُتفق علیٔه. (خ: ٦٦٤1ء‏ م: 


ءء۵۶۵٥‎ 


٤‏ ۔[١٣]‏ (آأبو ھریرة) قولے: (اللھم اجعل رزق آل محمد قوتا وفي 
روایة : کفافاً) في (القاموس)''': القوت بالضم والقیت والقیتة بکسرھما: الْمُسْکة 
ا 5> کپ ٌ2 ے‫ ے 
من الرزقء وقاتھم قوتاً وقوناً وقیاتةًء فاقتاتواء ومن العیش: الکفایةء وفي (الصراح)!'": 
قوت قیاتة : خورش دادن من نصر ینصرہ قاته أھله یقوتەء والاسم قوت بالضم: 
وھو ما یقوم بے بدن الونسان من الطعام: ویقال : ما عندہ قوت لیلة وقیتة لیلةگ 


فو 


ملا 8ھ 
7 


ویقال: فَتّءُ فاقتاتء کما یقال: رزقده فارتزق؛ وھو في قائت من العیش٠ء‏ أي: في 
کفایة . 

وفيی (مجمع البحار)”': (اللھم اجعل رزق محمد قوتا) أي : بقدر ما یمسك 
الرمق من المطعمء وقیل : أي کفایة من غیر إسراف؛ والکفاف کسحاب من الرزق : 
ما کف عن الناس وأغنیء کذا في (القاموس)ء قال في (الصراح)!“: کفاف بالفتح : 
اندازہ ومانند وروز گذارء وفي الحدیث : (اللھم اجعل رزق آل محمد کفافا)ء وفي 
(مجمع البحار)”: فيی حدیث : (من أسلم ورزق کفافا) أي : قوتاً یکفه عن الجوع 


.)۱٥۸ (ٴالقاموس) (ص:‎ )١( 

.)٦٦۷ االصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) مجمع بحار الأنوار) .)۳۳٣ / ٤(‏ 
)٤(‏ (القاموس) (ص : ۷۸۰). 

.)۳٦٣ ۂ(الصراح) (ص:‎ )٥( 

.)٦۳٤ / ٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٦( 


)۷٢(‏ کتاب الرقاق ك۱ 


أو عن السؤالء وقال فی حدیث عمر ط4 : وددت أني أسلمت ۔ وفي روایة : نجوت ۔ 
من الخلافة کفافاً لا عليٗ ولا لي . 

الکفاف : ما لا یفضل عن الشيء٠‏ ویکون بقدر الحاجةء وقیل : أراد مکفوفاً 
عني شرھاء وقیل: أي: تنال مني ولا انال منھاء أي : تکف عني وأکف عنھا. 

وقال فی (مشارق الأنوار)''' في هذا الحدیث : القوت بالضم : ما یمسك رمق 
الإنسانء وهي الغنیةء قال صاحب (العین): هو المسکة من الرزقء قال ابن درید: 
یقال: قات أھله قوتاً بالفتحء وأقاتھم أأیضاً وھي البلغة من العیش . 

إذا عرفت معنی القوت والکفاف عرفت أنھما متحدان أو قریبان في المعنی ء 
وأنه یفھم من بعض عباراتھم أن القوت بمعنی ما یسدً الرمق: والکفاف بمعنی القدر 
المحتاج إليەء ومع ذلك المراد في الحدیث هو الکفاف؛ وکذا قال الطیبي: هذہ 
الروایة مفسرة للروایة الأولی؛ ثم اعلم ان الکفاف یختلف باختلاف الأشخاص والأزمان 
والأحوالء فمنھم من یعتاد قلة الأکل حتی إنە یکاد یصبر یوماً أو یومینء ومنھم من 
یعتاد الاکل في یوم مرة أو مرتین؛ ومنھم من لە عیال قلیل و کثیر؛ ومنھم من لا عیال 
لەء ویختلف باختلاف الأزمان وحال الضعف والمرض٠‏ ففي زمان الجدب والعسر 
یکفي الأدنیء وحال الیسر والقوۃ یزید علی ذلك؛ فمقدار الکفاف غیر مضبوط؛ 
والمحمود ما یتقوی بە علی الطاعة والحرکات العادیةء وقال الطیبي : فيه إرشاد للامة 
إلی أن الزیادۃ علی الکفاف لا ینبغي أن یتعب الرجل في طلبه لآنە لا خیر فيەء فکثرۃ 


.)۳۲۷ /۲( (شارق الأنوار؛‎ )١( 


(۲) شرم الطیبي) (۹/ ٢۲۹)۔‏ 


)٦٢( ۸‏ کتاب الرقاق 


۲ 
.. 


۰ءء" ١١[-‏ وَعَنْ عَبْالر بن عَمْرو قَال : قَال رَسُول اللہ گل : ×فَد 


جے 
ےصح 


0 لم وَرْرْقَ کَفَافاء وَتَعَةُاشْْمَا آتَام ٠‏ رَوَاهُ مس آ۵ 22ء 


٦ءء ]٢١[-‏ وَعَنْ اَبِي مُرَيرَةَ قَالَ : قال ر سُول اللہ گلا : مر 


لبْدُ: مَالي مَالي؛ وَإِنّ مَا لَهُ مِنْ مَالِ ثَلاَثٌ : مَا أَکَل فَأَقَىء أَوْ لَِسَ 


سر ےے 


فأئلی او اٌغطی فَاقتَتی ان مسا می وی می کو لم نی ھی 
المال تلھي وقلته تنسي: فما قل منه وکفی خیر مما کثر وأُلھی. وأقول: یمکن أن یراد 
بالال الأمةء وبالقوة علی ما ہو معناہ الأصليء وإن أرید أھله کما هو الظاھر فالحکم 
في غیرھم یثبت بالدلالةء واللہ أعلم . 

۵٥۵۔ ]٣١[‏ (عبدالل بن عمرو) قولە: (من أسلم) أي : آمنء أو استسلم في 
جمیع ما قضی اللہ کقولە: ومے کرت أَلْعلمینَ ٭1البقرة: ۱. 

وقوله : (وقنعه اللہ ہما آناہ) في (القاموس)”': القناعة : الرضا بالقسمء کالقنع 
محرکةء والفعل کفرح؛ فھو فَیْمٌ وقائع وقٌنوع وقٌنیعء القنوع بالضم: السؤال والتذڈلل 
والرضا بالقسمء ضدء والفعل کمنعء ومن دعائھم : نسأل اللہ القناعة ونعوذ بە من 
القنوعء [وفي المثل : خیر الغنی القنوعء ] وشر الفقر الخضوع . 

٦۔-۔ ]٣۲[‏ (آبو ھریرۃ) قولە: (وإن ما لە من ماله): (ما) موصولة:ء أآ 
الذي لە من المنافع من مالەء ولذلك أنٹ (ثلاث). 


وقول: (فاقتنی) أي : جمع وادخر أشار إلی أُن جمع المال في الحقیقة هو 
أن یعطي ویتصدق؛ لنه ادخر ثوابہ لنفسه لیوم الحاجة . 


.)٦۹۸ : ەٌالقاموس) (ص‎ )١( 


1 کتاب الرقاق‎ )٥٦( 


سس نےےےےَ۔ ٦‏ مد : 
وَمَا سِوّی ذلِك فھُوَ ذاجبٌ وَتاركه لِلناس؟. رَوَاهٌ مُسْلِْمٌ. 1م: .]٦٦٦۹‏ 
رعو یہ را مس وم ا 7 الکشے 
تج قال: قال ر ٌ سول اللہ پل : لیتہ مو یع المَبتتَ 
تُلاَئَة : فَيَرجع الَْانِ وَیة سووا تل للا وَدَالَتَرَعَلت جم 
ےھ 
کل تال وییکی عَئلّة. مق مُتَفَق عَليْه. [خ: ٦١٦1ء‏ م: .]۲۹٦٢‏ 


۸۔[١٤٤]‏ وَعَنْ عَبْاللو بن مَسْشُود فَال: قَالَ رَسُولُ اللہ یه 
ہے سے(ے۔ 7 9 ٥‏ 3 : کے گ5 بی : 
٢یکم‏ مَالُ وَارثِه اَحَبٌ إِلَْهِ مِنْ مَالِ٭؟* قَالوا: یا رَسُولَ اللمَا نَا أَحَدٌإِلاً 
یہ تی کچ نے خی و ٌ-کٌ 7 م7 7 سیت 
مَالهُ اَحَبٌ إِليّْهِ مِنْ مَالِ وَارٹهء قال: ٥‏ فْإنَ مَالهُ مَا فَدمَ وَمَال وَارثِه مَا أآخُر؛ 


رَوَاه البْحَارِیٔ. ٠‏ [خ: .]٦٦٦٢‏ 

۹4۔ ]٤١[‏ وَهَنْ تطَرفٍ عَنْ ید قال: انی اي 8ل وَهُو یفرا: 
بن تحت ٠‏ قَلَ: ) اٹول این آمم: َالِي مَالي)ء قَالَ: ہوَمَل 
َكَ یا بی دم إِلأً ما کلت فَاَفَيْےَ ےت نے دک ےت 

ات وقولة' (وتارکە) أي : صاحبه تارکه (للناس). 

۷۔ ]٣۳[‏ (أنس) قولە: (یتبع المیت ثلائة) تبعه : مشی خلفهء ومر بە 
فمضی معهء هذا حقیقةء والمراد ھنا معنی مجازي عامء وھو تعلقھا به بعدہء وکونھا 
معه إلی حین کأنھا تمشي خلفه وتمضي معہ؛ فیرجع الأھل والمال وینقطع التعلق 
بیٹھما وبینەء ویبقی معه متصلا بە العملء فافھم . 

۸۔-۔ ]٤٤[‏ (عبدالل بن مسعود) قولە: (فإن ماله) أي : النافع لە: (ما قدم) 
أي : تصدق. 


]٣٥[ ۸۹‏ (مطرف) قوله: ارس سی کچھ سک ھشیم کھت 


ىا )٦٢(‏ کتاب الرقاق 


از لت فَأبِليْتَ از تصَدَفت فَأَمضَیت؟۱. رَوَاهُ مُسْلِْمٌ. 1م: ۲۹۰۸]. 

۰۔ ]٤٦[‏ وَعَنْ أَبي هُرَبْرَة قَالَ: فَال رَسُول ال 8لل: ٢لَیْسَ‏ 
ال عَنْ کر الْعَرَضيء وَلَكِنٌ الغنی غِتی الْفْس). مق علیہ [خ: ٦٤٤٦ء‏ 
‌:: (ء 


ا 2320 
٭ الفصل الٹاني : 


908۳ی ۶ ہے لی 6 6ج 
۱۔ [۱۷] عَنْ ابی هَرَبْرَة قَال : قَال رَسُول اللر گل : من يَآَخُذ 
عَتّی مَوْلاِ الَکلِمَاتِ فَيعْمَلُ بهنٌء و وا وا ا وص وا و تو وھ وارو ا وت وو 


(فأامضیت) فی (القاموس)!': أمضاہ: أنفذہ وقیل : معناہ أمضیته من الاإفناء والاابلاء 
وأبقیته للآخرة . 

۰۔ ]٣١[‏ (اأبو ھریرة) قولے: (عن کشرۃ العرض) و(العرض) محرکة : 
متاع الدنیا وحطامھا نقداً کان أو غیرہ وجمعهہ أعراض؛ قیل: کأنە من العرض المقابل 
للجوھر وھو لا یبقی زمانین عند الأشاعرةء وبالسکون ما سوی النقدین؛ وجمعهہ 
عروض؛ وفی (الصراح)'': عرض بالسکون: رخت وھرچه زر وسیم باشد عرض 
بالتحريك : مال دنیاء أعراض جماعت؛ ویفھم من (القاموس؟' ان ما مو بمعنی 

الفصل الثاني 

۸۱۔ [۱۷] (أابو هریرة) قولے: (ھؤلاء الکلمات) في (المصابیح): (ھذہ 


.)۱۲٢١ ە( القاموس) (ص:‎ )١( 


.)۲۸۰ (الصراح) (ص:‎ )٢( 
۶٥۵ (القاموس) (ص:‎ (۳( 


ء‌١) کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


کے 1 1 می وو 1 0۲ 00ص72 دہے۔۔ ھ۶ س.-ج- 
فقال: ٦ات‏ المَحَارِمٌ تكنْ أَعَبَدَ الناس ؛ وَارْض بِمَا قسَم اللٴلك نکنْ أغنی 
7 ے٥٥ ٦‏ 2 7 رر ٥‏ ' ,6 ٌ 7 2 34 0 
الناس؛ وَأَحَسِنْ إلی جَارك تکكنْ مُوْمنا وَا٘حبٌ للناس مَا تجبٌ لنفسك تکنْ 
7 3 مو و ى‌ ۲ م2 7ب 1 و۶ ٌَ ےر 7 ٥‏ ھ2 
مُسْلِما وٗلا تکٹر الضجك؛ فان کثرۃ الضٴجلكِ تمیت القلب٢.‏ رَوَاهُ أَحمَد 


س ماج اھ سر کے 71 2 کی یا 
وَالْتَزْمِذِیّ وَقال : ھٰذا حَدِیث غریبٌ. [حم: ۲/ ۳٣٣‏ ت: .]٢۲٤٣٣٢‏ 


۳ 0 ری 7 4 کے سط اھ یئ کو من ہے 0ے 
أوْ يُعَلمٌ مَنْيَعُمَل بھنٌ؟) قلت : نا ا رَسُول اللہ فأخذ بہّدی فعَدٌ خَمُساً 


الکلمات). 

وقولە: (أو یعلم) یدل علی أن الأصل أن تعملء فإنہ المقصد الأصلي من العلم: 
وإن وقع التقصیر في العمل فثواب التعلیم باقء فلا ینبغي أن تخلو عنھماء فإن جمعا 
فھو الأئم والأکمل؛ وقال الطیبي”: (أو) بمعنی الواو. 

وقوله: (اتق المحارم تکن أعبد الناس) فإن قلت : العبادة علی قسمین : امتثالیة 
واجتنابیةء فما معنی هذہ العبارۃ؟ قلت : هي تنبيه علی الاھتمام بشأن الاجتناب؛ یعني 
ان العبادة الامتثالیة إنما تتم وتکمل بالاجتناب عن المحارم؛ فمن لم یستقص في 
الامتثالیات النوافل والمندوبات؛ ولکنە یتق المحارمء ویجتنب عنھاء ویبالغ في ذلك؛ 
فھو أعبد من الذي یستقصي في الامتٹال ویقصر في الاجتناب؛ ھکذا قال المشایخ . 

وقوله: (تکن مؤمناً) إشارۃ إلی قولہ : (حتی یأمن جارہ). 

وقوله: (تکن مسلما) یؤخذ من الحدیث أن الإسلام والإیمان واحد مع ما ورد: 
(ولا یؤمن أحدکم حتی یحب لأخیه ما یحب لنفسه). 


وقوله: (ولا تکثر الضحك) في (القاموس)”": ضحك ضحکا بالفتح وبالکسر 


.)۲۹۷ /۹( اشرم الطیبي)‎ )١( 
.)۸۷۲ : االقاموس) (ص‎ )٢( 


ا )٥٢(‏ کتاب الرقاق 


۷۲.۔ [۱۸] وَعَنهُ فَالَ : قَالَ رَسُولُ اللہ : ٣إِنَ‏ الله مَرَل: 0 
سس تا وَإِنْ لا تمَعَلْ مَلأت بَدَكَ شعْلاً 
وَلمْ أَسُدٌ فقرَكَ فرك 1" روَا مد زان مَاجّهٔ. (حم: ۲/ ۰۸٥۳ء‏ جہ: .]٥١٤٢۷‏ 

۳- [۱۹] وَعَنْ جابر قَال: کرجا موسر شر کل بعباد 
وَاجْھَادِء وَذکِرَآَحَر بِرِعَةء فَقال الب ول: لے -- 
الٰوَرَع. رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ . [ت: .]۲٥۱۹‏ 
وبکسرتین وککتف؛ ولعل المراد بے القھقھة؛ والعلة الغفلة؛ فإن حیاة القلب في 
ذکر اللہ . 

۲۔ [۱۸] (وعنه) قول : (أملاأ صدرك) أي : باطنك بالرضا عني فأغنيك 
عن الناس . 

وقوله: (ملأت یدك) أي : ظاهرك بالمال وتشتغلء وکنت مشتغلاً بہ فقیراً إليه 
فالغنی إنما هو بالقلب لا بالمالء وذلك ثسرة القصد والتقوی؛ ومن بَنَی ا اد 
ما4 الایة (الطلاق: .]٢‏ 

۳۔ [۱۹] (جابر) قولە : (برعة): (الرعة) بکسر الراء وفتح العین : الورع 
والتقوی؛ مصدر ورع یرع؛ من باب ضرب یضربء کالعدة من وعد یعد . 

وقولە: (لا تعدل) یروی علی وجھین : بلفظ نھي المخاطب المعلوم؛ وفي 
بعض نسخ (المصابیح): (لا تعدل بالرعة شیئا)ء ونفي المضارع المجھول المذکر. 

والتقوی والورع أعلاھما الاقتصار علی الضرورةء وھي لقمة یسد بھا الجوع ؛ 
وخرقة یستر بھا العورةء وحفرة ینفي بھا الحر والبرد وذلك لأخص الخواص؛ ثم 
الاقتصار علی المباح وذلك للخواص؛ ثم الکف عن المحارم مع ارتکاب الشبھات؛ 


"۳٣ کتاب الرفاق‎ )٢٢( 


َ 2 
٥٤ہ‏ پ ہں)“ 


۹٤۔‏ [۲۰] وَعَنْ عَمرو بُن مَیْمُونِ الأوْدِئ قال: اصسسومتیت 


وھذا لأوساط عوام المؤمنین؛ والرجل إذا جاوز الضرورۃ وقع في المباحات؛ وإذا 
اتسع في المباحات وقع في الشبھات والمکروھات٠‏ وإذا وقع فیھا ولم یکف عنھا وقع 
في المحرمات: وإذا انھمك فیھا کاد أن یقع في الکفرہ نعوذ باللہ منه ومما یفضي إليه. 
ولقد وضع شیخ شیخنا علي المتقی رحمة الله عليه فی بعض رسائله جدولاً 
لتصویر هذہ المراتب؛ فیه خمس بیوت٠‏ أثبت في البیت الأول الضرورةء وفي الثانیة 
المباح؛ وفي الثالثة المکروہء وفي الرابعة الحرامء وفي الخامسة الکفر بھذہ الصورة: 


أقول: هذہ مراتب التنزلء وفي مقابلتھا مدارج الترقيی؛ وھي الفرائض والواجبات 
والسنن والمستحبات والاستقامةء وبالل التوفیق . 

فان قلت : الأنبیاء صلوات اللہ علیھم أخص أخص الخواص وکانوا لا یکتفون 
بحد الضرورۃ؟ قلت : ھم معصومون من الوقوع في المعصیةء وفعلھم للتشریع والتعلیم 
لثلا تقع الأمة فيی ضیق وحرج. 

۹4۔ ]٢٢[‏ (عمرو بن میمون) قول: (الأودي) بھمزة مفتوحة وسکون واو 
وبدال مھملةء منسوب إلی أود بن صعب . 


ند )٥٢(‏ کتاب الرقاق 


َال رَسُول اللر ول لِرَجُلِ وَمُويَيظة: :اعم حَسسا قَبْلَ حَمْي: شبابَكَ قبل 
مَرَيكَء وَسِحَتَكَ قَبلَ سَقَِكَء وَهِنَاك قب فَقْرِكَء وَفراعَكَ قبلَ شعْلكَء 
َحَياكَ قب مَوْتِكَ+. رَوَاهُالترْمِذِيَ مُرْسلاً . 

٥۵۔ ]۲١[‏ وَعَنْ ایی هُرَيَة عَن الم گل قَال : اما یَتتَظِرأَحَدُكُمْ 
لا غتی مُطفیاء أو ففرآمُنسیاء او مَرضا مُفْسداٌ أوْ مَرما مُْيْداٌ -- 

وقوله: (اغتٹم) من الغنیمةء وھو الفيءء وھو المال الذي یحصل من حرب 
الکفار وقد یجيء بمعنی الفوز بالشيء بلا مشقةء واغتنمه: عدّہ غنیمة . 

9٥‏ ۔ [۲۱](اأہو ھریرة) قولە : (ما ینتظر أحدکم إلا . . .إلخ)ء یعني لما 
لم یغتٹم الفرصة ولم یعبد اللہ عند الفراغ عن الشواغل فکأنہ بنتظر ھذہ الامور الشاغلة 
عن العبادات ؛ وإذا لم یعبد عند قوۃ البدن وقلة الشواغل کیف یعبد معھا؟ 

وقولە: (إلا غنی مطفیا) في (القامسوس): طفٍي؛ طغياً وطغیاناً بالضم 
والکسر: جاوز القدرء وارتفعء وغلا في الکضرء وأسرف في المعاصي والظلم: 
وفيی (الصراح)': طغیان : از حد در گذشتن طاغي نعت منە . 

(أو فقراً منسیا) أي: یجعل صاحبه مشغولاً مدھوشأء فینسیه الطاعةً من الجوع 
والعري وهمالقوتء (أو مرضاً مفسدا) أي: للبدن لشدتە أو الدین للضعف والکسل 
الحاصل بە. (أو ھرماً مفندا) بالتخفیف من الاإفنادء أي : الموقع في الفندء و(الھرم) 
محركکة: أقصی الکبر وشدۃ الشیخوخةء ھرم کفرح؛ فھو ھرم بکسر الراء وفي 


۔)۱٣٠١ ا القاموس) (ص:‎ )١( 


.)٥۷٤ : (ٌالصراح) (ص‎ )٢( 


٥ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


(القاموس)”': الفند بالتحريك : الحَرَف؛ وإنکار العقل لسرم أو مرض؛: والخطاً في 
القول والرأيء والکذب کالافناد ولا تقل: ی۹ -++م 
أبدآء وفنّدہ تفنیداً: کذبەء وعمّزہء وخ رأیەء کافندہ؛ وفی (الصراح)": فند 
دروغ وسست رأيء إفناد: دروغ گفتن وخرف شدن: انتھی . 

والظاھر ان المراد فی الحدیث معنی الخرافة وضعف الرأي؛ فلا حاجة إلی اعتبار 
تشبیھھم بالکاذبء کما نقل الطیبي!: قالوا للشیخ إذا مرم: قد أفند؛ لأنە یتکلم 
بالمحرف من الکلام عن سنن الصحةء فشبه بالکاذب في تحریفهء وکذا قوله: الفند 
في الأصل: الکذب؛ وآفند: تکلم بالفندء لیس علی ما ینبغي؛ فافھم . 

وقوله: (أو موتاً مجھزا) بالتخفیف أیضا في (القاموس)“: جھز علی الجریحء 
کمنعء وأجھز: أثبت قتلهء وأسرعه؛ وتمّم عليهء وموت مُجُھز وجھیز: سریع؛ وفرس 
جھیزء وفي (الصراح': إجھاز خسته را کشتن؛ یقال: أُجھزہ وعليهء فرس جھیز: 
اُسپ سخت دوندہہ والمراد الموت بغتة بحیث لا یقدر علی التوبة . 

وقوله: (أو الدجال) أي : أو ما ینتظر إلا الدجال؛ لما ذکر لق الشواغل المانعة 
عن العبادة والثبات علی الإسلامء وذکر منھا الأحوال من الغنی والفقرء والمرض 
والموت؛ ذکر الدجال الذي یکون في آخر الزمان؛ فإنه أأیضاً بلاء شاغل مزلزل للنسان 


.)۲۹۲ : االقاموس) (ص‎ )١( 
.)٦۱٤١ ەَالصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۲۹۹ /۹( اشرح الطیبي)‎ )۳( 
.)٦۷٤ (القاموس) (ص:‎ )٤( 
.)۲٢٢ (الصراح) (ص:‎ )٥( 


)٢٢( 8‏ کتاب الرقاق 
َالدَجَانَ شر غاؤب یُتمَظرُ أو المَاعَةء وَالمَاعَة اَمّی وَأَمَو . رَوَاهُ التْرْمِدِیٔ 
وَالسسَاؤث(۷. [ت: .]۲٤٣٢‏ 

٦۔‏ [۲۲] وَعَنْهُ أَكٌ رَسُول الله فَالَ: ١‏ 
مَلمُونْ مَا فيھّا إِلاً دک اللر وَمَا وَالاهُ 0+" 
عن الاستقامةء وقال : إنە (شر غائب ینتظر) فقوله : (ینتظر) صفة ل (غائب) و(شر) 
مضاف إليەء أي: شر الأشیاء الغائبة التی ینتظر وجودھاء ثم ذکر آخر الأواخر - ومي 
الساعة -؛ وقال : (والساعة أدھی وأمر) و(أدھی) أفعل تفضیل؛ من دھتے الداھیة 
والداهیة : أمر فظیع لا یھتدی لزوالەء و(أمر أیضاً أفعلء من مر یمر مرارۃء ضد 
الحلاوۃ . 

٦۵۔ ]٢۲٢[‏ (وعنه) قوله : (وما والاہ) ذکروا فی توجیھه ثلائة أوجہ: 

إحداھا: أن (والاہ) من الولي بمعنی المحبةء والمستکن في (والاہ) للہ والبارز 
ل (ما)ء والمراد بما والاہ الله ما أحبه الله من القرب والطاعات . 

وٹانیھا: أنە من الولي بمعنی القربء والضمیر المستکن ل (الذکر) والبارز ل(ما)ء 
او علی العکس٠‏ أي: ما قاربه وشابهەء والمراد بە ذکر خیر؛ یعني من غیر ذکر الله . 

والٹھا: أنه من الموالاۃ بمعنی المتابعةء والمستکن والبارز ل (الذکر)ء أي : 
ما تابع الذکر ولازمەء وکان من مقتضیات الذکر اتباع أمرہ ونھیە تعالیء وھذہ الوجوہ 
کلھا إنما تتم إذا رید بالذکر ذکر اسمه سبحانهء وأما إذا أرید بە ما یشمل کل عمل 
خیر یعمل بنیة التقرب؛ فالطاعات والعبادات کلھا داخلة في الذکر فیمکن أُن یراد 


)١(‏ لم اأجدہ في (سنن النسائي؛ لا فی (الصغری) ولا في (الکبری)ء بل أخرجە ابن المبارك في 
دالزمد؛ (۷) واللفظ لە. 


)٦٢(‏ کتاب الرقاق ۷ءء 


وَعَالِمٌ أوْ مُتَعَلم. رَوَاهُ التَرْمِذِي وَابْنْ مَاجَة . [ت: ۲۳۲۲ء جہ: .]٢١٢٢‏ 


۷۔ [۲۳] وَعَنْ سَھُل بن سَمْدِ قال : قال رَسُولَ اللہ لا : ١لز‏ 


7 ى 
مھ * 


کَانتِ الذنا تَمْدِل عِنْد ار جَنَاحَ بَمُوضَة مَا سّقی کافر ا مِنهَا شَرْمَة). رَوَاهُ 
آحمد وَالَْْمِذِيٌ وَابن مَاجَة. ت: ٢۲۳۲ء‏ جہ: .]٥١٤٤‏ 

۸۔ ]٤٢[‏ وَعَن ابن مَسْمُود قَالَ: قَالَ رَسُول اللر ل: ہلا کجڈوا 
الضَيْمَة ْرْعَبُوا في اللُّيا. رَواه زی وَالََهَتِي فی (شْعَبِ الإيمَاغِ:. 


[ت: ۲۳۲۸ء شعب : .]۹۹۰٦‏ 


ہما والاہ الأسباب التي تتولی أمر الذکر وتعین عليه من کفاف المعیشة والضروریات 
الآخرء أو یکون المراد الذاکرین؛ والتعبیر ب (ما) لإرادۃ الصفةء کما یقال في تفسیر 
أُمثال قوله تعالی : ٭وآَلسلہ وَمَابكھَا 14ائشسس: ٤٤ء‏ ا وَمَاعَلَیَاکروَالهی14ائلیل: ۳٠ء‏ أو لأتھا 
أعم تستعمل علی ذوي العقل وغیرھم کما قال ابن الحاجب؛ فافھم . 

وقول: (وعالم أو متعلم) ھکذا في کشر الروایات؛ والظاھر النصب کما في 
(سنن ابن ماجە) مع إبدال الواو ب (أو) مکررۃ؛ لأنه عطف علی (ذکر اللہ)ء وو منصوب 
علی الاسٹثناء من الکلام الموجب٠‏ وقد یرفع (إلا ذکر الل) أیضاً بناءٗ علی المعنی أي: 
لا یحمد إلا ذکر الله وعالم أو متعلم . 

۷ [۲۳] (سھل بن سعد) قولە: (ما سقی کافراً منھا شربة) فيی نسخ 
(المصابیح): (شربة ماء). 

۸۔ ]٢٢[‏ (ابن مسعود) قولە : (لا تتخذوا الضیعة) بالفتح : حرفة الرجل 
وصناعته وتجارتە؛ والمراد النھي عن التوغل في اتخاذھا فتلھوا [بھا] عن ذکر اللہ 


۸ء )٢٢(‏ کتاب الرقاق 


۹۔ ]٤٢[‏ وَعَنْ ابی مُوسّی قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ گلؤ: ٣‏ مَنْ اَحَبَ 
یا اضر بآخرتے؛ وَمَنْ اَحَبٌ آجِرتَۂ أَضَرَبِدناء فَائِْرُوا تَا ؿِقَی عَلی 
ما بفتی). رَواهُأَحْمد وَالیهَِنْ فی شع الإیتَاؤ. . [حم: ۱۹۹۷ء شعب: 
۰ءء 

۰۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ أبیي هُرَیرَة عَنِ التِِيُ ا قَالَ : الْيِنَ عَبْدُ الڈیتَار 
دع عَيْد اللذرْحُم) . رواہ ه التَرْمِدِیٌ. [ت: ۲۳۷۶۰]. 
وفی (مجمع البحار ': هي البساتین والمزرعة والقریة؛ لان في أخذھا یحصل الحرص 
علی طلب الزیادةء یقال: رجل مضیع: کثیر الضیعةء وفي الحدیث: (عافسنا الأزواج 
والضیعات) أي : المعایش؛ وھذا فیمن یکتسب التوکل؛ ویمنعه التلبس بالأسباب 


عن شھود المسبب؛ فعليه بترك الأسباب حتی یستقیم في مقام التوکلء وبعد حصوله 
لا تشغله الأسہاب ولا تلھیەء وکلا المعنیین یحتمل قوله سبحائه: َال لا ھی 
حر ولا معن ذِئر ال ؟14النور: ۷ اي : لیس لھم تجارۃ ولا بیع حتی تلھیاہء أو لا تلھیانه 
مع وجودھماء والثانيی مو الموافق لقسول : ٭ وف اَمَلَرژوَإِنَاالرکوڈ145النور: ۳۷ء 
فافھم. 

]۲٥٢[ ۹‏ (آأبو موسی) قولە : (من أحب دنیاہ أضر بآخرتہ) لأنە إذا اُحب 
الدنیا انھمك في التفکر في تحصیلھاء وأولع بذکرھاء وتوغل في تحصیلھاء فما تفرغ 
تھی آر اکری سس ارتا وکذلك العکس . 

]٢٣٦٢[ 7۵۰‏ (آہو ھریرة) قوله: (لعن عبد الدینار ولعن عبد الدرھم) مضی 
شرحہ في (الفصل الأول) مع تبدیل (تعس) ب (لعن)ء وهو أ٘شد والتخصیص بالدینار 


.)٦۲۸ /۳( 0مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ۰۹ء 


سے 


۸۱۔ [۲۷] وَعَنْ کب بن مَالكِ عَنْ أبیهِ قَالَ : َال رَسُول اللہ للا : 
و کے ہی خی ۰ ۳ > و 7 و 7 ٥‏ : ے7 ٦‏ 
ما ذِثبَانِ جَائِعَانِ آزسلا فِي غنم يِأَفْسّد لھا مِنْ جِرص الْمَرہِ عَلی المَالِ 


ٌَّ۔ 


خ 


وَالشرَفِ لِدِینه؛ . رَوَاه الْثْرْمِدِی وَالڈارمِیُ . [ت: ۲۳۷۷ء دي: ۲۷۷۲]. 


لے سم ے2 


۔ رہ لہ 


۴۲۔ [۲۸ وَعَنْ خَبًاب معَنْ رَسُولِ اللہ للا قال : ما أنفق مُؤمِنَ 
٥‏ کسی :23 ہے ۴ ہہ ۰ و 2 2-7 ظ ۰ سوہ ساوے٥ەہ‏ 
مِنْ نفقة إلا أجر فِيھا إِلا نفْقتهُ فی ہُذا اللراب). رَوَاهٌ التَرْمِدِی وَابْنْ مَاجَە . 


[ات: ٢۸٢۲ء‏ جہ: .]٦١٤٤‏ 


والدرهم لأنھما الأصل في أموال الدنیا وحطامھاء وقد ورد أنھما عجل ھذہ وصنمھا۔ 

۱۔ [۲۷] (کعب بن مالك) قول : (وعن کعب بن مالك عن أبیه) ھکذا 
في اکثر نسخ (المشکاة)ء والصواب : عن ابن کعب بن مالك کما وقع في أصل الترمذي؛ 
أو عن کعب بن مالك بدون (عن أبیےه)ء وما وقع في الکتاب یقتضي إسلام أبیە مالك 
ولم یصح؛ وروي في (الجامع الصغیر''' للسیوطي عن کعب بن مالك بدون (عن 
أببه)ء ولا ینافيی ذلك أن یکون عن آبیە. 

وقوله: (بأفسد) أفعل تفضیل من الإفسادء وقد جوزہ بعض النحاةء أو هو مؤول 
بأشد إفساداء والمراد ب۔(الشرف) الجاہء و(لدینہ) متعلق ب(أفسد) في معنی أصل الفعلء 
یعني أن حب المال والجاہ مفسد للدین أو مھلك لە أشد الإفساد؛ لأنە یفضي إلی 
البخل والحرص والتکبر والطغیان . 

۴۲ [۲۸] (خباب) قولە: (ما أنفق مؤمن من نفقة) أي : فيی مصارف معایشہ 
وحوائجہ . 


وقوله: (إلا نفقته) بالنصبء إذ المنفي صار موجباً بالانتقاص؛ والمعنی : لا أجر 


.)۱٣۰٥٢١۷( (الجامع الصغیر)‎ (١) 


امش32 )٥٢(‏ کتاب الرقاق 


۳- [۱۹] وَعَیْ اس قَالَ: قَالَ رَسُولْ اللہ ی: ۸التََقَة کا في 
بل الإ إلاًالَْاءَء فَلَ خَْر فِیے". رَوَاه التْرْمذِيٌ وَقَالَ: مَٰذا حَیِیثٌ 
غریبٌ ۔ [ت: .]۲٤۸٢‏ 

٤۔‏ [۳۰] وعنة: رَسُول ارقا خَرجَؤما وَنخنْ مَعدء قرَا 
مُشِْفَة فقَالَ: هَا مَذِو؟) فَال أَصَحابْه: مَدْہ لِفَلأَن رَجُل مِن الأَنصَارِ 


فنکٹ وَحَمَلھا فی نفَِة؛ حَنّی لگَا!' جَاءَ صَاحِبْھا فسَلم عَلیْهِ في الناس 


لمن یصرف مال في بناء البیوت والقصور من غیر حاجة فخراً واستعلاءٗ لا ما فیە 
حاجةء ولا بقاع الخیر من المساجد والمدارس والرباطات . 

۳٣‏ [۲۹] (أنس) قوله: (إلا البناء) الحدیث مطلق؛ ولا بد من تقییدہ بما 
لم یکن حاجة أو غرض دیني کما يأتي في الحدیث الاتي 

٤۹4۔‏ [۳۰] (وعنه) قوله: (فرأی قبة) (القہة): بناء مدورء في (الصراح)''': 
قبة بالضم : بنا گرد برآوردہء وقد یطلق علی الخیم . 

وقول: (وحملھا) أي : أضمر تلك الفعلة غضباً عليهء أو الضمیر للکراهة 
المفھومة من المقام او للقبةء أو للکلمة التيی قال أصحابه. 

وقولہ : (فأاعرض عنه) جواب ل (ما) بالفاء علی القلةء أو عطف علی جواب 


مقدرء أي : کرهه فاعرض عنه؛ کذا فيی (مجمع البحارم'". 


)١(‏ کذا فی النسخة الھندیة و(المرقاۃ)ء وفی (سنن أبی داود): (إذا) بدل (لما)۔ 


.)٦۸ االصراح) (ص:‎ )٢( 
.)٤٦٥ /۱( (مجمع بحار الأنوار؛‎ (۳( 


)٥٦٢(‏ کتاب الرفاق اڈ 


ہو رس یت و والإغراض عنهُ فشکا ذَلِكَ 
إِلی أَصْحَابه ۲_ : واللہ إِنُ نوز ول لف وك َالوا: خرج فَرای قِكَكَ 
جم الرجْل لف تَا عَلّی سَواما يِالأزخی؛ تَحر رو ال یا 
ات مَوْم فَلَمبَرَهَاء قال: اما فَعَلتِ الْقمَةً؟؛ قَالُوا: شکا إِلیْتَا صَاحِبُها 
إغراضك تَآح: اه فَهَدمَها. فَقَالَ: ۷ َمَا إ٥‏ کل بناو وَبَال عَلَی صَاجب إِلاً 


سم 


ي 


َا لأَإِلاَمَا لاہ نی مَا لا بَدَمِنهُ تزرا ا ردام . [د: .]٢٢٢۷‏ 

۵ء( ۳۱ا ون آیخیم وی ا تی کڈ 
قَال: نما يَكَفِيكَ بِنْ جُسُع الْمَالِ خَادِم وَمَرْكکبٌ في سَبیلِ الو . رَوَاهُ 
أَحْمَد وَالترمِذِی وَالنسَائی وَابِنْ مَاجَۂ سن چھ ‏ صصے س سی 

وقولە: (إني لأنکر رسول الل قٌكٍ) في (القاموس): أنکرہ واستنکرہ وتناکرہ: 
جھلەء والمنکر: ضد المعروفء أَي: لا أعرف منے قلُ عادته المعھودة من حسن 
التوجه والإقبالء وأری ما لم أعھدہ من الغضب والکراہة . 

وقوله: (ما فعلت القہة؟) أي : إلی ما صار حالھا وما شأنھا لا یری أثرھاء 
وصحح في أکثر النسخ بصیغة المعلومء وھي العبارۃ المشھورةء وقد یصحح في 
بعضھا بالمعلوم والمجھول معا. 

٥۵۔‏ [۴۱] (أبو ھاشم) قول: (وعن أبي ھاشم بن عتبة) بن ربیعة بن 
عبد شمس بن عبد مناف. 


.)٥٥٤ (القاموس) (ص:‎ (0١) 


)٥٢( ۲۲‏ کتاب الرفاق 


: - ٠۔‏ سور کے ل - 7 سے لا 
ص2 سے ہپ ھػطْمھ سے ۰ 1 ھُ پ6 یں ئ5 7٥‏ 
وَفِي بَعض سخ (المصابیح) : عَنْ اي هاشِم بن عتبّدےِ پالڈال بدل التثا 
اس ہہ ,لہ 

وھو تصحیف . [حم: ٥٥٥٥ء‏ ت: ‏ ۲۳۲۷ ن: ۲۳۷۲ جه: .]٤١٥٤‏ 


٦۔‏ [۳۲] وَعَنْ عَثْمَانَ ان الكٔىٌ قل قَال : ٢لیْس‏ لائن آدَم حَقٌ 
2ھ 7 


۰ ۲۶7 مہ ی۰م2 ہو 1ا ے محیے ٥ہ‏ 7 سو و پر 
فی سوّی هذِہ الخصال : بت سکتتےے وَُوبٌ بُواري بے عوْرتة؛ وَجلف 


الْخْیْز وَالْمَا؛. رَوَاهُ القْرْعِذِي. (ت: .]۲۴٣٣‏ 

وقولە: (ابن عتبد بالدال بدل التاء) ھذہ العبارۃ تفید أنه (عتبد) علی وزن (عتبة) 
بالدال مکان التاءء وھکذا مو مکتوب في النسخ المصححة المعتمد عليھاء وفي 
بعضھا کتب (عتید) بالتاء والیاء التحتانیة والدالء قیل : الصواب (عبید) تصغیر 
(عبد) کما هو واقع في آکٹر نسخ (المصابیح)ء وھو محرف أیضاًء والصواب 

7٦‏ [۳۲] (عثمان) قوله: (في سوی ھذہ الخصال) أي: هذہ الأمورء و 
المراد بناء البیت ولبس الٹوب وأکل الخبزء و(سوی) وقع اسماً مجروراٴعلی مذھب 
الکوفیین . 

وقوله: (وجلف الخبز): (الجلف) بکسر الجیم وسکون اللام : الغلیظ الیابس 
من الخبز [أو هو الخبز] غیر المأدومء أو حرف الخبزء والظرفء والوعاء کذا في 
(القاموس)”ء وإذا کان بمعنی الظرف:ء فالمراد بە المظروف؛ وقد یروی (جلف) 
بفتح اللام جمع (جلفة) بسکونھاء وھي کسرة من الخبز الیابس القفار . 

وقوله: (والماء) عطف علی (جلف). 


.)۷۳۰ : ا القاموس)؛ (ص‎ )١( 


۳ کتاب الرفاق‎ )٥٢( 


۷۔ [۳۳] وَعَنْ سَھُل بن سَعُدٍ قَال: جَاءَ رَجْلُ فَقَال: یَا رَسُولَ اشرا 
٥ي‏ عَلی عَمَل إِذَا اتا عَمِلتْهُ اَحَبِي اھٴ وَاَحَبِي الّاسُْء قَالَ: ۷ ازْمَد فی 
اڈنا يُحِبَكَ اللُ وَازْمَدْ فِيمَا عَِسْد النّاس يُحِبَكَ النّاس٢.‏ رَوَاہُ الَٴمدِیُ('٥‏ 


وَابْن مَاجِة. .]٥١١٤[‏ 
یئ لہ لا نَا عَلى حَصیرِ 
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سُول اسرا لو أَمَرتتا اُنْ نبَْخُط 
لكَ وَنعْمَلَء فَقَالَ: (مَا لِي وَلِلدُنا؟ وَمَا آنا وَالدُن ِا کراب اسُمَظلٌ تَحْتَ 
شَجَرق تو رح وَترکھا. رَوَاهُأَحْمَد وَالتَرْمِذِی وَائن مَاجَۂ. (حم: ۳۷۰۹ 
ت: ۲۳۷۷ء جہە: .]٥٦٢١۰١٤‏ 


- کے 000س کو نے 
۹ ۔ ]۳٣٥[‏ وَعنْ أہي أَمَامَة عنِ انب ال قال: ٣‏ أغبّط أَوْلِبائي 


۸۔ ]۳٣[‏ وَعَنِ ابن مَسُعود: : أَكَ 


2 
رسو 
ےم وھ ۔ەً-ھ2 : يَار 


فقامَ وَقَد تر ر فی حَسَیو فقال ابْنُ مَسْمُود 


۷۔ [۳۳] (سھل بن سعد) قوله: (ازھد في الدنیا) زھد فیه کمنع وسمع 
وکرم ضد رغب . 

۸۔- ]٣٣[‏ (ابن مسصود) قوله: (لو أمرتنا أن نبسط لك ونعمل) أي: لو 
أُذنت لنا أن نبسط لك فراشا لیناً ونعمل وجوہ التنعم . 

وقولە: (ما لي وللدنیا): (ما) نافيةء أي: لیس لي نسبة ومحبة مع الدنیا 
ولا للدنیا معيء أو استفھامیة وقیل: اللام في (للدنیا) زائدة والواو بمعنی (مع). 

وقول: (إلا کراکب) وجہ التشبیه قلة المکٹ وسرعة الرحیل . 


۹۔ ]٣٥[‏ (أبو أمامة) قولہ : (أغبط أولیائی) أي : أحق أن یغبط بە ویتمنی 


)١(‏ لم أعثر عليه في (سنن الترمذي). 


)٦٢( ٤‏ کتاب الرقاق 


8 کو هہ تھی ا پْ+ ءًّ َ‫ ہی ھی جہے۔ 9 ےےےے۔ 
عندِي لمُؤْمِنْ خَفِیفٗ الخاذ ذو حظ من الصّلاقِ احسن عبادة بک وا و 

في المّرٌ وَکان غایضاً ففي الّاسٍ لأَيْشَار إِليه بالأصٌابع ۱ چ وت 
مثل حاله . 


وقوله: (لمؤمن) دخول اللام في خبر المبتداً جائز علی مذھب الزجاج؛ والأصل 
أن یدخل علی المبتدأً أو خبر (إن)ء وھذا الحدیث یصلح متمسکا بە؛ وأما التمسك 
بقوله تعالی : 'إإِن هٰدَانِ لسن بُدَان 4[طہ: ]٠٢‏ بارتکاب حذف ضمیر الشأن وجعل 
٢ل‏ رن 4 خبر ف من 4 لا یتم؛ ؛ لجواز أن یکون 8 لساحن رن 4 خبر فان 4 علی لغة 
من لم یعرب اسم الإشارةء وقیل: موھفہھت أو المبتدأً محذوف؛ أي : 
لھو مؤمنء وھذا تکلف. 

وقولہ: (خفیف الحاذ) فی (القاموس)': حاذ المتن: موضع اللَبلِ منہ وقال: 
الحاذ: الظھرء وخفیف الحاذ: قلیل المال والعیالء وفی (الصراح)': خفیف الحاذء 
أي: خفیف الظھرء وأما تفسیر الحاذ بالمال فلعله بیان للمراد منهء وأما أنه معناہ لغة 
فلا یظھر من کتب اللغةء والل أعلم . 

وقولهہ: (ذو حظ من الصلاة) أي : حظ عظیم منھا لقلة الشواغل . 

وقوله: (أحسن عبادة ربە) تعمیم بعد تخصیصء و المراد بالعبادة هو الصلاۃء 
(وأطاعه في السر) تفسیر الأحسن؛ وإشارۃ إلی أن الإأحسن والأکمل من العبادة ما یکون 
سزّاء وأن هذا الرجل لما کان قلیل العیال راضیاً بالکفاف من الرزق لم یخرج إلی 
الناس کما أشار إليه بقولە : (وکان غامضاً أي : خاملاً في الناس؛ ولم یخالطھم حتی 


.)٤٣ : (القاموس) (ص‎ (١) 


)۲( (الصراح) (ص: ٤‏ 


)٥٦٢(‏ کتاب الرقاق اڈ 


ہق کو عم کو و تی ا ا 10ب 
وکان ررْقهُ کفافاً فصَبّر عَلی ذلك)؛ ثم نقد یِبّدِہ فقال : اعَجّلتٗ مَته ٠‏ قلت 
۔ کو رہ - چ٥‏ ھا نے لے ے ۷حہ سے 

تواکیں قل تراثہ٦.‏ رَوَاه اأحمد وَالْتَرْمذِیٌ وابئن ماجه . [حم: ۵۰ء ت: 
۷ء حجه: .]۱۱۱١۷‏ 


۹۰ء ۔[۴ وَعَے 7 َ رَسُول اللہ گل : ۔.َ ٍَ 7 


کا فِإِذَا جُمْتٌٗ تضَرَعْتُ 7 ا جم یھ سسجت 


یعلن عبادته ویرائیھم بھا. 

وقوله: (ثم نقد بیدہ) قال في (النھایة''': هو من نقدت الشيء بأصبعيء أنقدہ 
ە06‪91ء2ء/,/) نقد الدراھمء ونقد الطائر الحب ینقدہ: إذا کان یلقطه واحداً واحداء 
وھو مثل النقر بالراءء ویروی بە أیضاً. 

وقال الُوریشّتي شتی: آرید بە ضرب الأئملة علی الأئملةء أو ضربھا علی الأرض 
7 عص 0ص 0" انتھی ۔ 

وقیل : الضرب علی هذہ الهیئة فعل المتعجب من الشيءء ولعل المراد بتعجیل 
منیته رفعه من عالم الزور والفتنء ونقله إلی جوار القدس ؛ رحمة من اللہ الکریم 
وقیل: المراد أنه یسلم روحه سریعاً بقلة تعلقه بالدنیا وغلبة شوقہ إلی الآخرةء وقیل: 
أراد قل مؤنة مماتہ کما قلت مؤنة حیاتہ 


]۴٦٣[ ۰‏ (وعنہ) قولە: (عرض عليْ ربي لیجعل لي بطحاء مكة) البطحاء 


)١(‏ االٹھایة فی غریب الحدیث والائر؛ /٥(‏ ۱۰۳)۔ 
)٢(‏ لکتاب المیسر؛ (۳/ ١۰١۱)۔‏ 


اوھ )٥٢(‏ کتاب الرقاق 


وَإذَا شِِعَثُ حَمِدْتكَ وَشْكَرْنَكَ. رَوَاهُ أَحُمد وَالتْرْمذِئ. (حم: ہ/ ۷٢۲۰ء‏ 
ت: ۷ ۱۲۳. 

۱ ۔ [۳۷] وَعَنْ عَبَیْالله بن مخصن قَال: قَال رَسُول الل 8ل : 
سَنْ اَصْيَمَ مِنْكُم آینا فی سرڑرے؛ مُعَانی فِي جَسَیْوء مےھمک 
والأبطح : مسیل واسع فیه دقاق الحصی؛ ومکة المعظمة في الأصل واد بین الجبلینء 


وأیضاً بطحاء اسم موضع منھا علی جانب حراء؛ وجعلھا ذھباً إما بجعل حصاہ ذھبا 
أو ملا مسیلە بالذھب؛ فالأول أأظھرء وجاء فی بعض الروایات : جعل جبالھا ذھباً. 


۱۔ [۳۷] (عبیدالل) قولے : (وعن عبیداش) بلفظ التصغیر (ابن محصن) 
بکسر المیم وسکون الحاء وفتح الصاد المھملتین آخرہ نون . 

وقولە: (في سربے) في (القاموس)'': بکسر السین وفتحھاء وبھما یروی؛ 
والکسر أقویء وفي (القاموس)': السرب ہفتح السین : الطریق والوجهھة والصدرء 
وبالکسر : الطریق والبال والقلب والنفس؛ ومذہ المعاني کلھا مناسبة للمقام؛ وقال 
ااورتلق شی ": أبی بعضھم إلا (السرب) بفتحتین بمعنی البیتء ولم یذکر فیە روایةء 
57 ۷یییٰی۷یٰى ۷۷۷ ۷" 
الأقاویلء إلا أن السرب بفتحتین یقال للبیت الذي هو في الأرض؛ انتھی . 


وفي (القاموس)': السرب بالتحریك : جحر الوحشي؛ والحفیر تحت 


. قولەه: (فی القاموس؟ کذا فی الأصل؛ وھو سبق قلم‎ )١( 
.)۱۰٢( االقاموس) (ص:‎ )٢( 
.)۱٦١۰١١ /۳( '9کتاب المیسر؛‎ )۳( 


.)۱١١ ەٴالقاموس) (ص:‎ )٤( 


1 کتاب الرقاق‎ )٢٢( 


ِنْه فَوت َؤیہ فَكَأَنَا یرٹ لَهُ انی ِحَذَافِی رِمَا؛. رَوَاه الرْمِذِىُ وَفَالَ: 
مَذا حَدِیثٌ غَرِیبٌ. [ِت: .]۲٤۳٣٤‏ 

۲٢۔‏ [۳۸] وَعَنِ الْقدام بن مَعْوي کَربَ فَالَ: سَمِمْثُ 
رَسُول اللہ گل بت ول : دا مَلأَآتيِيٌ وِمَاء مرا مِنْ بطن ِحَسپ این آَدٌ 
أَكَاَتٌ بِتَمِنَ صُلبَهٌ فان کان لأَ مَحَالَة فلت طعامٌ وَلْلثٌ شَرَابٌ وَلْلتٌ 
لنقَیا. رَوَاهٌ التَرْمِذِي وَابْن مَاجَة. [ت: ۲۳۸۰ء جہ: .]۳۳٣٤‏ 


۳-[۴۹] وَعَن ابْنِ عَمَرَ: ان رَسُول الل قل سَبع رَجُلا بََجشاً 


الأرض . 

وقوله: (فکأنما حیزت) أي : جمعت: بلفظ المجھول؛ من حاز یحوز حوزاء 
أُو الحوز الجمع وضم الشيءء کالحیازۃ والاحتیازء و(الحذافیر) جمع حذفور کعصفور 
أي : کأنما أعطي الدنیا بأسرھا . 

۲ ۔ [۴۸] (المقدام) قولے : (بحسب ابن آدم) الباء زائدةء أي: کفاء 
و(الأکلات) بضمتین جمع أکلة بضم وسکون: اللقمة 

وقوله: (وإن کان لا محالة) أي : کان لا بد من أن یملاً بطنەء وقد ذکر الإمام 
الغزالي من فوائد الجوع ۔ ونقله الطیبي”'' عنه ما فیه تذکرۃ لأولي الألباب . 

۳-۔[۳۹] (ابن عمر) قولے : (سمع رجلاً یتجشا) في (القاموس): 


.)۳۱۰ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
۔)٦۷‎ : االقاموس) (ص‎ )( 


)٥٢( ۸‏ کتاب الرقاق 


اق مِنْ جُشَائِكَء فَإاَطْوْلَ النّاس جُوعا يَوْمَ الْقَِامَة مٍَ أَطوَلَهُمْ شِبَعا في 
الدُنيا؛ ٠‏ رَوَاهذ في شرح المْنة ٠‏ وَرَوّی التَرْمِدِیٌ نحْوَه. ٠‏ [شرح السنة: ٤٤٥٥ء‏ 


.۱۳٣۷۸ ت:‎ 


التجشؤ: تنفس المعدة؛ کالتجشئة والاسم کھمزۃء وفي (الصراح)!': تجشوء آروغ 
دادنء تجشئة مثلثة جشأأة مثل ھمزةء اسم جشاء بالمد مثلثةء وفي بعض الحواشي: 


الجشاء: صوت مع ریح یخرج من الحلق عند الشبع؛ وتجشأً: تکلف في ذلك: 


سی 
ولعل صیفة التفعل ھنا للکمال والمبالغة کما قیل فی التوحد والتفرد وأمثالھما 
عند إطلاقھما علی الله تئٌْ . 


و(أقصر) من الإقصارء أقصر وتقاصر : انتھی؛ وعنه: عجز؛ كکذافي 
(القاموس)ء والمقصود من قوله: (أقصر من جشائك) النھي عن الشبع الجالب 
للتائ لات الات رمسا لا کرت للتد بت اغان رارحل الدیٰ تجشاآمتد 
رسول اللہ گل هو أبو جحیفة وہب بن عبداللہ السوائي؛ یع في صغار الصحابةء لم 
یبلغ الحلم ففي زمنه لہ وقیل : کان من شیعة علي ظل4ء وکان یقول لە: وہب اللہ 
ووھب الخیرء روي عنە أنە قال: أکلت ثریدة بر مع لحم وأنیت رسول اللہ لا وأنا 
أتجشأء فقال: (أقصر من جشائك) الحدیث٠ء‏ وروي أنە لم یأکل ملء بطنه بعد ذلك 


حتی فارق الدنیا. 


.)٥ (ص:‎ )حارصلا٦ۃ‎ )١( 
.)٦۳٤( : اٴالقاموس) (ص‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ۹ء 


۶ ٥ 
+۰ 


٤۹۔ ]٣٤٤[‏ وَعَنْ کمٗپ بُن عِیاض قَال: سَمِعُتٗ رَسُول اللرؤ 


ك 


75 1 
یِول: ىا لکل أَمَة فَْة وَْنَة اتی الْمَال. رَوَاه اللَْزْمذِیٌ. زت: 


٥۰ء ]٤٤[-‏ وَعَنْ آتسي عَن اي لا قَالَ: کت 
عیشت َيُوقَفُ بَْنَ يَدي اش ََقَولُ لَۂ: ا مك وَخَوَلَكَ 
ََنمَنٹ عَلِيِكَ فَمَا صَتَمْت؟ فَولٌ: رَث! سسجت 


٤4۔ ]٦٤[‏ (کعب بن عیاض) قوله: (إن لکل أمة فتنة) في (القاموس!': 
الفتنة بالکسر: الخبرةء وفي (الصراح)": فتنة : آزمائش . 

وقوله: (وفتنة أمتي المال) أي : آکشرھا وأغلبھا؛ لأآئە فتح لم من الأموال 
والخزائن ما لم یقع لغیرهم . 

٥۵۔ ]٣١٤[‏ (أنس) قول: (کأنه بذج) في (القاموس؟: البذج محرکة : 
ولد الضأنء کالعتود من أولاد المعز والجمع بذجان بالکسر . 

وقوله: (وخولتك) تفسیر لقوله : (أعطیتك)ء والخول محرکة: ما أعطاك اللہ 
من النعم والعبید والإماء وغیرھم من الحاشیة للواحد والجمع والذکر والأنٹی: 
ویقال للواحد: خائل؛ کذا في (القاموس)ء وفي (الصراح)(“: تحویل دادن 


.)۱۱۲١ : ا( القاموس) (ص‎ )١( 
.)٢٤٥٥ : (الصراح) (ص‎ )٢( 
.)۱۷۸ : ”القاموس) (ص‎ )۳( 
.)۹۱٦ ە(القاموس) (ص:‎ )٤( 


.)٥٦٢٤٤ ۂٴالصراح) (ص:‎ )٥( 


ہد )٢(‏ کتاب الرقاق 


ے26 2 کے 7 ۔ 27 کی 
ا كتهُ اکٹر مَا کان َارْجعْني آيِكَ به کلوء فیقول لە نار 
مَا قمٰتَ ول ار حول وت وه اق ما کان قازجنیی ايك بہ 


2ت کے سےرہ ٥‏ 32 اس 5 
کل فإذا عَبْدٌ ( ْقَدمْ خَیْرل يْمْضی یہ إِلی لَار؛. رَوَامَ الَرْمِدِيٌ وضعفه صعفه 


[ت: ۲۳۳۲۰]. 


کب 


ٍ الماء . ت0 [ت: .]۳۳٣٥۸‏ 
وملك گردانیدن چیزے راء یقال : خوله الله الشیء؛ أي : أعطاہ إیاہ. 

وقولےە: (وثمرته) ثمر الرجل : تمول؛ء ومال ثمر ککتف ومثمور: کثیں ثمر 
الرجل ماله: نماہ وکثرہ. 

وفوله : (ما کان): (ما) مصدریةء و(کان) تامةء والمضاف محذوف؛ أي: أکثر 
آعرآل وعردہ انا لوجرد اتال احرالان الفلترلکة ھذا ما تخیلت فيی تصحیح 
00200 

وقولە: (فإذا عبد) الفاء فصیحة؛ و(إذا) للمفاجأةء والمبتدأً محذوف؛ أي 

وقوله: (فیمضی) بفتح الضاد وقد یکسر . 

٦7۔ ]٢٣٤[‏ (أبو ھریرة) قولە: (إن أوٴل ما یسأل): (ما) مصدریةء فیکون 
في تأویل المصدرء وخبرہ (أن پقال) كکذلك . 


)٠٢(‏ کتاب الرقاق )د3 


۷۔ ]٣٤[‏ وَعَنَ ابْن مَسْصُودِ عَنِ التَِيٌ گل قَالَ : ٥لا‏ ترُولَ فَدَمَا 
یما اه وَعَنْ مَالہ مِنْ أيْنَ اکْتَسَبَة وَفِيمَا اق وَمَاذَا عَمِلِ فِيمَا عَلْم؟؛ 
رَوَاه التْرْمِذِيٌ وَقَال : مَذا حَدِیثٌ غَرِیبٌ. [ت: .]۲٤٢٢‏ ٰ 


٭ الَفصْلِ القَاكثٗ : 


(لا یوردن ذو عامة علی مصح)ء کذا في (الصحاح)ء وفي (القاموس)!": الصح 
بالضمء والصحة بالکسر؛ والصحاح بالفتح : ذھاب المرضء والبراءة من کل عیبء 
یو نود یو روہ و وت یی بت رپا 
صح أھلهء وماشیتہء وأصح اللہ فلاناً: آزال مرضه. 

۷۔ ]٣٤[‏ (ابن مسعود) قولە: (فیما أبلاہ) کأنە من بلي الشوب وآبلاہ: 
کأن الشباب في قوته کالثوب الجدیدء فلما ول الشباب وضعف البدن فکأنما بلي . 

الفصل الثالٹ 

۸۔ ]٣٤[‏ (آبو ذر) قول: (من أحمر ولا أسود) المراد بالأحمر العجم ؛ 
لغلبة لون الحمرة والبیاض علیھمء وبالأسود العرب؛ لکون لون السواد والخضرةۃ 
غالباً فیھم . 


(١)‏ (الصحاح) (۱/ ۳۸۸)۔ 


۷۱ (القاموس) (ص:‎ (٢( 


)٥٢( ۲‏ کتاب الرقاق 


صم رمےنھظہ ٥‏ ےه 7 


لا أن تفضله بتقووی). رواہ احمد. [حم: .]٥۸/٥‏ 
۹.۔ ]٥٤[‏ وَعَنْه َال : قَالَ رَسُول اللہ گل: ×مَا مد عَبْدٌ فی الذنا 


۔ 03017 و ا 15 ہے کے 2 ۔صح|),ھ سر تھے کاو و 2 7 46 
الا ابّت اش الحکمَة فی قلبےِ وانطق بھا لسَانه وَتَصَرہٌ عیْبَ الدنیا وداءھا 


ے سر سے ٥ے‏ ۔ کا رر 239 ا ٥‏ ۶۶ 
وَدَوَاءَهاء وَآَخْرَجَه مِنھا سَالماً إلی دار السّلام٢.‏ رَوَاهٌ البَیْهَقَيٌُ فی (شعَبٍ 


الإِيمَانِ). [شعب: .]۱۰٤٦٤٢‏ 


وقولە: (إلا أن تفضله) من الفضل ضد النقص؛ وإفراد الضمیر باعتبار المعنی؛ 
فان المعنی: لست بخیر من أحد منھمء أو المراد تفضل الأحمر أو الأسودء وفضل 
یفضل کنصر وعلمء وأما فضل کعلم یفضل کینصر فمرکب منھماء والفضیلة: الدرجة 
الرفیعة في الفضل . 

وقوله: (بتقوی) غیر منون؛ لأنه غیر منصرف:؛ کما في قوله تعالی : لعل تَقَویٰ 
ےآ ہ٭[التوبة: ۱۰۹]ء وأصل تقوی : وقوی بالواوء وهو مصدر کالوقایةء یقال: 
وقی یقي وقایة ووقوی؛ فأبدلت الواو تاء. 

۹۔ ]٣٥٤[‏ (وعنهہ) قوله: (ما زھد عبد في الدنیا) الحدیث: پرید ان الزھد 
في الدنیا إِن کان للعلم بقبائحھا وعیوبھا إجمالاً من غیر تحقیق؛ فھو یورث الکمال 
والتحقیق ومزید الیقین بعیوبھا وضررھا وعلاج دفعەء حتی یصیر القلب صافیاً سالماً 
بالکل وإن کان في ابتداء الحال زھدہ فیھا مع أدنی شوب میل وشھوةء وھکذا شأن 
العمل یزید نورہ نور الإیمانء ویورث التحقیق والکشف والعیان وإن کان في ابتداء 
مع شوب التقلید والنقصان وکان شیخنا رحمة الله تعالی عليه یوصي أصحابہ بالتزام 
العمل ویقول: لا ینبغي للطالب أن یوقف عمله علی حصول الیقین والإیمان التحقیقي 
في الأولء بل یشرع بالإیمان التقلیدي الذي حصل لە في الجملة في العملء یحصل 


)٢(‏ کتاب الرقاق سد 


یھ - ]٠٤[‏ وَعَنه ان رَسُولَ ار گل فَالَ: ١ف‏ أَفْلحَ مَنْ اَخلص اللٴ 

21 ھ۱۷ھ ے سے ار ۔ ہے مھ 7 +4 ری بی سے کے 
قلبَة لِلإِيمَانِء وَجَعَل قلبَةُ سَلیماء وَلِسَانه صادقاء وَنفْسَۂ مُطمیْنَةَ وَخَلِيقتَةُ 
2 "1ی 


ا ہے و۔۔ "۶ یے ہے کی ا 
مُسْتَقيمَةٌ وَجعل أَذَنه مُْتمعةء وَعَينهُ ناظرۃً ء َأکا الأدن تَقَمْعٌ وَأمًا الْعَیْنَ 


7 
موی ْ7 


فمقَرَة لِمَا بْرَعی القلےٰ و و ںی یں ا ول و او و وت او او ور ٹا 
إِن شاء الله بالمداومة عليه والجد فیە مرتبة التحقیق والتفصیل ٠‏ فإن الإیمان یقوی 
بالعملء ویزداد العمل بالإیمان وتتعاکس أنوارھماء وبالل التوفیق . 

٠۔ ]٦٤[‏ (وعنےه) قولە : (من أخلص الل قلبه للاإیمان) أي : رزقه إیماناً 
خالصاًعن شوب النفاقء (وجعل قلبے سلیماً) عن جمیع الذمائم والافات: وخالیاً 
عن ذکر ما سواہ (ولسانه صادقاً) فیما یعبر عن أحواله ویخبر عن مقامه من غیر کذڈب 
وتأویلء (ونفسه مطمثنة) مطیعة عاملة متمثلة لما أمر ونھی من غیر ان یستغتي بمعرفتہ 
عن العملء (وخلیقته) أي : طبیعته التی خلق علیھا وجبل؛ (مستقیمة) واقفة علی 
حد الاستقامة من غیسر زیغ ومیل إلی باطل مما سوی الحق تعالی وتقدسء حافظة 
للمراتب کما یشیر إليہ قوله : ''ئتُم بروَع لان 14لرحمن: ٢٢]ء‏ (وجعل أذنه مستمعة) 
للقول الحق متبعةّ للأحسنء وأذن قلبے متلقیۃً خطابات الحق في الأحوالء (وعینه 
ناظرة) إلی دلائل الوحدانیةء وشاھدہة لأحدیة الحق تعالی؛ غیر زائغة وطاغیة بالالتفات 
إلی ما سواہ وقد جری القلم في شرح ھذا الحدیث علی طریق أھل الإشارۃ مع إیماء 
إلی ما یفیدہ ظاھر العبارةء وبالل التوفیق . 

ٹم أشار پل إلی ان طریق وصول العلم إلی القلب وحفظه فیه إنما مو السمع 
والبصرء فالأول بقولە: (فأما الأذن فقمع) والقمع بالفتح والکسر وکعنب : ما یوضع 
في فم الإناء فیصب فیه الدھن وغیرہء شبه السمع في وصول القول منە إلی القلب 
في وعیه إیاہ بالقمع ء والثاني بقول: (وأما العین فمقرۃ لما یوعی القلب) أي : یثبت 


)٥٢( ٤‏ کتاب الرثاق 


ر8 گ۔ بر8 یں ا ۔ 1 262 ٥٥۔2‏ ۔ر میں هُُ >٦‏ ي 
وَقَد أفلح مَنْ جَعَل قلبَهُ وَاعِیأ٢.‏ رَوَاه احمّد وَالبَیْهَقَی فی (شعب الإإِيمَان). 
[حم: ۰ء شعب: ۱۰۷]. 


ویقر في القلب ما أدرکته ورأتہ و(القلب) إما مرفوع فاعل (یوعی) ومفعوله محذوف؛ 
وھو ضمیر راجع إلی (ما)ء أي : یوعيه ویحفظه القلب؛ أو منصوب مفعول (یوعی) 
وفاعله ضمیر فيه راجع إِلی (ما)ء أي: مقرۃ لما یجعل القلب وعاء لەء و(یوعی) یجيء 
متعدیاً ولازماًء فيی (القاموس)(: وعاہ یعيه : حفظهء کأُوعاہء وفي (الصحاح)': 
وق ماشو 14ل ثقاق: ٢٢]ء‏ أي: یضمرون في قلوبھم من التکذیب:؛ واعتبروا 
تشبيە الأذن بالقمع فيی وصول القول إلی القلب لیعيه. 

ثم ذکر فذلکة القرینتین بقولە: (وقد أفلح من جعل قلبے واعیاً) فدلائل 
الواحدنیة ]ما مسموعة أو مبصرةء فالمسموعة توصلھا الأسماع إلی القلب ؛ والمبصرة 
توصلھا الأبصار وتعیھا قلوب واعيةء کذا ذکروا فی شرح ھذا الحدیث؛ وھمو 
الموافق للمقصود من الحدیث سباقاً وسیاقاء وقد ذکر في (مجمع البحار) ١‏ نقلأٌ عن 
(النھایة) فی حدیث: (ویل لأقماع القولء ویل للمصرین)ء أنه شبە استماع من یسمع 
القول ولا یعیه ولا یحفظءے ولا یعمل به بالأقماع لا تعي شیثاً مما یفرغ فیھاء فکأنہ 
یمر علیھا مجازاً کما یمر الشراب في الأقماع اجتیازاء فاعتبروا لتشبیه الاستماع 
بالأقماع في مرور الأقوال إلیھا وعدم ثبوتھا فیھاء ولیس فیه قصة کون القلب وعاء؛ 


.)۱۲۳۲١ ەالقاموس) (ص:‎ )١( 
.)۲۸۱ /۲( اد الصحام)‎ )٢( 


(۳) امجمع بحار الأنوار) .)۳۲٣ /٤(‏ 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق پانڈ 


٣ے‏ ور ہے 27 2 -سسص999.یی ہ27 کے رو سے 
])١۷[ ١‏ وَعنْ عقبة بن عابر عنِ النبِئ قل قال : ×إذا رأبتَ 
ا ۷م و٥‏ ہے و 67 2 سس - 7 7ے نٹب 
الله 5 بُعْطي العَبْدَ مِنَ الڈنیا عَلی مَعَاصیه مَا يُجبٌء فِإنَمَا هو اسُیذراج)ء 
و َ ہوروہ: 7 رر تے اھ ھ گر 
ُ تلا رسول اللہ پا : فَلحَاضسو ما دُکوورو یو فتحتا عليھر آبواب کل گوئ 
ہو سے ےہ و 2ہ 


ہے ہے 1 مس چم سم ے ہے 7 5 پک نے کی“ رھ 
حقيِدَا اما أوث ا لَندکھُم بشنَة ادا ہُممُبيِشُودَ 14الأنمام : 4) روَاه احجذد, 


[حم: ۱ء 


ا 


کی[ و ےھ ہہ و 
٤ -‏ امھ 
: أَكَ رَجْلاَمِنْ أھْل الضّفْة - 
2 


ے 7 
۱ 


٢‏ [۸]] وَعَنْ اي 

١‏ ۔-[۷٣]‏ (عقبة بن عامر) قولە: (علی معاصیه) أي : مع وجود المعاصي ؛ 
أي : یعطي العبد العاصي ما یحب العبدء ویحتمل أن یحمل علی معنی المقابلةء کما 
یقال: أعطاہ علی عملهء یعني عمل العبد عملاً وو معصیة یکون سبباً فی حصول 
رزق حرام. 

وقوله: (فانما هو استدراج) استدراج اللہ تعالی العبد أنه کلما جدد خطیئة جدد 
اض ظات آق از اس اھ رھت سمایھاتبلاكاایسے؛ رناللاہستتارز 
وأنه یأخذ[ہ] قلیلاً قلیلاً ولا یباغتەء وقوله تعالی: ِسَتَسَتَدَِحهُم 148الأعراف: ۲ نمھلھم 
ثم نأاخذھمء کما یرقی الراقي درجة درجةء والاستدراج : الأخذ علی غرة. 

وقوله: 2م مُبَمُودَ ۹) [الأنعام: ]٤٤‏ فيی (القاموس))؛ ابلس؛: پٹس وتحیرء 
ومنە إبلیس وھو اأعجمي؛ وفيی (مجمع البحار)'" من (النھایة): المبلس : الساکت من 
الحزنء والبلاس : الحیرۃ. 

٣٢‏ ۔ ]٣۸[‏ (أٗبو أمامة) قولے : (من أھل الصفة) ہل کی نٹ 


.)٦۹٤ : االقاموس) (ص‎ )١( 


)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۲۱۸)۔ 


میڈ )٠٢(‏ کتاب الرقاق 


7 7 لن ہے و مر ت7 72 و کے 
وُفي و رھ ویتارآ فَقَال تج سُول اللہ لا : ١کیّڈاء‏ قال ہم توقي َ آَخَرٴ فترَكُ 
٦ے‏ سپ پک 729 ٠‏ سر ہ ر_ےھ یج 
دِینارَینء فقال رز سُول اللہ گل : کانِ). رَوَاهَ احمد والبیھقی فی (شعب 

الابتانہ ۰ [حم: ۲٥٢ / ٥‏ شعب: ۲۳۲۳۸. 


]٣۹[ -٣‏ وَعَنْ مُعَاوِيَة: اَل َعَلَ عَلی خَا 0سسوووس"2"م" 
فی (القاموس)”': کانوا أضیاف الإسلامء کانوا یبیتون فيی صفة مسجدہ لَِهُء ومي 
موضع مظلل من المسجدء وفي (مجمع البحار)”" من (النھایة): أُھل الصفة : فقراء 
المھاجرینء ومن لم یکن لە منھم منزل یسکنەہ فکانوا یأوون إلی موضع مظلل في 
مسجد المدینة [یسکنونه]ء ومن الکرمانيی: وھو ہبضم صاد وتشدید فاءء وھم زھاد 
من الصحابة فقراء غرباءء وکانوا سبعین ویقلون حیناً ویکشرونء ومن شرح (جامع 
الأصول): یسکنون صفة المسجد لا مسکن لھم ولا مال ولا ولدء وکانوا متوکلین 
یننظرون من یتصدق علیھم بشيء یأکلونه ویلبسونە . 

وقولہ: (فقال رسول اللہ قل: كیَة) تغلیظ وتشدیدء وھو في الحقیقة عقاب علی 
الدعوی الکاذبة للڑھد والفقرء أشار إليه بقوله: رجل من أصحاب الصفةء وأما الاّیة 
الکریمة: 'قتْکَوف ا حتَاهُهُمٌ 46 الایة [ااتوبة: ٢٣]ء‏ ففي الکنز من دون إخراج الزکاۃ؛ 
وذلك بالاتفاقء وقد کان الأکابر من الصحابة أغنیاء وما عابھم وزجرھمء وقد فضلوا 
علی فقرائھم مع ما اختص بە الفقراء من الفضائل من وجه آخر . 

]٣۹[ ٣‏ (معاویة) قوله: (دخل علی خاله) لن هند أم معاویة کانت بنت 


.)۷٦۳ ”ٴالقاموس) (ص:‎ )١( 


(۲) سجمع بحار الأنوار) (۳/ .)۳۳٣‏ 


۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


۲ ا٭ 3٦‏ ۶ے ُمً۔ و 6 کی 21 5 سر ےرہ طٌ ت7 

أٍي ماشِم بْنِ عثْبَة يَمَودهُ کی أبُو هَاشِم فقال : مَا بُیْكیيك یَا خال؟ 

سے ۔ وہ ٤ه‏ : وہ ا ہے یہ ےس ےہ س ‏ و پر270قھ4 77 

أوَجِع پُشیْزك أمْ حر٘صٗ عَلی الدنیا؟ قال : کلا وَلكِن رَسول اللہ عھد إِلٍ 
۴ 


ہم ے۶کپیب۶2ٌ کا ور یٹ ھی ںی و سو 7 ۶ نت 7 
عھدا لم آخذد یو قال: وَمَا ذللك؟ قال : سَمعتة یَقول : ٢إِنمَا‏ يَكفیك مِن 


۰ 
َ 


ا 


٥‏ 7 07 ۶ ہت 
وو ۔ ہہ سر سے" ۰ ۔ 7 70 سپ ہو ےرز8ە ي2 27 


أَحَمد 


حُمد وَالتِرمِذِیٌ وَالنسَائیُ وَابٔن مَاجَه. [حم: ١١٦٥۱ء‏ ت: ۲۳۲۷ء ن: ۲۳۷۲ء 
جہ: .]٥١٥٤‏ 

وقولە: (أ٘بي ھاشم بن عتة) السابق ذکرہ بروایة هذا الحدیث مختصراً في (الفصل 
الثاني). 

وقول: (أوجع یشئزك) علی لفظ المضارع المعلوم من باب الإفعال في 
(القاموس)": شئز کفرح شأزاً وشؤوزاء فھو شئزء وشاآز: غلظء وارتفعء واشتد 
وشئز الرجل : قلق وذعرہ وفي (الصراح)”: شأز درشت شدن جای وبی آرامی: 
إشاز ہی آرام گردانیدن وسخن بي آرام کردن. 

وقوله: (أم حرص علی الدنیا؟) أي : فنعطیيك ما ترید منھا. 

وقولە: (عھد إِلینا) یعنی أصحابہ جمیعأء وفیه تعریض؛ وقد کانت روایة ما سبق 
(عھد إلي). 

وقولە: (لم آخذ بە) تواضع واقتصار علی التحسر بحالهء ویمکن أنه من قبیل 
قولہ تعالی : ٭وَمَا لی لا أَعيْد 1۹یس: .]٢٢‏ 


وقوله: (قد جمعت) أي: أنواعاً کثیرۃ من المال وما اکتفیت بخادم ومرکب . 


.)٦۷٤ : االقاموس) (ص‎ )١( 


.)۲٢٢ : االصراح) (ص‎ )٢( 


)٥٢( ۲۸‏ کتاب الرقاق 


صا 


٤۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ اَم الرْداء فَالَتْ: فلت : لأٌہي الاَرْدَاء: مَا لك 
لب کَما َطلّب نہ فََالَ: تی سَمت رَسُول اللہ کل ول 
آجا یع مود ےس ات ہت 

سم و" .ےت لل گلا : یح 

می عَلی الْمَاء إِلاً اتل فَدمَا؟؛ فَالُوا: لاً ا رَسُولَ اش فَالَ: َدَلِكَ 
00 ای وو ہو وس 


خی 


عسیٰ 
24 


[شعب : ۹۹۲۳ء ۹۹۷۳]. 


٭ُ”'۔ 


طا و ےو ی7700 دھ بے سان 
٦۔ ])٣١٥۹‏ وَعَنْ جَْيْرٍ بْنِ نفیْر مُرْسّلا قال : قال رسول اللہ لا : 
مَا أُوجیٗ ال ان اَجْمَم المَالَ وَاکْونَ مِنَالنَّاجرِينَء ادص کت 


٤۔ ]٥٥[‏ (أم الدرداء) قولە: (وعرہ أم الدرداء) زوجة أبىی الدرداءء کانت 
1 فوله: (وعن ام بی 


لےیشندہ 


من فضلاء الصحابیات . 

وقولە: (ما لك لا تطلب) أي : رسول الل قيهُ أو الأصحابء (فقال: إني سمعت) 
الظاھر أنه بکسر الھمزةء ویعید تعلیل الحکم السابقء ولا حاجة إلی تقدیر اللام وفتح 
(أن) کما قیلء و(العقبة) بفتحتین: مرقی صعبٌ من الجبالء وتکاأدني الأمر: شق عليء 
وعقبة کؤود وکأداء: صعبةء کذا في (القاموس۷'. 

٥۔ ]٥٥[‏ (أنس) قوله: (لا یسلم من الذنوب) صغائر أو کبائرء بل الغالب 
أن المراد الثانيء فإن الصغائر قلما یخلو عنھا أحد . 


٦۔‏ [٥٥](جبیر‏ بن نفیر) قوله: ات ای یی ےی دو یج مم سن 


.))۷٦ : (القاموس) (ص‎ (١) 


)۲٢(‏ کتاب الرقاق ان 


یہ ہہ لس 
ََ 


وَلَكِن أَوِجِيإِلَيٗ اَنْ طمَیم جی تک رٹ الین 9 رآتذ رح 
ار الثثتی 4الحجر: ۹۹-۹۸]ء رَوَاهُ فٰي شرع الشٌَُّة) وَأبُو نَیْم في 
(الٰحلیة؛ عَنْ اي نلم [شرح السنة: ٤٤٤٦ء‏ حلیة: ۲/ .]۱۳٣‏ 

]٤٥[ ۷‏ وَعَنْ ای رر رةَ قَال: قَال رَسُول اللہ گل : ١‏ 
طَلَب الڈُّنیا حَلأَلاً اسِْقَافاً عَن الْمسْألَةِ وَسَئیا عَلی أَمْلِهِ وَتمَطٌفاً عَلَی 
جّارو لَقِيَ ال“ تعلّی يَومٌالِيامَةِ وََجْهُّه مل الغَمر لب لْیْ و اطلت 
الُنیَا حَلاَلاً مُکاٹرا مُفاخِرا مُرائاً لقی ال وَمُوعَلبْهِ عَضَبَانْ+. رَوَاهُ 
یهت في شب الِِيمَانِ) َو نعَیْم في (الْحلية؛. [شعب: ۷/ ۲۹۸ء حلیة: 
۶۳.ء. 


]٤٤٥[ -۸‏ وَعَنْ سَھُل بن سَعْدِ آأنْ رَسُول اش قله قال: (إِنْ مٰذا 


(ط وحم رك ححقی يأيیک الییٹ 44) أي: الموت؛ والمعنی: اعبدہ ما دمت حا ولا تخل 
عن العبادة لحظةء وإذا کان الأمر کذلك کیف تشتغل بالدنیا وتجارتھا. 

۷۔ ]٤٥[‏ (أبو ھریرة) قولے : (استعفافاً) الاستعفاف : طلب العفاف؛ 
والتعفف : هو الکف عن الحرام والسؤال عن الناس . 

وقوله: (مرائياً) أي : إن تصدق وأنفق في سبیل الل فعله للریاء؛ لن الرباء إنما 
یکون في الطاعات ؛ فنفس المال تجري فيه المفاخرۃ دون المراءاةء فافھم . 

۸۔ ]٤٥[‏ (سھل بن سعد) قولە: (إن هذا الخیر) الخیر: المال الکثیر 
وبە فسروا قوله تعالی : ہلان تر حَيْڑَا 4[الہقرۃ: ۱۸۰]ء والمراد بالخیر في قولە: 


رئ )٠٦(‏ کتاب الرقاق 


.2.7 ہے 2م 7 کے 7۴ - یں 7 ۹ہ ہر 6ر 3 ےے ى 
لِِلك الحْرائن مَفاِیحء فطوتی لِعَبْدٍ جَعَلهُ الله مفتاحاً لِلحَیْر مغلاقاً لِلشرٌ 
رر ہے 7 ۔ 71 ت- 1 .02 َ۔ ٥‏ و و 2ے 
وَوَبْل لعَبْدٍِ جَعَلے ال مفتاحاً للش مغلاآقاً للخَیْرا. رَوَاهُ ابن مَاجَه. [جہ: 
۸ء 


نے 


۹۔- ])٤٥٥[‏ وَعَنْ عَلِىٌ قَال : قَال رَسُول اش قل: (إِدَا لم يُسَارَكُ 
للع في مَالِه جَعَله فِي الّمَاء وَالطٌینِ). 
یو ھا 6 فی رو 0ظ : 
٠۔۔ ]٤٥٥٥[‏ وَعَن اِبْن عَمَرَأَنُ اللبخٌ قلُ قَال : (اتقوا الحَرَامَ في 


ہے ے 
> کے 


2 َْ 0م ۰۲ 75 رو ا شر امو سی ھا کے -صكھ 
البَنیَانِ ؛ فِانه ساس الخراب) . روَاهما البيهقیي شی (شعب الِِيمَانِ) ٠‏ [شعب : 
٢۳٤‏ ۱۰۲۳۷]. 


(مفتاحاً للخیر) مقابل الشرء یرید إنفاق المال في سبیل اللہ وفيی مرضاته. 

وقولە: (لتلك الخزائن مفاتیح) خبر ومبتدأء والمراد بالمفاتیح المنفقون . 

۹ ۔ ]٤٥[‏ (علي) قولە: (جعلە في الماء والطین) کنایة عن البناءء وقد مرٗ 
شرحه . 

٠۔ ]٤٥٥[‏ (ابن عمر) قوله : (انقوا الحرام في البنیان فإنه أساس الخراب) 
ذکروا فی معناہ وجوهاً: أحدھا: احذروا إنفاق المال الحرامء فإنه ساس للخراب؛ 
أي : لخراب الدین أو البنیانء فیدل علی أنه قد یج وز البناء من الحلال . وثانیھا: 
اتقوا ارتکاب الحرام في البنیانء و(في) مثلھا فی قولھم : في البیضة عشرون رطلاًٌ 
والبیضة نفسھا ھذا المقدارء وعلی ھذا الوجه یلزم أن یکون فعل البنیان نفسه حراماً؛ 
بأن یکون موجبآً لا2إسراف والتبذیر الحرامء أو یکون تشدیداً وتوبیخاً. 


وٹالٹھا: أن البناء أساس الخراب؛ فلو لم یبن لم یخرب٠‏ کما في حدیث : (لدوا 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق کے 


۱۔ [۵۷)] وَعَنْ عَایِشَةً عَنْ رَسُولِ الله قَال : ۸ الدنیا دَارُمَنْ 
لأ ار لَه وَعَال مَنْ لأَ مَالَ لَهُء وَلَھا يَجْمَعُ مَْ لا عَقْلَ ل. رَوَاهُأَحْمَدُ 
0 -- 0"000000009" 

۲٢۔-‏ [۱۸)] وَعَنْ حْذبْفَة قَال مث نول اللہ 8ه تضول فی 
خطه : ۷الْخَنْر جمَاعٌ الا ٤‏ ریلم ممٗمعجممتاضوطمیشس 


للموت وابنوا للخراب)(”ء وقد یختلج فيی صدري ان یکون معنی الحدیث : لا تبنوا 
لاجل ان تجالسوا فيه مع الفساق؛ وترتکبوا الحرام والمعاصي کما یفعله أأھل الفسق 
والعصاة والل أعلم . 

۱ ۔ ]٥٥۷[‏ (عائشۃة) قولە: (الانیا دار من لا دار لەء ومال من لا مال لە) 
حاصل المعنی : من اتخذ الدنیا دار إقامة فكأنە لا دار لە؛ لأئە ینتقل منە بعد زمان 
ومن جمع أموال الدنیا ولم ینفقه في سبیل الله فکأنە لا مال لە؛ لأن المال إنما یحمد 
لاإنفاقء ویجوز ان یکون المراد دار من لا دار لە في الآخرةء ومال من لا غناء لە في 
الآخرة: 

وقوله : (ولھا یجمع) أي: لأجل الدنیا واللإقامة والبقاء فيھاء أو (لھا) متعلق 
ب (یجمع) واللام مزیدة لتقویة العملء کما یقال: لزید ضربت٠‏ أي: یجمع الدنیاء 
أي: متاعھاء (من لا عقل لە) لأنه علامة اعتقاد البقاء فیھا ۔ 

۲ء ۳۔ [۸٦ء ]٦۹‏ (حذیفة) قوله: (الخمر جماع اللإائم) جماع الشيء: 
جمعةہ وفيی (الصراح۲۷۷: جماع الشيء بالکسر : جمع چیزی؛ یقال : الخمر جماع 


.)١١۷( أخرجہ الأصفھاني في (العظمة)‎ )١( 
.)۳۰۹ ا الصراح) (ص:‎ )٢( 


)٥٢( ٢‏ کتاب الرقاق 


وَالسْسَاءُ حَبَابْلُ الشَیْطانِء و الات زار2 کا' عَطتہ: ف0× وَسَينٹتا 
20 ۱روا الثْسَاءَ حَیْثٌ أَحَرَمٌَ الل٤.‏ رَوَاهُ رَزينٌ. 


٣۔۔‏ [۹] وَرَوّی الَْْيِهَقَیُ مه فی (شْعَب الإيمَانِ؛ ءَ عَنِ الْحَسَنِ 
مسا الأا0 6را ۶ سْ کل حَطِيكَة) ٠‏ [[شعب: .]۱۰۰٠۱۹‏ 


۲5 


٤۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ جَابر قَالَ: قَالَ رَسُولُ ال لا : دىإِنٌ اَخَوَفَ 
تا خرف 0 خص+ِ1م.ِ0 بج*٭"س۳ھ"ی"' 


الإائمء وقول الطیبي في تفسیرہ”'': أي : مجمعه ومظنتهء إشارۃ إلی ان معنی جامعیة 
الخمر للٍئم باعتبار کونە مظنة لە ومحلاً یظن فیه وجودہ؛ لا أُنْ من شرب الخمر جمع 
الاثام کلھا بالفعلء بل یحتمل وجودھا بعد الشرب؛ لکونھا أم الخبائث؛ (والنساء 
حبائل الشیطان) جمع حبالة؛ والحبالة ککتابة : المصیدةء وحبل الصید واحتبله : أخذ 
بھاء او نصبھا لەء وحبائل الموت : أسبابەء کذا في (القاموس)۳. 

وقول: (وحب الدنیا رأس کل خطیدة) أي : أصلھا وموجبھا؛ لان الخطیئة 
رقه فا2 6ت لس الا تھر او سے لاخ لا مت عی ازتکاتب 
المَعصة 

وقوله: (حیث أخخرھن الل): (حیث) للتعلیلء أي : لأن الله أخرمنء أو للمکان: 
أي : أآخروھن في مواضع أخرھن اللہ فیھا۔ 


-٤‏ [٦٦](جابر)‏ قولە: (إن أخوف ما أتخوف) اسم التفضیل بمعنی 


)١(‏ کذا فی (المشکاة)ء وفی (الشعب) : (الدینار) بدل (الدنیا)۔ 


(۲) (شرح الطیبي) (۹/ ۳۲۱). 
)٣(‏ االقاموس) (ص : ۸۳۰). 


٤٢ کتاب الرقاق‎ )٠٢( 


عَلَى أَمِي الهَوَی وَطُولَ الأََلِ اکا الْهَوَی فَيَدُ عَن الْحَیء وَأا طول 
الأَل 7-7 الآخرث وَّهَذِہ اڈنا علا ذَامبَڈ وذ الآخرۃ مُرََحَلة 
قَادمَةٌء وَکلُ وَاحِدَة مِنهُمَا بَشُودَء فَإنِ اسْتَطمتُم اَنْ لا تکونوا يَِي الذُنَا 
فَافْعَلوا؛ اکم لم فٔي دار الْمَمَلٍ وَلاحِسَابَ 27 عَداَفِي تار الآخرة 
وَلا عَمَل1. رَوَاه الَيَقِنٌ فی ٢شْعَب‏ الإيمَانِ؛ . [شعب : .]۱۰٠۱۳٢٢‏ 

٥۔‏ [(1] وَعَنْ عَلیْ قَال: ارتَحَلتِ الڈُّا مُْبرة وَارتَحَلتِ الآَخِرۃٌ 


فو نو و عو و ا و ا و و کھج و 
مُقبيلةء وَلِکل وَاحِدَۃ مِنھَمَا بونء فکونوا مِنْ أبتاء الآخِرۃ وَلاً تکونوا مِنْ 
ُناء الدنیَاء فإن الیَوْمَ عمّل ولا حِسَابٌَ وغضدا حِسَابٗ وٗلا عمّل. رَوَاهَ 


ے 


البْخَارِیٌ ففي ترْجَمَةِ باب . [ِخ: کتاب الرقاقء باب الأمل وطول]. 


ج 


المفعول بحذف الصلةء أي: أخوف مخوفاتي علی أمتي؛ أي: ما یخاف منەء أو 
یکون من أخاف اسم بمعنی خوف؛ أي : أشد موجبات خوفي علیھم . 

وقوله: (وهذہ الدنیا) قد یراد باسم الإشارة للقریب التحقیر والإھانةء لأن ما یکون 
قریباً یکون مبتذلاً مھاناأء وقد یراد التعظیم؛ لأن ما یکون عظیماً یکون قریباً مخطوراً 
بالبال حاضراً في الذھن؛ ففی قولە: (ھذہ الدنیا) یراد التحقیر وفی (ھذہ الآخرة) 
التعظیم ۔ ۱ 

وقولە : (فإنکم الیوم في دار العمل) أي : فی دار الدنیا التی ھی دار العمل . 
بالتنوین؛ وکذا قوله: (ولا عمل). 

٥۵۔- ]٦٦[‏ (علي) قولهە: (رواہ البخاري) أي : موقوفاً علی علي ظ4 
وحدیث جابر ظلللہ یدل علی أنه مرفوع أیضاً. 


(ەک) )٢٢(‏ کتاب الرقاق 


نے ہے 


٦‏ ۔[٦٢]‏ وَعَنْ عَمرو: أَنَ الِْیٌ لله خَطب یَوما فقال فی خَطبيِة: 


سم .7 ۶و٥‏ 2 7 2ھ و ار ہے ےی 7 كَ ص ےج 
الا ان الدننا عرض' حاض؟ تاکا منهُ ال والفاجثُ ألا وَإِنْ الآخرۃ أ 
پا ع رص حاصررء پائل مِنه البر والماچر چر 


٦۔ ]1٦[‏ (عمرو) قولە: (الدنیا عرض حاضر) قال الطیبيی'': العرض 
ما لا یکون لە ثبات ومن استعار المتکلمون العرض لما لا ثبات لے إلا بالجوھر 
اتی 

ذکر معنی العرض بالتحريك في (القاموس)'": ما یعرض للانسان من مرض 
ونحوہء وحطام الدنیاء وما کان من مال قل أو کثر والغنیمة والطمعء وقد ذکر من 
معانيه ما یقوم بغیرہء لکن قید بقوله: في اصطلاح المتکلمین؛ وفی (الصحاح)؟ أیضاً 
ذکر هذا المعنی من غیر هذا القید وقال: ومال الدنیا عرض حاضر یأکل منھا البر والفاجر؛ 
فتعین أن المراد في الحدیث هو المعنی الآخیرء کما مر في آخر (الفصل الأول) من 
حدیث أبي ھریرة: (لیس الغنی عن کثرة العرض). 

و(الأجل) مدة الشيء. 

وقولە : (صادق) أي : متحقق ثابت باقء ویستعمل الصدق في کل باب فیه 
تحقیق کما ذکر الطیبی٥ء‏ أو المراد صدق اللہ في الإخبار بە کما في الحدیث الاتي : 
(وعد صادق). 


.)۳۲۳۴ /۹( اشرمح الطیبي)‎ )١( 
.)٤٥٥ ا القاموس) (ص:‎ )٢( 


۳( (الصحاح) .)]٥٦۹/۱(‏ 
)٤(‏ اشرح الطیبي) (۹/ ۴۲۳۴). 


)٥٦٢(‏ کتاب الرقاق 


َتضی فِیھَا مَلِكٌ فَادِرٌ ا وَإنَ الْخَيْرَ كَلَهُ پخذافیرہ في الْجَنَةء ا وَإِ٥َ‏ 
کس تا و ای 
ن كُمْ مَعْرُوضَونَ عَلی أَهْمَالِكُمٰء فَمَن مَمْمَل مِثْقَالَ فَرَوَِخَیْرأَيََه وَمَنْ تَعْمَلْ 
مِثْقَال ذرَةِ شا چر6 . رَوَاءُ الشَافیی . [مسند الشافعي : ۱/ .]٦۷‏ 

۷۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ ثےًادِ قَال: سَمِمْتٗ رَسُول اللہ قليه بّو 


"جا ھا الَاسْ! إ٥‏ اڈنا عَرَضٌ حَاضیرٌ بَأکَلُ مِنھا الب لو وَالْفَاجرُء وَإَِ 


ار َمْد صَایقء بحكُمَھَا مك عو یرہ بج ھا اْنٌ وَيْطِل 

7 7 
البَاطِلّء کونوا مِنْ أَبْسَاء الآخرَة ولا تک راف اَنَسَاو الا فان ک نأ 
َتَْکُھا وَلْدمَا. 


وقوله: (یقضي فیھا ملك قادر) أي : یمیز بین البر والفاجر کما جاء في الحدیث 
الاتي: (ملك عادل قادر). 

وقوله: (بحذافیرہ) قد مر معناہ في الحدییث الثاني من حدیث عبیداللہ بن 
محصن . 

وقوله: (وأنتم من اللہ علی حذر) جملة حالیة . 

وقوله: (معروضون علی أعمالکم) أي : أعمالکم معروضة علیکم؛ أو المعنی : 
أنتم محضرون علی أعمالکم: أو المراد معروضون علی اللہ علی ما کان لکم من 
الأعمال . 

۷۔ ]٦٦[‏ (شداد) قوله : (فإان کل أم یتبعھا ولدھا) أشار بھذا الکلام إلی 
وجه استعارة أبناء الدنیا وأبناء الآخرة لأهلھما. 


عد )٥٦٢(‏ کتاب الرقاق 


]٤٦[-۸‏ وَعَنْ ابي الذَرْداء فَالَ: قَالَ رَسُولُ ار قل: اما طَلمَتِ 
الشَّنْسُ إلاً وه مَلکَانِ بَاَدِيَانِ بُسمعَانِ الحَلأِقَ غَيَْ النْقَلیْنِ : کا أھَ 
الناس! مَلقوا ال رت مَا قل وکفی ے خی مگا کثر وَألَهَی؟ . رَوَامَمَا ابو 
یم فِي دالْحِلیة؛. [حلیة: ۱/ ٢٦۲٦ء .]۲٢٦/١‏ 


۹۔۔-۔ [] َحَنْ ابی مُرَيرَة نَم و قَال: ا ا 

]٦٦[-۸‏ (أہو الدرداء) قولە : (ما طلعت الشمس) الحدیث؛ لما کان النھار 
محل وصول الرزق والمعشیة نبە لهُ اأمته علی ان یکونوا راضین بالکفایةء ولا یحرصوا 
حتی یقعوا في ورطة السخط ویتلھوا عن عبادة الله وطاعتہء وأوحي إليه َُ ان (الملکین 
ینادیان) حقیقة أو کنایةء ویجوز أن تکون السنة الإلھیة قد جرت بالأمر للملائکة 
وندائھم وقصد إسماعھم الخلقء وکان لق یسمع بنفسه الکریمة نداءھماء وإسماعھما 
الخلائق لا یسمعہ الثقلان؛ لثلا یرتفع التکلیف؛ وذلك کما في إصاخة کل دابة إلا 
الجن والاإنس بنداء قیام الساعة یوم الجمعةء وعدم سماع صیاح الجنازۃ وعذاب 
اق 

فان قلت : فإذا لم یسمع الإنسان نداء الملکین فما الفائدة فیە؟ وکیف تنبھوا 
بذلك؟ 


قلت : یکفي في ذلك إخبار النبي قُ الأمة بەہء ویجوز ان یکون ھذا کنایة عن 
نصب الله تعالی الدلائل علی صدق ھذہ القضیةء وھي أن (ما قل وکفی خیر مما کثر 
وأُلھی)ء کأن الملائکة ینادون کل یوم بذلكء ولکن الناس عنه غافلون ولا یتنبھون: 
واللہ أعلم . 


]٦٦[ --۹‏ (أبو ھریرة) قولە : (یبلغ بہ) أي : بھذا الحدیث إلی النبي للهُ؛ 


٤۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


ہب- 


کی و ہی ك7 3 کن 2 ای - پ2 7ے ٠‏ یر مر - ہگ۔ و عم 
(إٰذا مات المَيمّتْ قالتِ المَلایِکة : مَا قدُم؟ وَقال بو آدم: مَا خَلفَ؟۱. رَوَاهُ 
3 ھ۶ 
البَيْهَقی فی (شعب اللِيمَانِ) . [شعب: ۱۹۹۹۲]. 
ام 1پ ۶2ہ کے 7 2300.0 
]1٦[ -٠‏ وَعَنْ مَالِكثٍ : أَنْ لقمَان قال لائِے: یا بَُيٗ إِنْ الناس 
مکح 22ے 7ر2 سم و آتھ ۳ ,جھح.ھ+ کم رر گے کے 
قد تطاوّل عليْهِمْ مَا پُوعدون: وَهمْ إِلی الاخِرَۃ سراعاً يَذهبُون: وَإنك قد 
لت و 2 ھ سے ہے 847 70007 پر ٦م۔‏ ک ک> 
اسُتدیّرت الدنیا مُنذ کنت وَاسْتَقبّلتَ الآخرۃء وَإِنْ دارا تیر إلِيْهَا أَقربُ إليِكَ 


6ے پے و و 7 رسرھ ص, مہ 
مِن دار تحْرٌج ینھا. رواہ رین . [الزھد للبیھقي : .]٤۰٥‏ 


۱۔ [1۷] وَعَنْ عَبْدِالل بن عَمْرو قال : قیل لِرَسُولِ الل لا : أي 
ک کم ہ۔ ا و ٥‏ 24 3 37 پھر 7 ۶۶ 
الناس أَفضَل؟ قَالَ: 'کْلُ مَحْمُوم القلبِ صَدُوقِ اللَسَانِٴء قالوا: صَدُوقٌ 
اہ بر سے ۰ 9 کے سے ۔ کی و اکر و بب ے 
المَانِ نعْرِفْۂ فمَا مَحْمُومُ القلب؟ قَال: ‏ مُو اَی اللَقِیُ لا إِنْمَ عَلبْۂِ 


56 کے ۲ ٥‏ و۶ 
وَلابّغی ولا غل ولا حسد٥)؟.‏ رَوَاهَ ايْنَ مَاجَه وَالبْیَهَقَی فی (اشعب الِإِيمَان). 


[جه: ٤٤٢٦ء‏ شعب: .]٥٥٤٤‏ 


والباء للتعدیةء أي : یرفعه إليه. 

٦.٠‏ ۔ ]٦٦[‏ (مالك) قول : (قد تطاول علیھم) أي : طال من عھد آدم إلی 
زمنھم مدة (ما یوعدوث) بە. 

وقوله: (منذ کنت): (کان) تام آئ ولدت ووجدت . 

١‏ -۔ [1۷] (عبدالل بن عمرو) قوله: (کل مخموم القلب) بالخاء المعجمة؛ 
في (القاموس)؟': خم البیت والیئر: کنسھاء کاختمّھاء والمخموم القلب : خالصہ؛ 
النقي من الغل والحسدہ والخمامة بالضم: الکكناسة؛ وبناء (فعالة) بضم 


..7۳ : (القاموس) (ص‎ (١) 


)٦٢( ۸‏ کتاب الرقاق 


۰ 


٣٢‏ ۔ ]٦۹۸[‏ وَعَنْءُ أَكٌَ رَسُول ال گل قَال : ۲أَرَمٌ إِذا کو فی كَ قَلَ 
عَلَكَ مَا فَائْكَ مِنّ انا : حفظ أَمَانَة وَصذْق حَییث, وَحَسْنْ خَليقَةِ 
وَعَِّة فی طُمْمَا. رَوَاه مد وَاليْهَقِیٌ فی امب الإِيمَانِا . (حم: /٢‏ ۱۷۷ء 
نت رد 

-٣‏ [۹] وَعَنْ مَالِكٍ قَالَ: بَلعَني أََ تٌه َيلَِلتمَانَ الغکیر: 
کا ہلغ يِكَ کا تری؟ مَهي ي الفضْلء قَال : صِدْق الْحَیبثِ؛ اح لمات 
وَتَرْكُ مَا لا يَعنينِي . رَوَاهُذ فی دالْمُوَطَا . [ط: ۹۹۰۸/۸۲]. 
الفاء یجيء لما ینفصل من الشيء ویطرحء کالکناسة لما انفصل بالمکنس من التراب 
والحشیش من البیت؛ والقلامة لما انفصل من الظضر بالقلمء والسباطةء ونحو 
ذلك . 


٢۲٣۔ ]٦۹۸[‏ (وعنه) قولە: (ما فاتك من الدنیا): (ما) مصدریةء أي: ما ضركه 
فوت الدنیاء وقیل: نافیةء أيی: ما فاتك إذا کن حاصلةء والأول هو الأظھرء ولیست 
بموصولة؛ لعدم الضمیر ولو کانت العبارۃ ما فاتك من الدنیا لکانت هي . 

وقولہ: (حفظ إمانة) فی حقوق الله والعبادء (وعفة في طعمة) بالضم؛ بالاجتناب 
عن الحرام والاقتصار علی الکفایة . 

٣۔ ]٦۹[‏ (مالك) قولە : (ما بلغ بك) الباء للتعدیة . 

وقوله: (ما لا یعنیني) صریح في أن الضمیر في (یعني) ل (ما)ء وفي قولہ ہڑ: 
من حسن إسلام المرء ترکە ما لا یعنیہ)ء ویحتمل أن یکون ل (ما) أو ل۔ (المرء)؛ 
والظاھر فی المعنی ل (المرء)ء فافھم . 


)٥٢(‏ کتاب الرفاق اہ 


۲7 


٤۔[۷۰]‏ وَعَنْ أَبٍي هُرَبْرَةَ قَال: ال رَسُول اللر 8لا : ١تَجيءٌ‏ 


0 
٦ 
٦ 


72 ری لے ٤0۔ھ‏ 7 ھ8 2ھ کے 2 ے1 :- ئَ عَ اھ لی ا0ء 
يَا رب نت السّلام وانا الِسّلام فیقول اللہ تعالی : إ علی خیر ‏ لیوم 


يَقيَل وه وَهوق اْنيفرَو مم الكیرں ۴ال عمران: .٥]۸۵۰‏ 

]۷٢[ ٤‏ (أبو ھریرة) قوله : (تجيء الأعمال فتجيء الصلاة) الحدیث: 
حاصل المراد من الحدیث أن الأعمال فرادی تجيء شافعة لصاحبھا فیردھا الله بلطف ؛ 
حتی إذا جاء الإسلام الذي هو الأصل وجامع الأعمال کلھا قبلت شفاعتهء وقد جاء 
مبدثاً بالثناء علی الله تعالیء ومن آداب الشفاعة المؤثرۃ في قبولھا الثناءٌ علی المشفع 
کما یشعر بە تعلیم الرب تعالی حمدامن عندہ سید المرسلین قيٍ یفتح بە باب الشفاعة 
ویشفع بە کما جاء فی حدیث الشفاعةء ولو آرید بالإسلام ھنا التسلیم لأحکام الله والرضا 
بھا وترك الاختیار الذي هو أعلی مقامات السالکین؛ لم یبعدء بل أقرب من المعنی 
الأول وأدخل في قبول الشفاعة؛ لما فیه من معنی التذلل والانکسار ٹم مجيء الأعمال 
إما بحقائقھا وصورا التي لھا في ذلك العالم فإن لکل شيء حقیقة وصورۃ کالظلة 
لاإیمانء واللبن للعلمء والکبش للموت؛ أو یجعلھا فی صور حسنة کما قیل في وزنھاء 
أو هو کنایة عن اعتبارھا وملاحظتھا منسوبة إلی العالمین وحصول النجاۃ لھم بھاء 


واللہ أعلم . 


)٠٦(‏ کتاب الرقاق 


ر سے ے۔ ام و رٹ سے نے و ےم ےر 
٥۔ ]۷١[‏ وَعن عائِشة قالث : کان لنا سترٌ فیهِ تمَائیل طیٔرء فقال 
2 2 سط کا۵ ا اوت وت کے 72 ےھ کہ ر7 0 
رَسُول ال للا : ١یا‏ عائِشة حَوّليه؛ فانی إذا رَآیْتهُ ذکرزت الدنیا). 


٦۔[۷۲]‏ وَعَنْ بی أَیُوبَ الأَنصَاريٌ قَالَ: جَاءَ رَجْل إِلی النيئ یل 
ب0۸0 وو مد کہ اہ کی وہ وہ وو ہے ہے مک ہت 
فقال : عظنی واوُجزن فقال: فإذا قشت فی صلایك فصل صلاة مُودع 


کے کر وا تو عو ا کے ے۶٤٥‏ کن سے 90+7 32 
ولا تکلم بکلام تعذر مِنە غداء وَأجمع الإْيَاسَ مِمًّا في أيْدِي الناس). 


٥۔‏ [۲۱] (عائشة) قولە: (فإني إذا رأبتہ ذکرت الدنیا) لم یعلله گل بحرمة 
التمائیل ومنعھا عن دخول الملائکةء إما لأنه کان قبل الٹھي عنھاء أو لأنھا کانت دقیقة 
لا تبدو للناظس أو لأنە قد لا یحرم في أمثال الوسد والفرش کما سبق في بابەء أو 
لینبە أھل بیته علی ترك الترفه والتنعم بما هو من الدنیا حتی لا یأخذوا ستراآخر ولو 
غیر مصور فيه من النفاسةء وقد ورد النھيی عن کسوۃ الجدران بالستر . 

٦۔‏ [۷۲] (آبو أیوب الأنصاري) قولە: (فصل صلاة موذع) أي: تارك نفسه 
وجمیع ما سوی اللہ تعالی؛ وأقبل بکلك إلی جناب الحق بتوجه تام وإخلاص کكلي؛ 
ویحتمل أن یکون معناہ۔ واللہ أعلم - مودع حیاتہء أي : ظنٌ کانت ھذہ آخر صلاتك؛ 
وھذا الوقت آخر عمركء کما جاء في وصیة المشایخ: ینبغي أن یکون المصلي في 
صلاته کأنە في آخر صلانه في عمرہہ فإذا کان کذلك فلا بد یحسنھا ویصلي کما 

وقوله: (تعذر) أي : تحتاج إلی الاعتذار الظاھر أن المراد الاعتذار في الآخرۃ 
عند الرب تعالی؛ ویجوز أن یکون مطلقاً شاملاٌ التکلم بالنسبة إلی الاأصحاب والخلق 
جمیعاء أي: لا تکلم ہما فیە إثم أو إیذاء لأحدء واللہ أعلم . 


وقولە: (وأجمع الڑیاس مما في أیدي الناس): (أاجمع) من الإجماع بمعنی 


‌ کتاب الرقاق‎ )٥٦٢( 


اليَمنٍ خَرَج مَعَه رَسُولُ اللر قل ُوصیو؛ وَممَاذ رَاكِبٍ وَرَسُولَ اللر قل بنٔشٍي 
تخت رَاحِلیہء فَلكًا فَرغٌ فا : یا مُعَادًا إِنّكَ عَسَی اَنْ لأ تَلَاني بَمْد عَابي 
مٰذاء وَلَعلكَ أَنْ مر یِمَسجدي مَذا وَقبٍِْي)ء کی مُمَادٌ جَتَعا لِفْراق 
رَسُولِ ال ال وووکگاسلس سیت سر سی ہچ رسیم کت مات 
تصمیم العزم علی الشيءء و(الإیاس) بکسر الھمزۃ بمعنی الیأاس؛ مصدر أیس؛ لغة 
في یئس؛ قال في (القاموس)”: ایس إیاسا: قنطء وجاء اَیَسُ یأسا کذا في 
(الصحاح)"ء وقال الطیبي'': الظاہر أن الإیاس وقع موقع الیس سھواً من الکاتب؛ 
لآأن الإیاس مصدر آسە: إذا أعطاہء ولیس مصدر أیس مقلوب یئس؛ لِأن مصدر 
المقلوب یوافق الفعل الأصلي لا المقلوب؛ وھذا ممنوعء إذ قد جاء جبذ جبذاً في 
جذب جذباء وأیضاً یفھم من کلامھم أن یس لیس مقلوباً من یئسء بل لغة علی حدة 
بمعناہء کما قیل أیضاً في جبذ إنە لغة فيی جذب؛ والحاصل أن إیاساً قد جاء في 
مصدر أیس سواء کان مقلوباً أو لغة مستقلةء فتدبر . 


٣۷‏ ۔ [۷۳] وَعَنْ مُعَاذ بن جَبَل قَال : لَمَا بَعَثَه رَسُول اللر گل إِلی 


۷۔ [۷۳] (معاذ بن جبل) قولہ : (إنك عسی أن لا تلقاني بعد عامي) وجاء 
فی حدیث (الموطاأ): فتوفي رسول اللہ قلُ قبل ان یقدم معاذء وما جاء علی خلاف ذلك 
وقولےه: (جٹعا)ا قال الطیبي“: الجشے: الجزع لفراق الالف؛ وفي 


(١)‏ (القاموس) (ص : 7۲ء 
)٢(‏ (الصحام) (۱/ .٦۲۸‏ 

(۳( (شرح الطیبي) (۹/ ۳۲۸). 
)٤(‏ اشرح الطیبي؟ (۹/ ۳۲۸). 


اف )۲٢(‏ کتاب الرقاق 


بے ۔-۔6۔ 


تالق فَاقَبَلَ وجُوۃ تو الحَيبة فَقَال: إِنٌ أولَی الّاس ب بي المْنَفُونَ مَنْ 
کانوا وك کائرا4, رَوّی الأحَادیث الأَرَبَعَةً ات ٠‏ [حم: ۷/ ١۹/۹ ۳٦٣٣‏ 
٥8٥7ءئ .]۲۳۰/٥۱‏ 

۸ھ ]۷٤[-‏ وَعَنِ ابْنِ مَسْمُودِ قَالَ : تلاً رَسُول ال گلا : 'افمن یرد 
ھت ےچ ھا ٤‏ فقَالَ 1 الله ا وَِِ 
الورَإِذَا دَعَلالصّذْر القَسَخ)ء فقِیلَ: ا شُولَ الو مَلْ لِيِلكَ مِنْ ءَ | بُعْرَفَ 


(القاموس)(”': الجشع محرکكکة: أشد الحرص وآأسوؤہ: وفي (الصراح)'": جشع 
غالب آمدن حرص وسخت آرزو مند شدن . 

(ہکی) لغایة الحرص علی صحبة رسول اللہ قَُء لأجل فراقه. 

وقوله: (التفت فاأقبل بوجھه نحو المدینة ...إلخ)ء یعني إذا رجعت إلی 
المدینة فاقتد بأولی الناس بي؛ وھم المتقونء ولیس ذلك مخصوصآ بالمدینة بل حیث 
انان 

]۷٢[ ۸‏ (ابن مسعود) قولے: (طشح صَنَرَ کی سَلَ۴) قال البیضاوي 
فی (تفسیرہ)۳: فینّسع لە؛ ویفسح فیه مَجاله وھو کنایة عن جعل النفس قابلة للحق؛ 
مھبأۃ لحلوله فیھاء مصفاۃ عما یمنعه وینافیهء وإلیه أشار ا حین سئل عنه فقال : 
(نور یقذفه الله سبحانه وتعالی في قلب المؤمنء فینشرح لە وینفسح)ء فقالوا: هل لذلك 
)١(‏ االقاموس) (ص: .)٦٥٦٤‏ 


.)۳۰۹ د(الصراح) (ص:‎ )٢( 
.)٦۲٤١٢ /۲( ا تفسیر البیضاري)‎ )۳( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق لد 


کے کے 


کر النَافي مِنْ دار الْْرُور ٭ وَالٰنابة لی دار الکُلُو د وَالاسْیعداد 
ِلمَوْتِ قَبْلَ نُژّولِه؛. 
۹ء ٥٥٢-۔[٦۷ء ]٣٢‏ وَعَنْ اي مُر یرَة وَأبِي خَلاًد: أَنَ 
سُول ال لا قال : اذا رو لِد بط رْدا فی الا َفِلَة مَْطِقِ فَاثَرُ 
منے؛ َإانَّة بُلقی الحکَمة. رَوَاُمَا الَْهَقَی في شب الإإيمَاتِ). [شعب: 


۸ء .]٢١٢٢٣‏ 
و چا چہ 


أمارۃء الحدیثء وتخصیص الصدر لأجل أنه وعاء القلب الذي هو منبع الأنوار ومحل 
الآأسرار. 

وقول : (التجافي من دار الغرور): (التجافي): التباعدء في (الصحاح)٥:‏ 
تجافی جنبه عن الفراش : تباعدء و(دار الغرور): الدنیاء في (القاموس) ': غرہ غوّا 
وغروراًوغرة فھو مغرور: خدعہ وأُطمعه بالباطلء فاغتر؛ وفي (الصراح): 
غروربالضم: فریفتنء غرور بالفتح فریبندہء ومشهە قولہ تعالی : ٭ولا نَم بالہ 
الْشَرُوثُ گ٭[لقمان: .]۳٣‏ 

۹ء ۷۹۳۰ء ]۷٦‏ (أبو ھریرۃ وأبو خلاد ط88) قولے : (فاإنه یلقی 
الحکمة) بضم التحتانیة وفتح اللام وتشدید القاف علی صیغة المجھول٠‏ أي : بڑتی: 


.)۹۱ /۱( (الصحاح)‎ )١( 
ەالقاموس) (ص : ۱۳۸۷۔‎ )٢( 
.)۲۰٢ (الصراح) (ص:‎ (۳ 


)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي گا 
۱ پک ل نتر اکن یش ات لی ایہم 


کما فی قوله تعالی : * وَإِنك لَنْلقیالْترَا؟1النمل: .]٦٦‏ 
١باب‏ فضل الفقراء وما کان من عیش النبي گل 

اختلفوا في أن الفقیر الصابر أفضل أم الغني الشاکر؟ فقال بعضھم: الغني أفضل؛ 
لأنه تأتي الخیرات والقربات منە أکثر مما تأتي من الفقیرء وقد قال رسول اللہ قله في 
شآأن الأغنیاء: (ذلك فضل اللہ یؤتیے من یشاء) کما مر فی (باب الذکر بعد الصلاة)ء 
وبعضھم علی أن الفقیر أفضل؛ لما أن العبادة مع شدۃ الفقر وتعبه أشق وأمر ودلائل 
الجانبین مذکورۃ في موضعھاء وکفی بأحادیث الباب دلیلاً وحجة للفرقة الثانیةء وکان 
شیخنا یروي عن شیخه علي المتقی رحمة الله علیھما آنە لم یأخذ بیدي ولم یبایعنيی 
حتی أخذ مني الإقرار باللسان بأفضلیة الفقر علی الغنی؛ وقال: قولوا: الفقر آفضل 

من الغنیء ثم بایعء انتھی. 

وکفی بحال سید المرسلین وإمام المتقین قيا حجة علی أفضلیة الفقر وإن کان 
العلماء یتحاشون عن إطلاق اسم الفقیر علیہ قلهُ؛ لئے ینبی في العرف عن شيء من 
الضعف والھوان؛ وآأنہ لهُ أغنی الأغنیاءء وملك ملوك الأرض والسماء کذا سمعت 


من شیخي رحمة الله عليهء وقد نقل عن سیدنا ومولانا شیخ الثقلین محبي الدین أبي 
محمد عبد القادر الجیلاني ظللہ أنە سئل عن الغني الشاکر أفضل أم الفقیر الصابر؟ فقال : 
الفقیر الشاکر أفضل من کل منھماء وھو في الحقیقة إشارۃ إلی أفضلیة الفقر؛ یعني 
أنە ینبغي أن یشکر الفقیر علی فقرہ؛ لکونە نعمة عظیمة من الله سبحانه عليه . 

هذا وقد اشتھر عن بعض فقراء الصوفیة أنە قال : الفقر الاضطراري أفضل من 
الغنی؛ سیما الاختیاري منە؛ وینبغي أن یعلم أنە ماذا یرید من الفقر الاضطراري ؛ فان 


)٢٥(‏ کتاب الرقاق 


٭ الفصْلٌ الأَول: 

۱ -۔1[١]‏ عَنْ أبیي هُرَبْرَة قَال : قَالَ رَسُول اللہ گل : ٥ر‏ اَشْعَثَ 
مَدفُوع بالأَُواب لو أَقْسَمَ عَلی اللر لأَبرَه . رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٦٦٦٢‏ 
آراد الفقر الذي لا صبر معہ فحاشا؛ لأنه کاد أن یکون کفراّء بل مرادہ منە أن اللہ اضطرہ 
إلی الفقر واختار له ذلك وھو لا یرید ولا یختارء بل یرید الغنیء وھو سبحانہ جعله 
فقیراً بلطفه ورؤیة صلاح حالهء ورزقه فە الصبر والرضا کما یتبغي ویجری؛ والفقر 
الاختیاري : أُن یترك الغنی ویختار الفقر بإرادة منہء ورؤیة صلاحه فيهء فالقائل بھذا 
القول لو رجح ھذا الفقر الاضطراري علی الاختیاري وقال : ذلك مقام المحبوبیة اختارہ 
الله تعالی لەء وھذا مقام المحبة اختارہ العبد لنفسەء لم یبعدء والل أعلم . 

الفصل الأول 

۱ ۔ ]١[‏ (أبو ھریرة) قولە: (رب أشعث) والشعث محرکة: انتشارژ الأمر 
ومصدر الأشعث: للمغبر الرأس؛ شعث کفرح؛ والتشعث : التفرق . 

وقولە: (لو أقسم علی اللہ لأہرہ) قیل: معناہ أي: لو سأل اللہ شیئاً وأقسم عليه ان 
یفعله لفعله ولم یخیب دعوته وقیل : معناہ لو حلف أُن اللہ یفعله أو لا یفعله صدقه 
في یمینە وأبرہ فیھاء وہذا هو الأظھرء ویؤیدہ حدیث أنس بن النضر: لا واللہ لا تکسر 
ٹنیتھاء وقد مر الحدیث في (ہاب الدیة)ء قال الطیبي'٢:‏ ومما یؤید الأول لفظ (علی 
اللہ)؛ لأنه راد بە المسمیء ولو رید بە اللفظ لقیل : باللہ ء انتھی ۔ 

ویجوز أن یقال : صلة قسم محذوف؛ و(علی الل) متعلق بفعل مقدر تقدیرہ: 
لو أقسم بالل معتمداًعلی اللہ في غیر برہ لأہرہء فافھم . وللحدیث تأویل آخر قریب 


سے 


.)۳۳۰ /۹( ؛شرم الطیبي)‎ )١( 


)١( ٤٤‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الني گٌة 


٢‏ ۔[٢]‏ وَعَن مُصْعب بُن سَمْدِ قَال: رَاّی سَمْدٌ أَنَ لَه فَضلاً عَلی 
سی سو ا وب دی ےر واج مس رھ ۔ ‏ ھ۔۔ اوھ 
من دونة؛ فقال رسول اللہ پا : ١ہل‏ تنصرٌون وَترْزقون إِلا بضعفائکم؟٢.‏ 
رَوَاه البْخَارِيٌ. (ِخ: ۲۸۹۰]. 

4٣‏ [۳] وَعَنْ أَسَامَة بن َبْدٍ قال: َال رسُول الل گا : سے عَلی 
باب الْجَنَّ فَكَانَ عَاة مَنْ دَخَلَھا الْمَسَاكِينَء وَأَصْحَابُ الْجَدٌ مَحْبُوسُونَء . 
من هذا المعنی ذکرتە في (الفصل الأول) من (باب الغضب والکبر) من حدیث حارثة . 

۷۲ ۔۔ ]٢[‏ (مصعب بن سعد) قولە: (رأی سعد) هو سعد بن أبي وقاص 
أحد العشرة . 

وقولە: (آن لە فضلاً علی من دونه) ممن لیس في مرتبتہ في السخاوةء أو المراد 
شخص معین کان ضعیفاً فقیراء فقال رسول الل قٌه: إنما تنصرون علی الأعداء ویوسع 
علیکم الرزق ببرکة ضعفائکم وفقرائکمء فبمٌ تفخرون بشجاعتکم وسخاوتکم؟ 

٣‏ ۔ ]٣[‏ (أسامة بن زید) قوله : (قمت علی باب الجنة) ھذا إما إخبار بما 
سیقع في الآخرۃء والتعبیر بلفظ الماضي لتحقق الوقوع؛ أو رأی ذلك لیلة الإسراءء 
أو کوشف لە قلٍ ذلك في غیرھا یقظة أو مناماًء والل أعلم . 

وقوله: (فکان عامة من دخلھا المساکین) صحح لفظ (عامة) و(المساکین) بالرفع 
والنصب؛ فالرفع علی أنه اسم (کان)ء والنصب علی الخبریة . 

وقولے : (وأصحاب الجد) بفتح الجیم وتشدید الدالء الجد : البخت والحظ 


والرزق والعظمةء کذا في (القاموس)". وفي (الصراح)٥:‏ الجد بھرہ وبخت 


٠٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۱۳١ نالصراح) (ص:‎ )٢( 


31 کتاب الرقاق‎ )٢٦٢( 


7 سس ي7 ى ى 


ظط َصْحَاب العَار قد أَٰيرَبِهم إِلَی النّرِء وَفُمْتٌ عَلی باب النار قَإِكَ عَاکَةُ 
مَنْ دَخلھا النْسَاء). مُت مُتَفَقٌ عَليْه. ۰خ "0" ۳۲. 
٤م ]٤[-‏ وَمَنٍ ابْنٍ عبّاس قَالَ : قال رَسُول اللہ یڑ : اطْلَعْتُ فِي 
الْجَنة فَرآَبت اکر أَهْلِها لام وَاطْلعْتُ فی النّر 80-01 الما . 


وی لد ےم 


متفق عليه . ٠‏ ِخ: عقب حدیث: 9٦٦۱ء‏ م: .]۲۷۳٣‏ 


٢٥ھ ]٥[-‏ وَعَنْ عَبياثر ئن عَمْر قَال : قَالَر لم 
۲ ے٥‏ 57 ا 


فُقَراء الْمُّهَاجِرِينَ سو الأغنیاء 2 


رواه ٤مَسْلِم. ٠‏ م: ۲۹۷۹]. 


ہ٠‏ اھ ہصس خ 27 7 بر یں سے ۰ 
وہي نیازي وتوانگري وعظمت وبزرگ شدن در چشم کسي . 


وقول: (غیر أن أصحاب الٹار . .. إلخ)ء فالناس قسمان : کافر ومؤمن: 
والمؤمنون فقراء وأغنیاءء فالکافرون ہم أصحاب النار یؤمر بھم إلی النار حتماء والفقراء 
الذین لا تبعة علیھم یدخلون الجنة بغیر حساب؛ والأغنیاء ومن فيی حکمھم من عصاة 
الفقراء یحبسون حتی یحاسبواء إما أن یعفی عنھم فیدخلوا الجنةء أو یعذبوا ومصیرھم 
إلی الجنةء ھذا هو المراد من الحدیث موافقاً لما هو المذھب؛ فافھم . 

٤-۔ ]٤[‏ (ابن عباس) قولە : (اطلعت في الجنة) أي : اطلعت علی الناس 
فی الجنةء حال منہ أو منھمء وقال الطیبی۷: ضمن (اطلعت) معنی تأملت؛ ولذلك 
عدي بب (في)ء فافھم ۔ 


٥۔ ]٤[‏ (عبداش بن عمرو) قولے: (إن فقراء المھاجرین) ظاھر الحدیث 


.)۳۳۱ /۹( 'شرح الطیبي؛‎ )١( 


)١( 2‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذبي گل 


1 [1)] وط فو 0ف 0ت 006: مَرَ رَجْلْ عَلی رَسُولِ اللر ئل 


یدل علی تخصیص ھذا الحکم بالفقراء من المھاجرین والأغنیاء منھمء وقد دل بعض 
الأحادیث علی إطلاقه وعلی کون القبلیة بخمس مثة عامء ولعل ذلك في غیر المھاجرین 
من الأصحاب؛ وبھذا یندفع المنافاۃ بین هذا الحدیث وبین الحدیث الاتي في أول 
(الفصل الثاني) من حدیث أبي ھریرة: (یدخل الفقراء الجدة قبل الأغنیاء بخمس مئة 
عام)ء ففقراء المھاجرین یتقدمون علی أغنیائھم بأربعین عامآً؛ لآن بعض أغنیاء 
المھاجرین کانوا من فضلاء الصحابة وأکابرھمء بل أفضل من الفقراء؛ کالذین هم من 
العشرةۃء وعلی غیر المھاجرین من الأغنیاء یتقدمون بخمس مئةء سواء کان الفقراء من 
المھاجرین أو من غیرھمء ومن الأصحاب ومن غیرهم . 

وقیل : إِن الفقراء الذین في قلوبھم میل ورغبة إلی الدنیا یتقدمون علی الاغنیاء 
باربعین والزھاد من الفقراء یتقدمون بخمس مئةء فتدبرء والمراد بالخریف العام؛ 
لأن العرب یبتدؤون العام بالخریف؛ سمي خریفاً لأنه تخرف فیه الثمارء أي : تجتنی . 

]٦[ -٦‏ (سھل بن سعد) قوله : (فقال) الضمیر للرسول الله ُء وکذلك 
ضمیر (عندہ). 

وقوله: (جالس) مجرور صفة أآخری؛ أو مرفوع فاعل الظرف؛ والجملة صفة. 

وقولە: (ما رأيیك) أي : ما اعتقادك في ھذا الرجل خیر أو شر . 

وقوله: (فقال) أي : الرجل عندہء و(رجل) خبر مبتدأً محذوف؛ أي : هو رجل: 
وفيی آخر الحدیث (ھذا خیر) إشارۃ إلی الرجل المتأخر المار الذي استحقرہ الرجل؛ 


۹ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


مُا وَاللحَرِيٌ إِنْ خَطب اَن بک وَإِنْ شف أَن بقٌمء قَال: فَسَکَےَ 
رَسُول الل گل تم مَرَ رج ٠ٌ‏ فَقَالَ لهُ رَسُولٌ ار قلی: دمَا رَآَيِكَ ِي مَذَا؟؛ 
َال : کا رَسُولَ اللرھَذا رَجُْلُ مِنْ فَقراء الْمسْلِمینَء ھٰذا حَرِيٍ إِنْ خَطَبَ 
بے رات شس رہ سڈ وء فَقَالَ 


ل اللہ لا : اذا خَيْرمِنْ بل الأَرْضِ مِثْل مَذا٠.‏ وگ مُتَفَق عَلَيْ. رع 


۷ء 


۷۔ [۷] وَمَنْ عَالشةًقَالَے : ۰ 0ھ" 


َؤْمَيْنٍ مَُعَابِعيْنٍ حَتی قِغیَ رَسُول اللر 6827 مُتَفَقٌ عَلبْه. [خ: ٥٥٤‏ م: 
۶۰۷. 


۸۔ [۸] وَعَنْ سَمِیدِ المَقِبْرِيٌ عَنْ ہي هَرَيْرَة: أَنَهُ مَرَ بقوم بَيْنَ 


ولفظ (ھذا) الآخیر إشارۃ إلی الرجل المار الأول الذي استعظمے؛ و(مثل مذا) إما 
تمییز من النسبةء أو بدل من (ملء). 

۷۔ [۷] (عائشة) قولە: (ما شبع آل محمد) وھذا کان باختیار منھم الفقر 
وترك الدنیا ولذاتھا وقناعتھم بأدنی قوت٠‏ وإیثارھم الفقراء والمساکین علی أنفسھم 
مع وجود الاحتیاج والمحبة ل8 مو الطعام عی حْبہ شیا وََتِما وم 4[الإنسان: ۸]. 


حیدكء 2 ۔ 


۸۔ [۸] (سعید المقبري) قول: جو و 0017 
نسبة إلی المقبرۃ: موضع القبورء کان یسکن فیه. 


)١(‏ لم اأجدہ فيی (صحیح مسلم)ء ولم یعزہ المزي في (تحفة الأشراف) )۱١١ /٤(‏ إلا للبخاري ۔ 


جو )١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي کا 
ر2 تا‌-لچچچ ٗی س۶س ھچ 


شَاۃٗ مَضِْيةًء فَدَعَوْه فابی ان بَأَکَل وَقَال: خرج البَيُ قيه مِنَ الدُنیَا وَلمْ 
شع مِنْ خْبْز الشعیر. َوَاه الَبْخَارِي. [خ: .]٥٦٤٤‏ 

۹ھ- [۹] وَعَنْ انس : أَنهُ مَشّی إِلَی ابی گل بِحُبْز شعیر وَإِمَالَة 
سَِخَوٍء وَلَقَذ رََنَ الَِّيْ گل دِرعا لَ بِالْمَدِبة عِنْد یَهُودِیٔ وَآَحَذ مِنْهُ شییراً 


کی رک کے ۳ مو2 ۶ 
لام وَلقد سُمعتة یَقول : 481:0 ہیں 


وقولە: (مصلیة) أي: مشویةء یقال: صلیت اللحم بتخفیف اللام؛ آئ 
شویته . 

۹ھ4ھ- [۹] (أنس) قوله: (وإھالة سنخة) في (القاموس)!': الڑھالة : 
الشحمء أو ما أذیب متە؛ أو الزیت؛ وکل ما ائندم بەء وفي الحدیث الآخر: یدعی 
إلی خبز الشعیر والڑھالة فیجیبء هو کل شيء من الأدھان مما یؤتدم بەء وقیل : ما اأذیب 
من الألیے والشحم؛ وقیل: الدسم الجامدء کذا فيی (مجمع البحار)''ء و(السنخة) 
بفتح السین المھملة وکسر النونء في (القاموس)!'': السنخ محركة: التغیر قد سنخ 
الدھن کفرح: زنخء أي: تغیرء والسناخة: الریح المنتنةء وفی حدیث آخر: دعاہ 
رجل مقدم إلیە إمالة سنخةء وفي هذا یروی (زنخ)) بالزاي أیضا وهي بمعنی 


وقوله : (ولقد سمعته) قال الطیبیا۶: ضمیر المفعول لأنس؛ والفاعل هو راوي 


.)۸۱۷ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
ء۵٥‎ /۱( (مجمع بحار الأنوار؟‎ (٢( 
.)۲۳۰ ە‌القاموس المحیط) (ص:‎ )٣( 


.)۳۳۴ /۹( لشرم الطیبي)‎ )٤( 


)۷٢(‏ کتاب الرقاق سھ 


و وو ٥‏ پ ٦ک“‏ وھ ریم دیھ۔ تج وی مقر ہے ے 
مَا أمْسّی عند آلِ مُحَمّدٍ صاع بُڑ ولا صاع حَبٌء وَإِن ند لیٍ دسوۃ. رَوَاهُ 


البْحَارِی. [خ: .]۲۰٢٢۹‏ 


ہے :“2ھ 


٠۔[٤٣]‏ وَعَنْ غَمَرَقَال: مَخَلےٗ عَلی رَسُولِ الل گل فَإذَا مُوَ 


انس وفي بعض الحواشي: الحق أن الضمیر راجع إلی النبي قء والفاعل هو أنس؛ 
کما صرح بے الشیخ ابن حجر؛ ویدل عليه روایة أحمد حیث قال: ولقد سمعت 
رسول اللہ ُء ویؤیدہ قولە: (ما أمسی عند آل محمد) إذ لو کان ذلك من کلام الراوي 
لناسب أن یقول : عند آل النبي َء انتھی . 

أقول: الظاھر أن قوله: (وإن عندہ لتسع نسوۃ) داخل تحت (یقول)ء وإنه یناسب 
ان یکون مقول أنس؛ ومن ھنا ذھب الطیبي إلی ما ذھب؛ نعم لو جعل ھذا منفصلاً 
عن الکلام السابق مقولاً لآنس لصخٌ ما قال في الحاشیةء ولعله لیس في روایة أحمد 
ھذا القول والل أعلم . 

وقوله: (ما أمسی) أي: لم یدخر في اللیل للغد . 

وقوله: (عند آل محمد) قیل : لفظ (آل) مقحم أو کان ذلك في أوائل الحالء 
وإلا فقد ثبت أنە لهُ ادخر نفقة سنة لعیالەء ھذا وما قیل : إن المراد أنه ما ادخر البر 
والحب بل ادخر أجناساً آخر فضعیف؛ وإلا لقد وسعه أن یقول: ما أمسی صاع بر 
وقیل: ما ادخر الصاع بل آکثر من ذلك؛ وھو لیس بشيءء ویمکن أن یقال: إن ذلك 
بحسب الغالب من الأوقات٠‏ والل أعلم . 

اوقولە: (وإن عندہ لتسع نسوۃ)؛ وفي روایة: إِن عندہ یومئذ لتسع نسوۃ. 


۰٠۔-[١٣]‏ (عمر) قوله: (علی رمال حصیر) صحح (رمال) في النسخ بضم 


نت )١(‏ باب فضل الفقراء وما دکان من عیش الذي گلا 


سک وت خوش ما ا تر الِمَالُ بجَنے؛ مُنَکٹا عَلی وِسَادۃ مِنْ 


آدم 
الراء وکسرعاء وفی الحواشي: الرمال بکسر الراء وضمھا جمع رمیل بمعنی مرمول؛ 
أي: منسوج؛ وفي (القاموس)(': رمال الحصیر کغراب : مرموله؛ وفي (مجمع 
البحارم'': الرمال ما رملء أي: نسج من رمل العضیر ‏ الہ ؤرئلہ دا لانکی 
وھو کالخطام لما خطمء وقیل : هو جمع رمل بمعنی مرمول کالخلق بمعنی المخلوق؛ 
والمراد أنه کان السریر قد نسج وجھے بالسعف٠‏ ولم یکن علی السریر وطاء سوی 
الحصیرء ھکذا قال الطیبي!٥ء‏ ولا یذھب عليك أنه یفھم من نسج وج السریر بالسعف 
أن نفس السریر کان منسوجاً بالسعف کما ینسج في دیارنا بالحبالء ولا یناسبە قوله: 
(ولم یکن علی السریر وطاء سوی الحصیر)؛ فإنه یفھم من أنه کان الحصیر مطروحاً 
علی السریر کما یطرح اللحاف؛ فآرلی أن یکون (أو) مکان الواوء لیکون بیاناً 
لاحتمالین . وفیه (رمال حصیر) من إضافة الجنس إلی النوعء کذا في بعض الحواشي؛ 
ونکون حینثذ الإضافة بیانیة کما فی إضافة العام إلی الخاص؛ مثل شجرۃ الأراك 
أي : منسوج هو الحصیرء فیفھم منە أنە کان مضطجعاً علی الحصیر بدون فراش آخر 
علی الحصیر موضوعاً علی السریر أولاّء فافھم . 

وقوله: (من آدم) محرکاً اسم للجمع؛ واحدہ أدمة : الجلد أو أحمرہ أو مدبوغة 
والآدیم کذلك . 


.)۹۰۷ اٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
مجمع بحار الأنوار؛ (۲/ ۳۸۳)۔‎ )۲( 


(۳) شرح الطیبي) (۹/ ۳۳۴۳). 


)٢٢(‏ کتاب الرفاق نٹھ 


7227 ۰ کے 7 ےو وا ٥‏ نے کی چا ھی ا ط7 2 ک2 
حَشوْمَا لیف قلت : بَا رَسُول الرا ادْعٌ الله فلیْوَسّع عَلی أَمَتَك: فان 
6 ری ے8 کر و و ےر ریز و2 بے و کر سے 07 حر ہ۔ 
فارس وَالرٌّومَ قد وٌسٌّع عليْهِم وَهم لا بَعَبُدون اش فقال: ١‏ اوّفی مذا أُنتَ 


7 ہے ہے ہے پ ےی > ,- ,7۷5۰ھ : جر و 7 
ا بْنَ الخطاب؟ أولیك قوْمُ عجُلتْ لھُمْ طیَبَاتهُم في الحَیاِ الأّنيَا'. وَفي 


۳ 
ٌََ۔ 


۸ء" 321 ۹ءء 


وقوله: (حشوها لیف) في (القاموس)(': الحشو: ملء الوسادة وغیرھا بشيءء 
وما یجعل فیھا حشو أیضاء والحشیة کغنیة: الفراش المحشوء أي : کانت الوسادةۃ 
محشوۃ باللیف بکسر اللام وسکون الیاء: قشر النخلةء وفي (الصراح)'': لیف بالکسر: 
پوست درخت خرما لیفته یکيی؛ فھو مکان القطن المحشو في الوسائد . 

وقولە: (ادع الل) أي : ادع ال ان یوسعء ثم طلب عمر التوسعة من عند نفسه 
بقوله: (فلیوسع) علی صیغة أمر الغائب استعجالاً للاإجابةء وقال الطیبي!: الظاھر 
نصبه لیکون جواباً للأمر فافھم. ثم لما أجل عمر ظللہ شأنہ وك أن یطلب توسعة الدنیا 
لنفسه الشریفة وفیھا من القوۃ ما یتحملء ول الآجر العظیم عند اللہ ما لیس لغیرہء 
وشأنه أعلی وأعز من الکل ‏ وخاف صعوبة الفقر وشدته علی الأمة الضعیفة أن 
لا یتحملوہء خصٌ طلبَ الدعاء بالأمةء ومع ھذا شدد قگا الإنکار علیيه وخاطبهہ من 
غیر ذکر اسمہ؛ بل نسبے إلی أبیە الذي کان من الجاهلین الغافلین عن نعیم الآخرة 
وثوابھاء وقال: اتطلب ھذا وفي ھذا المقام انت یا بن الخطاب؟ 


.)۱۱٤١۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳٦٣٣ ا الصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۳۳۳ /۹( ؛شرمح الطیبي)‎ )۳( 


نا )١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي ئ45 

١٢٥۔ ]١١[‏ وَعَنْ أبي هَرَيِرٰة قَال : لَقَذ رَآَیتُ سَبْعِينَ مِن أَصْحَاب 
لضف مَا مِنهُم رَجْلْ عَليْه ِ٥ا‏ إِکا َِار وَإِکا كِسَاءء قَذ روا فِي أَعْنَاقَهم 
َمنهَا ما لغ نِصف الحَافيْنٍء وَمنْها کا کل الْکَمبينٍ َيَجْمَمه يہ كرامِبَة 
ان تّرّی عَوْرَنةُ. رَوَاه البْخَارِئ. خ: .]٤٤٢٤‏ 

۲٢۔ ۱٤[‏ وَعَنْهُ قَالَ: قَال رَسُول ال ق: '٢إِدَا‏ نظَرَ أَحَدُكُم إِلی 
مَن فضَْل عَليه فی الْمَالِ وَالْحلَيٍقَلَظْرإِلَی مَنْ هُوَأَسمْلَ من مسب 

٠١‏ ۔[١٣٢]‏ (آبو ھریرة) قول: (ما منھم رجل عليه رداء) أي : مع الإزار 
بل (إما إزار) فقطء وھو الملحفة؛ وتؤنث: کالمٹزر؛ کذا في (القاموس)'''ء وفي 
(الصراح)”: ازار مئزر: شلوار ما نند آن مثل لحاف وملحف یذکر ویؤنٹ . 

وقولە: (وإما کساء) قال في (القاموس)٥:‏ هو بالکسر معروف؛ وفي 
(الصراح)“: کساء بالکسر والمد: گلیم؛ وضمیر الجمع في (ربطوا في أعناقھم) باعتبار 
المعنیء والمفرد في (بیدہ) باعتبار اللفظ . 

وقولە: (فمنھا) أي : من الأکسیة والأزر. 

۲۔ [۱۲] (وعنه) قول: (إذا نظر أحدکم) أي: إذا وقع نظرہ (إلی من 
فضل عليه في المال والخلق) أي : الخلقة أي : الصورة وجمالھاء وتطرق منە الازدراء 
واحتقار نعم الله سبحانهء (فلینظر إلی من هو أسفل منه) لیدفع ذلك الخاطرء وأما 


.)۱۱٥۹ ۃ القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۱٥۹ ەاالصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۱۱۹۵ : (القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 
.)۵۸٥ (الصراح) (ص:‎ )٤( 


٥ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


کے ح 
متفق عليْه . [خ: ‏ ٤٦٤٦ء .]۲۹٤٢‏ 


فی روَامَةِلِمسلِم قال: : انظُرُوا إلّی مَنْ ُوَسْقَل کم وَلاً تَنظُُوا 
لی مَنْ هَوَفَوْفَکكم ٤ھ‏ ران تَا تا یِعْمَة اللر عَلیْكُم). 

٭ الفصل التانی : 
]٣۳١[ ٣‏ عَنْ اي هَرَْرَةَ 


ویسے س‫ 


النْقَرَاءُ اللجَنَة قَبْل الأَعْنیاءِ بِخَمْس مِئَة عام؛ نصفِ یَوْم؛. رَوَاهُ التْرمِذِي. 


2 
مم 


رو ھا 


[ڑت: .۱۲۳۰٣‏ 
٤٤ھ ]١١[-‏ وَعَن نس أنَ اتی ا َال : مم تھ سم کت 
الروایة الثانیة - وهي قولە : (انظروا)۔ ابتداء کلام ولیس داخلاً تحت الشرط: والمراد 
انظروا إلی من هو أسفل منکم في الأمور الدنیویةء وأما في الدینیة فینبغي أن تنظروا 

إلی من هو أعلی منکم . 
وقوله: (آن لا تزدروا) أي : لئلا تزدرواء من الازدرای وھو الاحتقار وأصل 
تزدروا تزتریوا قلبت التاء دالاً للقاعدة المقررۃ في باب الافتعال إذا کان فاؤہ یىاءء ثم 
الفصل الثاني 
٣‏ ۔ ]٣۳[‏ (أبو ھریرة) قول: (یدخل الفقراء الجنة قبل الأغنیاء بخمس 
مئة عام) قد سبق في حدیث عبدالل بن عمرو تقدم الفقراء علی الأغنیاء بأربعین عاماء 
وسبق وجه التوفیق بین الحدیثین . 


٤ء‏ ٥٥٥۔‏ [٤٠۱١٥۱]](أنس)‏ قوله: گوس سم تاس ا نٹ 


اھ )١(‏ باب قفضل الفقراء وما کان من عیش النبي کا 


لهٌاَعيي ہلکیناء وَأَيي ِنکینا: نو ہیں 
0 0 22 شر قَان: َ>هُم يدْخْلونَ الْجَنَة قبْل أَغَييا ا 
ِأَرينَ خَريفاء ا عَائِشَة لا وی لین راز یڈ نوز با ای یئ 
لْمَسَاكِينَ وَفَرْبِيهمٰ؛ فَإن اللہ لقرْبِكَ يَوْمَ الْقََامَة' . رَوَاهُ التَرْمِدِيْ وَالَيْھَنِيُ 
فی (شعب الايمَان) . آت: ٣٥۲۳ء‏ شعب: ۲۳۸۰]. 


٥۔ ]۱١[‏ وَرَوَاه ابْنْ مَاجَۂ عَنْ اي سَمبد إِلی قَوْلۃ: زمر 
المَسَاکین). [حہ: .]٥١٢٤٤‏ 


(إنھم یدخلون الجنة قبل أغنیائھم) قد یتوھم منە أن الفقراء الذین لیسوا بأنبیاء یتقدمون 
علی الأغنیاء من الانبیاء أ٘یضاًء ولعل غرضہ قلُ مجرد إظھار فضل الفقراء وشرفھمء 
وطلب تقدمہے علی الأنبیاء وخوف تآأآخرہ لو کان غتبًّا عن الأنبیاء الذین ھم فقراء 
لا خوف تأآخرہ عن الفقراء الذین لیسوا بأنبیاء فافھم . 

وقوله: (لا تردي المسکین) إنما أفردہ لن المراد المسکین الوارد علیھا للسؤال: 
وجمع في قوله: (أأحبي المساکین) لأن محبة المساکین قاطبة مأمور بھا السائلین منھم 
وغیر السائلین . 

٦‏ ۔-[١٦]‏ (أبو الدرداء) قولە : (ابغوني في ضعفائکم) من بغی یبغي کضرب 
یضرب؛ بغیته أبغیە بُغاء وبُعُی وبٌغیة ہبضمھن؛ وبغیة بالکسر: طلبتهء کابتغیتہ واستبغیتهء 
کذا في (القاموس)"ء فالمعنی : اطلبوني في ضعفائکم؛ أي : فقرائکمء أي: فی حفظ 


.)۲۱۱۳۷ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۷ کتاب الرقاق‎ )٢٢( 


ے و مہ 


کا کا ا ا و ا مت 
فْإنمَا نززقون - آوْ تنصرُون - بضعَفائِکم) کاو داود. [د: .]۲٥۸۹٤٢‏ 


حقوقھم وجبر قلوبھم تجدوني عندھم؛ فإني معھم بالقلب کما في الحدیث القدسي : 
(أنا عند المنکسرۃ قلوبھم لأجلي)؛ أو اطلبوا رضائي في رضاء ضعفائکم؛ وقد ذکر 
الشارحون أن (ابغوني) بھمزۃ وصل ک (ارم) وقطع ک (أعل)ء أما الوصل فقد عرفت 
معناہء وأما القطع فلا یخلو عن خفاءء فإن الابغاء الحمل علی الطلب والإعانة علی 
الطلب؛ قال في (الصراح)!'): ابغاء بر طلب داشتن ویاري کردن در طلب؛ وبمعنی 
الطلب لەء في (القاموس)۲': أبغاہ الشيء: طلبه لە أو أعانه علی طلبهء انتھی . 

وقال الکرماني : أبغیتك الشيء: أعنتك علی طلبهء وقد تفسر بمعنی الإاعطاء 
فی حدیث أبغنی خبیباء أي : اأعطنيء کذا فيی (مجمع البحار)۳ء وقد ضبطوا بھمزةۃ 
الوصل والقطع في حدیث (أبغني أحجارا)ء فالوصل بمعنی اطلب لي بحذف الصلة؛ 
والقطع ؛ بمعنی أأعن علی الطلب؛ وروي أبغ لي: وأما فیما نحن فیه فلا یخلو عن شيء؛ 
إذ بھذا المعنی یجيء متعدیاً إلی مفعولین کما ذکرناء وأبضاً لا یظھر معنی احملوني 
علی الطلب٠‏ أو أعینوني علی الطلب٠‏ أو أعطوني في ضعفائکم أن یکون المفعول 
الثانی محذوف أي: ابغوني الحق في ضعفائکمء أي : احملوني علی طلب الحق؛ 
أو أعینوني عليهء أو أعطونيهء ولا یخلو عن شيءء فتدبر والل أعلم . 

وقوله: چو وت أو (أو) بمعنی 
الواو؛ وھذا أنسب بحدیث مصعب بن سعدہ کذا في بعض الحواشي 
)١(‏ ۃٌالصراح) (ص : .)٤٤٥٥‏ 
)٢(‏ ەٌالقاموس المحیط) (ص : ۱۱۳۷). 


(۳) ةمجمع بحار الأنوار) (۹/ ۲۰۷)۔ 


)١( 2‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الني گا 


ج-- 7 سے 

۹۷۔ [۱۷) وَعَنْ أَمَيَة بن لِد بن عَباللر بن اید عَن ال گل 
آنهُ کان يَسْتَفيْحٌ بِصَعَالِيكِ الْمُهَاجِرِينَ. رَوَاهُ ذ فِي اشرح السنة؛. ٠‏ [شرح السنة: 
۳۲. 


۸٥۔‏ [۱۸] وَمَنْ ابی مُربْرَة قَالَ: قَال رَسُول ار گلا: ×لاً تغِلَنٌ 
فَاجرأَبنْعْمَةِء َإِئكَ لا تذري مَا مُو لا بَعْدَ مَوْبْهٍ إِنَ لَهُ عِند ال قَاتلاً 
لا مَثُوثُ) . يَعْنٍي التٌارَ رَوَاهذ في 'شرح السّنة؛. ٠‏ [شرح السنة: /۱١‏ ۲۹۰]. 

۹" -[۱۹] وَعَنْ عَبِْلبْنِ عَمْرو قَال: َال رخ ل اھ ش گلا : <ا لد 
سِجْنْ المُْمِنِ وَمَحَتَدء وَإِذا فَارق الْڈُنا فارَقَ المٌحن وَالمَنةً وت ا اٹ 

۷- [۱۷] (آمیة بن خالد) قولە: (ابن أسید) بفتح الھمزۃ وکسر السین . 

وقولە: (کان یستفتح بصعاليك المھاجرین) الصعلوك کعصفور: الفقیر 
وتصعلك : افتقرء وتصعلکت الڑبل : طرحت أآوبارماء صعلکه: أفقرہ؛ کذا في 
(القاموس)ء (الاستفتاح): الاستنصار والافتتاحء وفي تفسیر قوله تعالی: !وکاثوأین 
قْل بَستَفيِحُورے عَل ال 14البقرۃ: ۸۹]ء أي : یستنصرون علی المشرکین ویقولون: 
اللھم انصرنا بنبي آخر الزمان المنعوت في التوراۃء فکذلك کان رسول اللہ گل یقول : 
اللھم انصرنا بفقراء المھاجرینء ویمکن أن یکون بمعنی الافتتاحء أي : کان یفتتح 
بھم فی الإحسانء کذا في الحواشي؛ والوجه هو الأول. 

۸ [۱۸] (آبو ھریرۃ) قوله: (فإن لە قاتلاً) أي : معذباً شدیداً(لا یموت) 
ای :لا می 


۹ - [۱۹] (عبداللہ بن عمرو) قول: (الدنیا سجن المؤمن وسنته) أي : 


. 1۱ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


0 کتاب الرقاق‎ )٦٢( 


رَوَاهَذ في شرح السُنَةا. ٠‏ [شرح السنة: .]٥١٤٤‏ 


٠۔ ]۲١[‏ وَعَن قَمَادة بن النْعْمَانِ أَكٌ رَسُولَ اش گل تَالَ: ١د‏ 
ىگّے۔ 7 4+“ ۵ >۔ وت 70 ۔۴ّے۷ صر بے کی 
أٌحَبٌ الله عبْدا حَمَاه الدنیا کما بَل أَحَد ) تَحمي سقیمه سَقِيمَه الْمّاء6. رَوَاه أَحمَدُ 
ھا 4 3 
وَالْتَرْمِذِيٌ. [الزمد لأحمد: ۸٦ء‏ ت: ۲۷۳۷]. 

١٦۔ ]۲١[‏ وَعَنْ مَخشُود بن لد أنْ اليْيٌ 8ل قَالَ: الَْتَانِ 
يَكَرَهَھُما ابْنْ آدم : یہ ارت ام ا اط دی ا مل یی ا 
قحطہء أي: هو في شدة ومحنة في الدنیا بالنسبة إلی ما اعد لە في الآخرةء أو یمنع 
نفسه من شھوات الدنیا وملاذھاء ویفھم بالقیاس إلیه معنی ما ورد في حدیث آخر: 
(وجنة الکافر). 

]٣١[ ٠‏ (أبہو الدرداء) قولے : (حماہ الدنیا) فی (القاموس)(': حمی 
المریض ما یضرہ: منعه إیاہ فاحتمی وتحمی : امتنع؛ و(یظل) بفتح الیاء والظاء 
مضارع (ظل) من الأفعال الناقصة بمعنی صارء وھي زائدة هنا. 

وقوله: (یحمی سقیمه الماء) اق لزاد بە'"ء کالمستسقي یعني السقیم الذي 
یضرہ الماءء وفیە إشارۃ إلی حرص أھل الدنیا وشرھھم کالمستسقي لا یصبر عن الماء 
ولا یرتوي. 

۱۔-۔ [۲۱] (محمود) قوله: (عن محمود بن لبید) اختلف فی صحبتهء 
وألبت لە الصحبة البخاری وھو الصحیح . 


() ا القاموس المحیط٤‏ (ص : .)۱۱٤١١‏ 
(۲) کذا فی الأصلء والظاهر : ١لئلا‏ یزید) ۔ 


عذ )١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي 55 


َاّْمَؤتُ خَْرلِلّمُؤْينِ مِنّ اث وَيَكرہقِلة الما وََلَّةالْمَاِ اَل لِلسِسَاب . 
اه تد [حم: .]٢٢۷ /٥‏ 

۲٢۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ عَبِالل بن مُغقُل قَال: جَاءَ رَجْل إِلی الّےی ئل 
فَقَال: إِني أُحِِّكَء فَال: دانظُر ما تقُولَ)ء َال : وَالل إِني لأِئِكَء بَلاَٹَ 


- کر رڈ" ہے ےط مک کے کوک .2 با دو۶ەٴر2ٴژی) ۔؟ 
مَرَاتٍء قال: (إِن کنت صَادِقا فَأَعدٌ لِلفقر يِجْفافا للفقر أَسْرَع الی مَنْ 
ُحِتي مِنَ الگیٍِْ إلی مُت . رَوَاهُالتْرِذِيٌ وَقَالَ: مذا حَدِیثٗ غَرِیبٌ. 


.]۲۳ ۰٥ : [آٹ‎ 


رس ای کے 5 2 5 7 یج ۶ طط ساٹ ٦ک ٥‏ 

۳ ۔ [۲۳] وَعن آنس أَنه'" قال : قال رَسُول اش للا : النقد 
ہو ٌ 

اخفت خی وج کر ما ا ا ا ا کو می نی لو و ا و اہ 


وقوله: (من الفتنة) هي الوقوع في الشرك والمعاصي والابتلاءء کالإکراہ من 
الجورۃ ونحو ذلك . 

٢‏ ۔ ]۲٢[‏ (عبدالل بن مغفل) قولہ : (فأعد للفقر تجحفافاً) بالکسر : آلة للحرب 
یلبسە الضرس والانسان لیقیه في الحرب؛ وجفف الضرس: ألبسه إیاہء کذافي 
(القاموس) ٥۳ء‏ ویقال بالفارسیة : برکستوانء کنی بە عن الصبرء و(السیل): الماء الکثیر 
السائلء کذا في (القاموس)“ء (إلی منتھاہ) أي: لا بد من وصول الفقر إليه. 


٣۔‏ [۲۳] (أنس) قولە : (لقد أخفت) ماضي مجھول من أخاف . 


)١(‏ في نسخة: (حسن غریب). 

)٢(‏ سقط في نسخة. 

(۳) ا القاموس المحیط) (ص : ۷۱۷). 
)٤(‏ ٴالقاموس المحیط) (ص: .)۹۱١‏ 


۲۱ کتاب الرفاق‎ )٥٦٢( 


:۰ 71ء 9 و مہہ : 7 سیک و ہیرس 
في الل‌ وَمَا يَخَافٌ أَحَذٌّء وَلقذ آوذیث في ال وَمَا بی أَحَدٌء وَلقد نٹ 
عَليٌ َو ِْ ینا وم کا می وَلیلال مه هو مد لا شَيْء 


سس2 


اریہ إِْط پلاَِ). رَوَاه الْرْمِذِي وِفَالَ: وَتَعی ما الْحَدِیث: ین خَرَج 


ای ول مَارِباًمِنْ مَكَةٌ وَمَمَهُبِلاَّء إِنّمَا کَانَ مم لال مِنَ الطَعَام مَا يَخْملُ 


تحت إِنْطه. [ت: .]۲١۷٢‏ 


وقولە: (في الل) أي : لأجل إظھار دین اللہ (وما یخاف اأحد) علی صیغة 
المجھول أیضاء وھي جملة حالیةء أي : خوفت في دین اللہ وحديء وما معي أحد 
یشاركنيی؛ وکنت وحیداً في ابتداء إظھار الدینء وکذا معنی قولە: (ولقد أوذیت في الله 
وما یؤذی أحد) أي: لم یوافقي اأحد في تحمل الاأذی؛ کذا قال الطیبي٢؛‏ ویجوز أن 
قاسلاہ نایعات او افص راسیواعارفم تف باعل 
حدیث : (ما أوذي نبي مشل ما أوذیت)ء وذلك لعلو درجته وکمال صدقه وغایة 
حرصه علی الھدایةء وإیذاء کل أحد إنما یکون علی حسب قدرہ وحاله فافھم . 

وقوله: (ثلاثون من بین لیلة ویوم) قیل : هي تأکید للشمول؛ أي: ثلائون یوما 
ولیلة متواترات لا ینقص منھا شيء یعني لو قال: ثلاثون یوماً ولیلة لم یکن نصّا في 
التواتر وزیادۃ قولە: (من بین) یقید الشمول والتواترء کذا قالواء فتدبر ۔ 

وقول: (یأکله ذو کبد) أي : حیوان؛ أعم من الإنسانء و(الإبط) بکسرتین وکسر 
وسکونء [اإلا شيء)] أي : شيء قلیل . 


.)۳۳۹ /۹( (شرم الطیبي)‎ )١( 


لفڈ )١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الني گا 


٤۔ ]٢٤[‏ وَعَنْ اي طَلحَة قَال: شکوْنا إِلَی رَسُولِ ال( گل 
الجُوع فَرَفَعَْا عَنْ بُطونتا عَنْ حَجَر حَجَرِء فَرقم رَسُولْ اللرقل عَن بن عَنْ 
حَجَرَیْنِ. رَوَاه التْْمِذِيٌ وَقَال : حَدِبثٗ غرِیبٌ. [ت: ۲۳۷۱]. 
وآفاد بقوله: (ومعه بلال) ان الخروج غیر الھجرۃ إلی المدینة؛ لن لم یکن مع بلال 
فیھاء فلعل المراد خروجہ گل مارباً من مکة في ابتداء أمرہ إلی الطائف إلی عبد کلال 
- ہضم الکاف مخففاً- رئیس أھل الطائف؛ لیحمیه من کفار مکة حتی یؤدي رسالة ربەء 
فسلط علی النبي قَلُ صبیانه فرموہ بالحجارۃ حتی آدمسوا کعبیه ُء وکان معه زید بن 
حارثة فعطش عطشآً شدیداٌ فارسل إلیە سحابة ماطرۃةء فنزل جبرئیل 8 للا بملك 
الجبال لیأذن لە فی هلاکھمء فقال قل: (لاء فإني آرجو أن یخرج من أصلابھم من 
یذکر اللہ بالتوحید)ء وفیه قصةء والمذکور فیھا وجود زید بن حارثة معہ قلُ لا بلالء 
والله أعلم . 

٤۔ ]٢٢[‏ (أبو طلحة) قوله: (فرفعنا عن بطوننا عن حجر حجر) قال بعض 
الشارحین : (عن حجر حجر) متعلق بب (رفعنا عن بطوننا)؛ فإن قیل : تعلق حرفي 
جڑٌ بمعنی واحد بعامل واحد لا یجوز قلنا: ذلك إذا کانا في مرتبة واحدةء ما تعلق 
الثاني بعد تعلق الأول وتقییدہ بە فجائزء وقیل: إنه بدل اشتمال بإعادۃ الجارء والضمیر 
محذوف: تقدیرہ: حجر مشدود علینا؛ بأن یحمل التتکیر علی النوعء ویجوز ان یکون 
صفة مصدر محذوف: أيى: کشفنا عن بطوننا کشفاً ناشئاعن حجر حجرہ أي: متعدد 
لکل واحد حجر؛ وشد الحجر علی البطن یفید تقویة الصلب؛ ویمنع عن النفخء ویعین 
علی القیام والمشي . 


)١(‏ فی نسخة: (النبی) ۔ 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق تن 


ےَُ سٹ- سے 
ہہ 0 ٤ے‏ سک و 


٥۔ ]٤٤[‏ وَعَن أبی مَریبْرۃ: أَنَه أصابَهَم ججوعٌ َأَعْطامُمْ 
ول ال کل تمہ تفرگ رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ. [ت: .]۲٢۷٢‏ 

٦٥-۔[٦٦]‏ وَعَنْ عَمْرو بن شُعَبْب عَنْ أَييه عَنْ جَدّو عَنْ 

لِ اللہ گل قَالَ : ٢حَصْلعَانِ‏ مَنْ کَانَتَا فیے کب اللٴشاکرا صابراٌ مَنْ 

نظر في دینہ إلی مَنْ هُو فَوْقَهُ فاقتدی ہے؛ وَنظر في دَنيَاه لی مَنْ هُودُوتَة 
فحَمد ال عَلی مَا فَضَلَهُ اللٴعَلَيْهِ کكبَه اللٴشاکِراً صَابراء وَمَنْ نظرَفِي 
دنہ لی مَنْ هُودُونه وَنَرَفِي دا إِلی مَنْ هُو فَوْقَهُء فَاِف عَلی مَا فَانه 
من یكھیھ۷۹۷۹ٰ ھ080 رَوَاهُ القَرْمِذِیٌ. (ِت: .]۲١٠٢‏ 

ول بک ابی مد : ٢أَبْشْرُوا‏ یا مَعْه مَعْشَرَ صَعَالِيكِ الْمُهَاجر پن۷١))‏ 
باب بَنْد تضَایلِ القَآن۔ 
ے٥٥٢٥٦۔[٢٢]‏ (أبو ھریرة) قول: (أصابھم) أي : الصحابة أو أأھل الصفة في 
سفر أو حضسں والله أعلم . 

وقوله: (فاعطاھم تمرةٗ تمرةۃ) لضیق کان حینثذء ویحتمل أنھم کانوا قد شبعوا 

. (عمرو بن شعیب) قوله: (فاقتدی بە) فصبر علی طاعة اللہ‎ ]۲٦[ ٦ 

وقوله: (فأسف) أي: حزن؛ في (القاموس): الأسف: أشد الحزنء انتھی. 
وأسف عليه یجيء بمعنی غضب؛ ولا یناسب هنا؛ لأن الغضب لا یکون علی ما فات 


)0۱ زاد بعدہ فی نسخة: (بالنور التام٤‏ . 
(٢‏ (القاموس المحیط) (ص: ۲ 


)١( ۷‏ باب فضل الفقراء وما دکان من عیش الذي کل 


بی الْفصل القَالٹٗ : 


۷" وسر یریت من الخْبْلیٌ قَالَ : سسمعت عبْدال بْنَ 


عَمْرو َال رت ال سس فقَراءِ الّمُهَاجرِينَ؟ فقّال لے عبْداشر: أَلَكَ 
اثرأة تأوٍي إَِيْهَا؟ قال: نَعَمٰء قَال: اَلكَ مَسْکَنْ تَسْکَته؟ قَالَ تم قَالَ: 


بل علی من فوتہ عليهء إلا أن یکون التقدیر غضب علی من فوته عليه بناء علی ما فات ء 
وما موصولة أو مصدریة. 
الفصل الثالٹ 

١۷‏ ۔ [۲۷] (أبو عبد الرحمن) قوله : (عن أبي عبد الرحمن الحبلي) بضم 
الحاء المھملة والموحدة؛ تابعي یعدٌ في المصریین: واسمه عبداللہ بن زید المصري 
المعافري . 

وقوله: (سمعت عبداللہ بن عمروء وسأله رجل) المسموع قوله (قال: فأنت 
من الأغنیاء) لکنە جاء بلفظ الماضي دون المضارع کما هو المتعارف؛ ومعنی الماضي 
صحیح بلا شبھةء (وسأله رجل) حال بتقدیر (قد)ء وقال الطیبي'': لا بد من محذوف؛ 
أی: سمعته یقول قولاً یفسرہ ما بعدہء قتدیر۔ 

وقوله: (قال عبد الرحمن) سقط لفظ (أبو) من قلم الناسخء وشاعت النسخ 


كذلك؛ والصواب أبو عبد الرحمن . 


.)٥٣١ /۹( اشرمح الطیبي)‎ )١( 


)٥٦٢(‏ کتاب الرقاق ۲ء 


او لان قَرإِلی عَبياشرنِ عَمْرِو وَآنا ِنْنَۂ ُقَالرا: با ا تَعَمَلَ نا 


ار کا قَيرُعَلَى ه شییں لا و وَلا 6و ولا َتاعٍء فَقَالَ لَهُمْ : مَا شِتٌم؟ 


ا 22 7 
رہ 5 ےر ھھ 


ِفْثم رَجَنمإ تَا فَاعطيناكم ما کر اشٴلَكم وَإِنْ شتْۃٌ 7 
1ء0091 نتم صبنم: فی سیف رسود اللہ لل گل بتول لَ: إِإنٗ فَقَرَاءَ 
تر ے‫ سم ھ۶ 
المُهَاجِرِينَ مَسِْقونَ الأعَیياءَ وم الّقيَامَة إِلَی الْجَنَة بأَربَِينَ خَریفاٴء قَالوا: 
کرک ے٠‏ 020900 
انا نصبےٌ لا نسال شیا ٠‏ رَوَاهَ مُسَلِم. ۰: ۹ءء 


سس 


۸ [۲۸] وَعنْ عَبياللبْنِ عَمْرِو قَال: : َْتمَا انا قَاعد فی الْمَجدِ 


٘ے 


وَحَلَقَةمِنْ فقَاء المُهَاجِرينَ مات کرو یمج مس فسب 
وقولە: (وجاء ثلاثة نفر) أي : من المھاجرینء کلام مستأئف؛ وجعلہ حالاً 
عطفاً علی (سأل) تکلف؛ إذ الظاھر علی ھذا التقدیر إلیه إلا أن یکون وضع المظھر 
موضع المضمر لبعد المرجع؛ وبنافيە أیضاً الفاء في قول: (فقال) علی ما قلناء نعم 
علی ما قدر الطیبي صحیحء فتدبر. 

وقوله: (فقال لھم : ما شٹتم؟) استفھام . 

وقوله: (إن شنتم) مفعوله محذوف؛ أ2 ان وت شثتم نعطیکم شیئا ولکن رجعتم 
إلینا بعد ھذا؛ فإن الساعة ما حضرنا شيء والسلطان هو معاویةء فان عبداللہ بن عمرو 
کان فیھم لرضا والدہ؛ لوصیة رسول الل قيُِ إباء برضاہ مجملاء ولم یکن في باطنه 
راضیاًعنھمء کما ذکر في کتب السیر”". 


۸۔ [۲۸] (عبداللہ بن عمرو) قول: (وحلقة من فقراء المھاجرین) في 


(0١)‏ فی نسخة: یا با محمد والله). 


.)٠٥ /٣( انظر: (أسد الغاہةہ‎ )٢( 


)١( ۷٦‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الني کل 


و ص؟ ہہ ہیا ےھ یج ہے اہ نی 2 ال ہے کی۲ ھ ‏ یش 
قضوہ إذ دخل ابی ہو فقعمد إٍ وم فقمت إِليْهم ای کا 


یرد فَُ فقَرَاءُ الْمُّهَاجرِينَ یِمَا بَمُر وُجَومَهُمْ 7م لود الْجنَة تل 
الأَْیياء بِأَرتَسينَ عَاماہء قَال: فَلقد رَایۓ اَلوَانهُمْ أَسْفَرث . فَالَ عَبْدالل 


ط کر 


ابْنْ عَمرو: 0 ٠‏ رَوَاهُ الذًارمِى . [دي: 


۵۰ء 


(القاموس)”: حلقة الباب والقوم بفتح الحاء وسکون اللامء وقد تفتح لامھما وتکسر 
إذ لیس في کلامھم حلقة محرکة إلا جمع حالق: أو لغة ضعیفةء والجمع حلق محرکة؛ 
وکہدں وحلقات محرکة؛ وتکسر الحاءء انتھی. والحاصل أُن الأصل الکثیر الاستعمال 
حلقة بفتح الحاء وسکون اللامء والقیاس أن یجيء جمعه حلق بسکون اللامء وقد 
جاء بفشح الحاء واللام علی غیر القیاس کبدر جمع بدرةء وجاء جمعه حلق بکسر 
الحاء وفتح اللام أأیضاء ویفھم من (الصحاح): أن بدَراً جمع بَذرَة مثال لھماء وقد 
یجيء حلقة بفتح الحاء واللامء فحینتذ یکون جمعہ حَلَ علی القیاس لکنھا لغة ضعیفةء 
وقیل : حلقة بفتحھا لیس إلا جمع حالق؛ وقد یجيء حلقة بفتح الحاء وکسر اللام 
ویکون جمعه كذلك؛ فتدبر . 

وقوله: (لییشر) بلفظ المضارع المجھول من التفعیل . 

وقولە: (ہما یسر وجوھھم) المراد بالوجوہ الذوات: أو هو محمول علی الظاھر 
وتعلیق السرور بالوجوہ؛ لأن أمر السرور یحصل ظاہراً في الوجھ . 


.)۷۸۸ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


ء7٢‎ /٤٦( (الصحاح)‎ (٢( 


۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


۹" -[۲۹] وَعَنْ اي در قَالَ : أترّني خَليلي بسَبْع مرن بخَب 


ے‫ 


ہیں وَالدّنڑ مِنهُمْء وَآَمَرني ان اَنظرَإِلی مَنْ هُو دُوني وَلاً از صن 


مُوَرَتي, یآ ال الع وا اث سو 


ول یر ہت لَحَوْلَ وَلا ےت 
کنز تحت الْعَرْش . رَوَاهُأَحْمَد. (حم: .]۱٥۹/٥‏ 

٠۔ ]٣۰[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالَتٗ : کان رَسُول اللہ لہ بُمْحِبْهُ مِنَ الذنا 
لاَنَة : الطُعَامُ وَالنسَاءُ وَالطَیبُء فَاَصَابَ این و لم صبْ واجدآ امَاب 


01 


الشسَاءَ وَالطٌیبَ وَلَمْبيٍُپ الطْعَامٌ. رَوَاهُأَحْمَد. [حم: ٦ء‏ ۷۲]. 

۹-- [۲۹] (آبو ذر) قولە : (وإن أدبرت) أي : قطعت؛ في (القاموس): 
تدابروا: تقاطعواء أو من الإدبار مقابل الإقبالء ویلزمه القطعء وعلی کل تقدیر المراد 
أھلھاء والإسناد إلیھا مجاز . 

وقول: (فإنھن) أي : مذہ الکلمات؛ وهي: (لا حول ولا قوۃ إلا باش) کما 
سبقت في باب الأذکار وقد سبق هناك شرحے أیضا ویحتمل ھذہ العبارة أن یرجع 
الضمیر إلی الخصال السبع المذکورۃ؛ أي: إنھن نازلة من کنز تحت العرش وأعطیتھا 
منھا کما ورد في فضل الایتین الآخرتین من سورة البقرۃء ولم یبینە الطیبي إما اعتماداً 
علی ما ذکر في باب الأذکار أو علی ما یتبادر من العبارۃ ھناء واللہ أعلم . 


۰٠‏ [۳۰] (عائشة) قولە: (ولم یصب الطعام) بحیث یستوفي لذته ویکثر 


.)۳٥٣ : ەٌالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۷۸ء )١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي ِا 


و۶ 


۸۱- [۳۱] وَعَنْ انس قَالَ: قال رَسُول اللر گل : احَتّبَ إِليٌ 
7 0807 2 کو وس وس ۳ ۱ ےے 7ئ 32 
ایب وَالْتْسَاءٌء وَجْعِلےٗ قَرَة عَیِی فی الصّلاًۃا. رَوَاءُ أَحَمَے وَالنسَائی . 
7ح۰خ0 ہہ ٤یو‏ ۔ت ےہ 7 ھے ۔ 7- مم ۸ھ 
وَرَاد ابْنْ الجَوْزِيٌ بَعْدَ قوْلِء : ٥‏ حبّبّ إِليٌ): ( من الدنیَا). [حم: ۱۲۲۹۳ء 


ن: ۳۹۳۹]. 


منە إکثار الطیب والنساء باختیارہ الفقر لمصلحة رآھا فی ذلكء واختار اللہ له ذلك . 
١٥۔‏ [۳۱] (أنس) قولە: (حبب إلي الطیب والنساء وجعلت قرۃ عیني 
في الصلاة رواہ أحمد والنسائيء وزاد ابن الجوزي بعد قولە: حبب إلي : من الدنیا) 
واعلم أن لفظ الحدیث بھذا الوجە مما أٌطبق عليه الأئمة؛ وأما زیادةۃ (من الدنیا) او 
(من دنیاکم) و(ثلاث) فحالھا کما سنذکرہ؛ وتفصیل الکلام ما ذکرہ السخاوي في 
(المقاصد الحسنة) بعد ذکرہ الحدیث علی الوجه المذکور في (المشکاة) قال : رواہ 
الطبراني في (الأوسط) من حدیث الأوزاعي عن إسحاق بن عبداللہ بن أبي طلحة عن 
نس بە مرفوعأء وکذا هو عندہ في (الصغیر)ء وکذا الخطیب في (تاریخ بغداد) من ھذا 
الوجەء ورواہ النسائی فی (سننہ) من حدیث بشار عن جعفر عن ثابت عن اأنس؛ والحاکم 
فی (مستدرکەه) بدون لفظة : (جعلت)ء وقال: إنە صحیح علی شرط مسلم؛ وھو عند 
النسائي أیضاً من جهھة سلام أبي المنذر عن ثابت عن آنس بلفظ (حبب إلي من الدنیا 
النساء والطیب؛ وجعل قرة عیني في الصلاۃ)ء ومن هذا الوجە أخرجه أحمد وأبو یعلی 
فی (مسندیھما): وأبو عوانة في (مستخرجہ الصحیح)ء والطبراني في (الأوسط)؛ 
والبیھقی في (سننہ) وآخرون حسبما بینتہ موضحاً في جزء أفردته لھذا الحدیث٠‏ وآفاد 
ابن القیم أن أحمد رواہ في (الزھد) بزیادة لطیفةء وھي : (أصبر عن الطعام والشراب 


0 کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


پر ہہ ہہ ہہ ہر رہہ ہر ہہ ہہ ہہ وج جج ےت جج رج کے ےت جج ج جج کی 


وأما ما اشتھر في هذا الحدیث من زیادة (ثلاث) فلم أقف علیھا إلا فی موضعین 
من (الإحیاء)ء وفي تفسیر آل عمران من (الکشاف)ء وما رأیتھا فی شيء من طرق ھذا 
الحدیث بعد مزید التفتیشء وبذلك صرح الزرکكشي؛ فقال: إنە لم یرد فیه لفظ (ثلاٹ)ء 
قال: وزیادته محیلة للمعنی؛ فإن الصلاة لیست من الدنیاء قال: وقد تکلم الإمام 
أبو بکر بن فورك علی معناہ فی جزء؛ ووجہ ما ثبت فیه (الثلاث)ء ونحوہ قول شیخنا 
في تخریج الرافعي تبعاً لأصلهء وقد اشتھر علی الألسنة بزیادة (ثلاث)ء وشرحہ الإمام 
أبو بکر بن فورك وکذلك ذکرہ الغزالي ولم نجد لفظ (ثلاث) في شيء من طرقهہ 
المسندة . 

قال الولي العراقي في (أماليہ): لیست هذہ اللفظة ۔ وھي (ثلاث) ۔ في شيء 
من کتب الحدیث؛ انتھی کلام السخاوي”. 

فعلم أن لفظ الحدیث الذي اتفق عليه الأئمة (حبب إلي الطیب والنساء وجعلت 
قرۃ عیني في الصلاة)ء ولا إشکال فیەء وجاء في بعض الطرق (من الدنیا) أو (من 
دنیاکم)ء وفي بعض الکتب وقع (ثلاث)ء فإن کان أحدھما فلا إشکال أَیضاً وإن کانا 
جمیعاً کما یدور علی ألسنة فیوجه تارة بأن المراد من کونھا من الدنیسا وجودھا فیھاء 
أي: في حیاۃ ھذا العالم لا کونھا مما یذم من الدنیاء فحاصلے أنە حبب إلي في ھذا 
العالم ثلاثةء اثنان منھا من الأمور الطبیعیة الدنیاویةء والثالث من الأمور الدینیةء وأخری 
بأنه لم یذکر الأمر الثالثٹ الدنیاوي ملالة وسمة منھاء وعدل إلی الأمر الدیني علی 
طریقة التکمیل؛ ودفع توھم أن لذته ومحبته للطیب ومعاشرۃ النساء لم تکن بحیث 


.)۲۹٢ ۲۹۳ : االمقاصد الحسنة) للسخاوي (ص‎ )١( 


)١( ۸‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي یڈ 


یم و و و ےم ےو وو جو و ےو ےی ےی جم جج 8ھ ٭ مم مم مه ھ* ھم ھ ٭ مھ ٭ *٭ مھ ھ ٭ <ْ٭ ھ ٭ ےم ھ مھ ٭ 


تشغله عن الحق ومناجاۃ الرب تعالی؛ ویجوز أن یکون الآمر الثالث الغیر المذکور 
فی هذا الحدیث هو الخیل کما جاء في حدیث آخر عن أنس: لم یکن أحب إلیە 8ك 
بعد النساء من الخیل؛ رواہ النسائي؛ ویحتمل ان یکون هو الطعام کما علم من حدیث 
عائشة لَلِلء واللہ أعلم . 

وإذا اشتغلنا وبادرنا بذکر طرق الحدیث ذھلنا عن شرح الحدیث وبیان معناہء 
فاعلم أن في قوله: (حبب) إشارۃ إلی إیداع محبة ھذہ الاشیاء في قلبے ّلُ من اللہ 
ولم یکن ذلك باختیار منه وتکلف؛ ولا بد أن ما حبيه اللہ تعالی إلی حبیبه یکون محبوباً 
مرغوباً إلی الله تعالی؛ وفیه منافع ومصالح لا یعلمھا إلا اللہ ورسولەء وکذلك قولە: 
(جعلت قرة عیني في الصلاة) یدل علی أن ذلك بجعل الله وفعله تفضیلاً منە وتکریماً 
وتقریباً لنبيه من جانب شھودہ وقربەء ولم یکن لرسول اللہ قلل حالة فرح وسرور وذوق 
وشھود أتم من الصلاةء وکانت معراجاً له قلء ولذلك کان یقول: (أرحنا یا بلال) 
أي: اجعلنا في راحةء وأشغلنا بھا عن التوجه إلی ما سوی الحق . 

وقرۃ العین کنایة عن الفرح والسرورء والفوز بالبغیةء والوصول بالمحبوب؛ لن 
القرۃ إما من (القر) بفتح القاف بمعنی القرار والثبات؛ لن العین تستقر بالنظر إلی 
المحبوب وتطمئن ولا تلتفت إلی جانب آخرہ والمرء في حالة السرور ووجدان المقصود 
یسکن ویستقر في مکانەء وبالنظر إلی غیسر المحبوب یشمئز ویلتفت یمیناً وشمالاًء 
وکذلك في حال الخوف والفزع کما یفھم من قول: * تدور أَعينُم کالری بددیٰ لو ِنَ 
امت 14الأحزاب: ۱۹]. 


أو مشتق من (القر) بضم القاف بمعنی البردء وبرد العین ولذتھا في مشامدة 


۱ کتاب الرقاق‎ )٥٦٢( 


-٣۲‏ [۳۲] وَعَنْ مُعَاذ بن جَبّل : أنْ رَسُول الل قللِ لگا بَمَثٌ بے إلی 


المحبوبء وحرھا واحتراقھا بالنظر إلی الأعداءء ولذا یقال للولد : قرة العین . 

وقوله: (في الصلاة) دون أن یقول: الصلاۃ إشارۃ بأن الفرح والسرور والاطمثنان 
إنما یحصل بالإحسان ومشامدۃ الحق علی حسب قوله: (كأنك تراہ) الذيی یحصل 
لە فی الصلاة لا بنفس الصلاةء لأنھا مما سوی ذات اللہ تعالی: والمشامدۃ إنما تحصل 
بمطالعة الذات . 

نعم الصلاۃ نعمة اللہ وفضل منەء وحصول الفرح بنعمۃة الله تعالی وفضله أیضآً 
مقام عالء کما قال تعالی: فُليِفَضل آکہ رود قَذَِِكَ فلَفَرحُوا 14یونس : ۸ء لکنه 
دون مقام مشامدۃ المفضل والمنعمء ومقامہ ي أعلی وأرفعء ولذلك قال: ٭َيَدََرا ه4 
غیبة أو خطاباء ولم یقل : فلیفرح المؤمنون بفضل اللہ علیھمء ولیکن فرحك یا محمد 
بيء ویمکن ان یکون لبعض أخص خواص الأمة نصیب من ہذا المقام بمتابعتہ ُء 
ولکن قرة العین بالشھود علی قدر المشھود؛ ولما کان معرفتہ قِيةُ أکمل من معرفة 
کل عارف کان شھودہ أتم من شھودھمء فلا یکون قرة عیونھم مثل قرة عینہ آُ. 

۲٢٦۔‏ [۳۲] (معاذ بن جبل) قولە: (بعث بہ): (بعث) یجيء متعدیاً بدون الباءء 
في (القاموس)'': بعثہ کابتعثہ : أرسلە؛ وکذا في (الصحاح)ء وکذلك یوجد في 
موارد استعماله؛ ولعلھم لم یطلقوا هذا علی ھذا الحدیث إن کان صحیحاًء أو الباء 


مزیدة؛ و المراد بعث الناس معف واللہ أعلم . 


.)۱٥١ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
.)۲۷۳ /۱( دالصحاے)‎ )٢( 


)١( ۲‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الي کل 


سس 


بَا وَالتَكُمَ ٠‏ فان عِبَادَ ال لَيْمُوا بِالْمَنمْمِینَ) 2۸41 اسنہ کو 
٥ءء‏ 


ھصسمٌ×ھآم" ہے 


رم - ]۳٣[‏ وَعَنْ عَلٌِ قال: قَال رَسُول اللہ لہ یا : امَنْ رَضے مِن ال 
پالیٔسیرِ مِنَ الرَزْقِء رَضےيٰ الل مِنْه يالْقَلِبلِ من الْعَمَل. 

]۳٣[ -٤‏ وَعَن ابْنِ عَبّاس قَال: قَال رَسُول اللہ لا: 'مَنْ جَاعٌ 
و اخَْاج فَكتَمَه الس كَانَ حَقَا عَلَی اللر 8 ان يَرْلَه رر سَنة مِنْ حلالِ؛ . 
رَوَاهُمَا اليْهَقِیٌ فی (شْعَب الإيمَاِ). [شعب: ٤٤٤٦ء .]۹٥۸۱‏ 


وقوله: (إیاك والتنعم): (التنعم): الترفہء والاسم النعمة بالفتحء الرفاهة والرفاھیة 
بالتخفیف : لین العیش؛ َفهَ عیشه ککرم؛ فھو رَفهٌ ورافة ورفھان ومترفٔ: مستریح 
متنعمء وفي (الصراح): رفه یسر علف وآب شدن شتر وتن آسانيیء رجل رافەه؛ 
أي: وادع. 

٣۔‏ [۳۳] (علي) قولە : (من رضي من ال بالیسیر من الرزق؛ رضي اللہ 
منە بالقلیل من العمل) ومفھومه من لم یرض بالیسیر من الرزق واستکٹر وحرص؛ 
لم یرض اللہ منە بالقلیل من العملء بل طالبه بالکثیر منه وأخذہ علی عمله؛ کما تدین 
تدان ۔ 

٤۔ ]٢٣[‏ (ابن عباس) قوله : (فکتمہ الناس) بالنصب مفعول ثاني ل (کتم)ء 
في (القاموس)'': کتمه واکتتمه وکاتمه إیاہ. 


.)٤٥٥٥ ا( الصراح) (ص:‎ )١( 
.)۱۰۳۹ : اٴالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۳ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


1 


٥۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ عِمْرانْ بن حُصَیْنٍ قَالَ: قَال رَسُول اللر ق: د٢‏ 
الله ي٘حبٌ عَبْدَه المُؤْمِنَ الْفَقَيرَ الْمْتَمَتْفَ ابا الْعمَال) ٠‏ رَوَاهُ ابن مَاججە. [جہ: 


۳ء 


2 


٦۔ ]٣٦[‏ وَعَنْ رید بن اَسْلمَ فَال: استَسقی یَوما عَمَرْ فَجيءَ 


ً لَطيشبء لکن اَسْمَع اللہ 6 نمی عَلی قَوْم 


ِمَاء قَذْ شیب بعسلء فَقَالَ: إِنَه 
وک رای سمنتَدمم ہا م14الأحشاف: ]٠٢‏ 


شَھَرَانِیم فقال اذ ہیم یب 


سج مر 


فَأخَافُ أاَنْ 70 8)] فلم بََرَة. رَوَاهَ رَزَين. 


٥۔ ]۳٥[‏ (عمران بن حصین) قولە : (الفقیر المتعفف) التعفف : الکف عن 
الحرام والسؤال عن الناس؛ قوله تعالی : 9جََبْهُالَکاھل آڑیےا سے التب 4 
[البقرۃ: ۲۷۴]ء وقد سبق مراراً. 

٦۔ ]۳٦[‏ (زید بن أسلم) قولە : (بماو قد شیب) ماضي مجھول من الشوب 
علی وزن (قیل) من القولء والشوب : الخلط والمزج . 

وقوله: (نعی علی قوم شھواتھم) في (القاموس)'': نعی علی زید ذنوبە: 
أظھرھا وأشھرھاء وفي (النھایة)'': أي : عاب علیھم شھواتھم؛ [یقال]: نعیت عليه 


ج‫ 


أمراً: إذا عبت بە ووبختہ عليهء ونعی عليه ذنبە : أي شُهّرہ بەء انتھی. 
والمراد أنە اأخبر بفوت شھواتھم في الآخرۃ باستمتاعھم بھا في الدنیا. 
وقول : (حسناتنا) أي : ثواب حسناتناء (عجلت لنا) أي : أخاف إن شربته اأن 


.)۱۲۰١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۸۵ /٥( آالنھایة فی غریب الحدیث والأئرا‎ )٢( 


)٢( ٤‏ باب الأمل والعرص 


کی ہے 1۷|“ ۲ و 6 ٠‏ 707 کے ہر 
۷۔ [۳۷] وَعن ابنِ عمَرَ قال: مَا شبعنا من تمر حتی فتخنا خیبر. 
رَوَاه البْخَارِئ. [خ: ۳ء 


۰ 
الب الال وانھمیں 


یکون ھذا التنعم ثواب حسناتنا استوفیناہ في الدنیاء کما الکافر یعطی ثواب حسناتہ 
ویستوفیھا فيی الدنیاء وھذا الخلق اکتسبہ عمر ظللہ من زجرہ لق إیاءء بقولە: (أأوفي 
هذا أنت یا بن الخطاب؛ أولئك قوم عجلت لھم طیباتھم في الحیاۃ الدنیا) کما مر فيی 
(الفصل الأول). 

۷-۔ [۳۷] (اہن عمر) قولە : (ما شبعنا من تمر) فيه بیان غایة الفقر وشدة 
الاحتیاج لکون التمر شائعاً ذائعاً في المدینة؛ فإذا لم یتیسر لھم ذلك قدر ما یشبعون 
بە فکیف لغیرہ من الأطعمةء وفي خیبر أکثر من ذلك لا سیما فتح لھم دیارھا . 

۲ باب الأمل والحرص 

فی (القاموس): الأمل محرکة کجبل ونجم وشبر: الرجاء والجمع آمال؛ 
أمله: رجاہء وما أطول إملته بالکسر وفي (الصراح)": أمل بالتحريك : أمید 
وبالفتح : أمید داشتن؛ من نصر ینصرء تأمیل کذلك؛ قلت : الظاھر أن یفسر بالرجاء 
في طول العمر لا الرجاء الذي هو ضد الیأس؛ ویذکر في مقابلة الخوف؛ فرجاء العفو 
والمغفرة من اللہ مثلاً لا یسمی أملاً کما یفھم من موارد استعمالهء ولذلك یذم طول 


۔)۸۱٦ ”ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٦١٤ (الصراح) (ص:‎ )٢( 


٥ کتاب الرقاق‎ )٥٦( 


٭ الَفصْلْ الأَوَل: 

۸ -۔[١]‏ عَنْ عَبوالل قَالَ: خَط ای لا خَطًا مُركِعاء وَخَط حا 
في الٰوَسّط خَارِجا مِنْ وَحَط خُطُطا صِعَاراً سو ھممجیمومست 
الأمل ویدل عليه تفسیر القاضي عیاض إیاہ في (مشارق الأنوار''' بقوله: الأمل بفتح 
المیم : ہو ما یحدث بە الإنسان نفسه مما یدرکه من أمور الدنیا ویبلغه ویحرص عليه؛ 
فتدذہر . 

والحرص ضرط الشرہ والإرادۃ؛ کذا قال الطیبي”ء وفي (الصراح)': شرہ 
آزناك وحریص شدن؛ وشرہ آزمند وقال في (القاموس“: الحرص بالکسر: الجشع 
کضرب وسمع؛ فھو حریص؛: والجشع محرکة: أشد الحرص وأسوأہ وأن تأخذ نصیبك 
وتطمع في نصیب غیركء جشع کفرح فھو جَشِع. 

الفصل الأول 

. (عبدالش) قوله: (خطًا مربعا) أي : شکلاً یحیط بە أرہع خطوط‎ ]١[-۸ 

وقولہ : (خطًا في الوسط) محمول علی ظاھرہء وکذلك البواقی . 

وقوله: (وخط خططا) الظاھر أنه جمع خطء ولکنە لم یذکر في کتب اللغة فیما 
نعلمء بل ذکر أن جمع خط خطوط وأخطاطء وذکر في (مجمع البحار“: خططاً 


.)۳۸ /۱( (شارق الأنوار)‎ )١( 

.)۳٣٣ /۹( اشرح الطیبي؛‎ )٢( 

(۳) د(ٌالصراح) (ص : .)٥٥٥‏ 

.)٥٢٦۸ : (ص‎ )٢٥٥ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


.٤ /۲۲) (مجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


)٢( ٦‏ باب الأمل والحرص 


لی مَذا الِّي فی الوَسَط مِنْ جانے الَِّي في الْوَسّطء فَقَالَ: ھذا الإَنمَان 
وَمَذَا أَجَله ُحیطٌ پۂ. وَعَذَاالَِّي هُوَ خَارج اتل وَعَذہ الحُطّط الضَعَار 
الأخراضء فَإنْ اَخطَأُ مَذا نَهَسَۃ مَذاء وَإِنْ أَخْطَأَهُ مَذا نهَمَۂ مذاٴ. رَوَاهُ 
البْخَارِیٔ. [خ: .]٦٦١۷‏ 


بضم الخاء وکسرھا جمع خط: ولا یظھر وجهھهە. 

نعم هو جمع خطة بمعنی الأرض التي یختطھا الإنسان لنفسهء بأن یعلم علیھا 
علامة لیعلم أنه قد احتازھاء ولا یناسب هناء والل أعلم . 

وقولە: (من جانبە الذي في الوسط) متعلق بقوله: (وخط خططا)ء والضمیر 
فی (جانبہ) إلی الخط الوسط الخارج الذي بعضه في الشکل المربع وبعضه خارج 
منەء وھو المراد بجانبه الذي في الوسط . 

وقوله: (ھذا الإنسان) مہتدأً وخبرء أي : هذا الخط الذي في الوسط الإنسان . 

وقوله : (وھذا أجله) أي : الخط المربع المحیط بالخط الوسط . 

و(الأأعراض) الافات والعامات العارضة للانسانء کالأمراض وغیرھا من أسباب 
الموت مکتنفة من جمیع جوانبە متصلة بەء والاطباء یطلقون العرض علی ما یحدث 
من المرض؛ والمراد هنا أعم من ذلكء وعبر عن عروض الافة بالٹھس - وھو لدغ 
ذات السم ۔ مبالغة في الإصابة وتألم الإنسان بھاء واکتفی بذکر الأعراض والافات؛ 
لأن الغالب موت الإنسان بالأمراض والافات؛ وإن تجاوز عنه ھذہ الافات المھلکة 
کلھاء ولم یمت بالموت الأمراضي لا بد أن یموت بالموت الطبیعي؛ والمقصود من 
الحدیث أن الإنسان یظن أني أصل إلی أملي قبل الأجلء وظنہ خطأء بل الأجل أقرب 
إليه من الأملء ویموت قبل أن یصل إلی أملهء وقالوا: الأمل مذموم إلا للعلماءء فإنہ 


۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


ہے 2ئ تی ا ا 2 کے 
۹۔ ]٢[‏ وَعَنْ أنس قال : خط الب للا خطوطاً فقال: ١‏ 
پر ھ ہے۔ں رو ہکےہ 2 و و یر کے : 
الال وَھذا أَجَلهُ فََنَمَا هُو کَذَلِكَ إِذْ جَاءَه الْحُط الأقْرَبُ٢.‏ رَوَاه البْخَاری. 
[. 
۲۰۷۰ھ - [۳] وَعَنْه قَال: قَال الب ول : :رخ 00 پت 
اثَْانْ : رص عَلی الْمَال وَالْجِرٴصُ عَلی الما . مت مُتَفَق عَليْه. ۰ [خ: ٦٦٦٦‏ 


م: ۷ء 


لولا أملھم وطوله لما صنفوا واجتھدوا في تحصیل الکتب ونحوھاء ولا حاجة إلی 
ھذا الاستثناء؛ لن المذموم طول الأمل علی سبیل الجزم والاعتقادء وأما بطریق الظن 
والاحتمال فلاء إذ الأمر محتمل لا یجزم بوجودہ ولا بعدمەء والمقصود أن ھذا الظن 
والعمل بھذا الاحتمال والاعتماد عليه مستحسن منھم؛ لکون عملھم حسناً ومقصدھم 
صحیحاً بخلاف غیرھم من الناسء فتدبر ۔ 

فان قیل : ذکر في الحدیث الثانيی خطوطاً في مجملە وذکر اثنین فی مفصلهہ؟ 

قلت : فیە اختصار بعدم ذکر الخط الآخر الذي هو الإنسانء والخطوط الآخر 
التعي هي الآفات؛ و(ھذا الأمل) إشارۃ إلی الخط الأأطول الخارج . 

۹۔ ]٢[‏ (أنس) قولے : (وھذا أجله) إشارۃ إلی الخط الأقرب من ہین 
الخطوط إلی الإنسان الذي به ھلاکه وموتەء وکذلك لم یذکر الخط المربع المحیط . 

هذا والأظھر أن محمل ھذا الحدیث ما یجيء فيی حدیث أبي سعید في (الفصل 
الثانی). 

۰۔ [۳] (وعنهہ) قوله: (ویشب منە اثنان) وإنما لم تتکسر ھاتان الخصلتان ؛ 
لأن الإنسان مجبول علی حب الشھوات؛ کما قال اللہ سبحانە یت لنایں مُت 


۔ 


)٢( ۸‏ باب الأمل والحرص 


۵۱۔-۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرَۃ عَن اللّیُ قله قَال : ٥ل‏ مَرَالُ فَلبُ 
کر َ2“ ۰ یں ۰ اس و سس گے 37 ۰۳٣‏ 
الکبیر شايًا فی اثیْن : فی حَبٌ الدِنیَا وَطولِ الأمَلِ٢.‏ مُتّفق عَلیْه. [خ: 


مچختڈج 57 ٦۳ء‏ 


۷۲۔ ]٥[‏ وَعَنْء قَال : قَالَ رَسُولَ الل قل: ۷آَمْذَرَاٴإلَی اریۂ 
أَكَرََجَله حتی مَلَعَُ سقَينَ سَنَةا. رَوَاه البْخَارِيٍ. [خ: .]1٦٦4‏ 
اَلكَّہَیٗتِ 4۴ الایة [آل عمران: ٤٤]ء‏ والشھوۃ إنما تال بالمال والعمرء وإنما تتقوی فيی 
الھرم؛ لأن قوته العقلیة تضعف؛ وھي الزاجرۃ عن القوۃ الشھویةء وقد صارت ملکة 
راسخة . 

]٤[ ۵۱‏ (آہو ھریرة) قوله: (في حب الدنیا وطول الأمل) المراد بحب الدنیا 
الحرص علی المال؛ وبطول الأمل الحرص علی العمرء کما قال في الحدیث السابق . 

7۲۔ ]٥[‏ (وعنهہ) قولہ : (أعذر اللہ إلی امریٴ أخر أجلە حتی بلغه ستین سنة) 
فی (الٹھایة)!': أي لم یبق فیه موضعاً للاعتذار حیث أمھلە طول هذہ المدة ولم یعتذر 
أعذر: إذا ہلغ أقصی الغایة في العذر والعذر لا یتوجە علی اللہ بل علی العبدء فأرید 
بە نفي اعتذارہ مجازاٌ وقیل : ھمزته للسلب؛ أي: أزال عذرہ؛ فإذا لم یتب إلی ھذا 
العمر لم یکن لە عذر؛ فإن الشاب یقول: توب إذا شخت: والشیخ ماذا یقول؛ وقیل : 
أقام الله عذرہ في تطویل عمرہ فما لە إلا الاستغفار والطاعة والإقبال إلی الآخرةء کذا 
فيی (مجمع البحار)ء وقد سبق شرح ہذا اللفظ في (الفصل الثانيی) من (باب الأمر 
بالمعروف). 


.)۱۹١ /۳( الٹھایة فی غریب الحدیث والائرا‎  )١( 
.)٤٥٥ /۳( بحار الأنوار؛‎ عمجس١‎ )۲( 


ك٥ کتاب الرقاق‎ )٠٦٢( 


]٦[ - ۳‏ وَعَن ابْنِ عَبًاس عَنٍ انی قلي قَالَ : 'لَو کان لان دم 
وَايان ِنْ َال لأَبَعَی تَِتاء ولا بَا جوف ان اد لا شراب وت ال 
عَلَی مَنْ تَابَ؛ ے مُتَفق علیہ . [خ: ٦٦٤٦‏ م: .]٠٤٤۹‏ 

۵۹۔-۔ [۷] وَعَنِ ابْن ُمَرَقََ: اَعَذ رَسُول اللر وه َتَعْضِ جَسَدِي 
َال : ١ک‏ فِي الڈُنيا کََئَكَ غَرِیبٌ او عَایر سَیلء وَحُدٌ نفمَكَ فِي! أَملِ 
الْقبورٍ. رَوَاۃ البْخَاريٍ. (ع: .٦٦٦٦‏ 
٭ الََصْل الننِي : 

٥۔‏ [۸] عنْ عَبْدِ عَبْدِاللر بن عَمُرو قال: مَربتا َسُول اللہ گل و 

اي نُطیٹنْ شیا تَقَال: گرا کک الہ سورد کچھ امم 


۳۔ ]٦[‏ (ابن عباس) قوله: (جوف ابن آدم) وہذہ طبیعة الإنسان ونفسه 
إلا من أخرجه إلیه من حضیض الطبیعة إلی ذروۃ العرفان وقلیل ما همء کما قال: 
(ویتوب اللہ علی من تاب). 

٤۹٥۔‏ [۷] (ابہن عمر) قولە: (ببعض جسدي) قال بعض الشارحین : لفظ 
البخاري عن ابن عمر قال : آخذ رسول اللہ لا بمنکبي فقال : (کن في الدنیا کأنك غریب 
أو عابر سبیل)ء ولیس في البخاري: (وعد نفسك في أھل القبور)ء بل هو في الترمذي 
والبیھقی ٦ء‏ والل أعلم . 

الفصل الثاني 
٥۔‏ [۸] (عبداللہ بن عمرو) قوله: (نطین شیئا) أي : نصلح بالطینء وفيه 


(١)‏ فی نسخة: ال(منله)۔ 


.)۱۰۰٥١۹١( سن الترمذي) (۲۳۳۳)ء واشعب الإیمان؛‎ )٢( 


)٢( ٤‏ باب الأمل والحرص 


سس 0 کی ہ٤‏ ںی و 7 ود یس 91 ۲ ۶ ٠‏ 27 
ھا مٰذا یا عبْداللہ؟) قلت : شئْءٌ نصَلِحُهء قال : هالَآمْرُ أَسْرع بِنْ ذلِك٢.‏ 
27 و٥٥٥‏ 


2ل و و وا کی کن ہت مو 20ت 
رَوَاهُ أحمد وَالثَرْمِذِي وَقال : ھٰذا حَدیِبث غریسبّ. [حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ ت: 


ء۵٥‎ 


-۵٦‏ [۹)] وَعَن این عَبٌاس : أَنٌ رَسُول الل للا کان يُهريقَ المَاءً 


فيتيکُم بالتّرَاب فَأَقَل۸): جار نول اللہ إِنّ الْمَاءَ مِنْكَ قرب بقول: 
دا بُذریني لَعلَي لأَأبلقّہ. رَوَاه في ١شَرح‏ السُنّ وَابْْ الْجَوْزِيٌ فِي کتاب 
(الوَفاء) . [شرح السنة: .]٥١۷٤٤٢٤‏ 

إشارۃ إلی أنە لم یکن في التطیین مبالغةء وإنما کان تطیین شيء من بیت أو جدار ومع 
ذلك حذرہ علی ذلك بە. 

وقولە : (الأمر أسرع) أي : الارتحال عن الدنیا أسرع من أن یشتغل بذلك. 

0٦‏ -[۹] (ابن عباس) قولە: (بھریق الماء) أي : یبول؛ وقیل : یستعمل الماء 
قبل الوقت؛ فإذا لم یبق في الوقت تیممء وفیه إشارۃ إلی أنه کان لا یدخر الماء ولا یقع 
في تدبیرہ ادخارہ للوضوء أَیضا بل یستعمله حسب ما اتفق؛ فإذا وجد الماء في 
الوقت توضأً وإلا تیمم؛ أو کان استعماله ضروریاً کالشرب وغسل الثوب ونحوھماء 
فافھم . 

وقوله: (إن الماء منك قریب یقول: ما یدریني لعلي لا أبلغه) وکان من عادتہ 
الشریفة ان یبادر إلی التیمم قبل الوضوء استعجالاً للطھارۃ من غیر أن یصليء ولا یؤخرھا 


إلٰی وجود الماء والوضوء بە. 


)١(‏ في نسخة: (وأقول). 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق تھے 


]٠۰ [-۷‏ وَعَن انس ان ال پل قَال : لھذاائ امم وَهَذا أَجَلَه 
وَوَضع بَدَهُ عِنْد قفا تم بَسَط فَقَالَ: دوَتَمَأَمَلَُٰ ٠‏ رَوَاه التَرْمذِیٌ. [ت: 


۰۲ 


اص 


۸-۔[١١۱‏ وَعَنْ اي سَعبدِ الْحْذري : اَ٥‏ اَی گل غَرَرَ عودا بین 


ََُ۔ 


نو 


يَدَیْهِ وَآَخَر َر لی جنبے وَآخر بعد من فَقَال : (أََذْرُونْ مَا مَذا؟) فَالوا: ال 
و لعل فَالَ: ٭ھذا الإِنْمَان وَعَذَا الأَجَلء أَراه قَالَ: ٢يَھذا‏ الال 
فیتَعَاطی الأَمَل فَلحقَۂ الأجَل دُون الأَلِ). رَوَاه فِي 'شٌرح الس . (شرح 


.]٥۰١۹٢ السنةۂ:‎ 


ھ۶ 


۹۔ ۱٤[‏ وَعَنْ أَبیي مُرَيرَۃ عَن التِْیٌ ال قَالَ: 'عُمُر گنی . . 

])٣١[ ۷‏ (أنس) فولە: (ووضع یدہ عند قفاہ) إشارۃ إلی اتباع الأجل 
قریبآً من ٹم (بسط) أي: مد یدہ وبعّدھا کما یشار إلی الأمر البعیدء وذلك مثل الخط 
الخارج من الخط المربع في المثال السابق . 

۸ ۔ ]۱١[‏ (أبو سعید الخدري) قولە: (فیتعاطی الأمل) في (القاموس): 
التعاطي : التناولء وتناول ما لا یحقء والتنازع في الأخذء والقیام علی أطراف أصابع 
الرجلین مع رفع الیدین إلی الشيءء ومنہ لملعاطیٰ تقر 14الغمر: ۲۹]. 

وقوله: (دون الأمل) حال من الضمیر المنصوب في (لحقہ)ء أي: [لحقہ] وھو 
متجاوز عما قصدہ [من الأمل]. 


۹ -۔ ]٣۲[‏ (آبو ھریرة) قولە: (عمر أُمتی) أفرد العمر کأنه عمر واحد محدود 


)١(‏ (القاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۱۸۱)۔ 


)٢( ۲‏ باب الأمل والحرص 


مِنْ سقَینَ سَنة إِلَی سَبْعین. رَوَاهُ التْرْمِذِي وَفَالَ: مٰذا حَیِبثٌٗ غریبٌ. 
[ت: ۰.۱۲۳۳۱ 
کو و وہ تر رو ہے رش رر سر یہ ےھ ہد > 
روم ای سو قال رسول اللہ ىلہ پا : (أَعما ای ان 
الِقينَ إ إلی الْمََث َََهُمْ جو ز ذَلِكَ؛ . رَوَاهُ التَْرْمذِیٌ وَابْنْ مَاجَة . 
ودک آ0282. عَبْدِاللِ بن الشخیر فی (بَاب عیادة سیفن آّت : ۳٥٣٣‏ 


.]٥٢٤٤ جہ:‎ 


ك الفضل القَالثٌ : 


۱ه ۔[]عَنْ عَمرو بن شعَیْبِ عَن آيیہ عَنْ جَدو ان ال کا 
2“ 7 4 2 5۰ کے ھ2 
ُ فَسَادھًا البْخْل وَالأَمَل؛ 


قَال: : اون صَاَح مَذو الأکة الیقَينْ وَالزْمْدُ زاون تا 
رواہ الْيهَقِیُ فی (شْعَب الإيمَانِ) ٠‏ [شعب: .]۱۰٤٥٢‏ 
بھذہ المدة لا یتجاوزھاء وفیه مبالغةء والمراد الأکٹر والأغلب . 

٠۰‏ .۔ [۱۳] (وعنه) قولہ : (أعمار) جمعہ باعتبار الحقیقةء والمراد اکثر أعمار 
أمتي؛ وقد جاء صریحاً في بعض الروایات . 

الفصل الثالثك 

]٤١[ ۸۱‏ (عمرو بن شعیب) قولە: (الیقین) المراد بالیقین ھنا التیقن بأن 
الله هو المتکفل بالأرزاق فلا یبخلء ومن زھد لم یأملء والیقین : إزاحة الشك؛ یقن 
الأمر کفرح یقناً ویحركء وأیقشه وبەء وتیقنہ واستیقنہ وبە: علمه وتحققهء کذا فيی 


,۹٥)یصاقلا‎ 


.)۱۱۱۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق اط 


ل 
ید وَیر وا جیب پا ان في الَنا فَصَر الأَلِ. رَوَاهُ ففي 
شرح اسنا . ٠‏ [شرح السنة: .]٥١٤٤‏ 


ہم صا 


]٦١[- "۳‏ وَعَنْ زَبْد بن الْحُمَیْنٍ قَالَ : سَمعْت مَالکا وَسُيْل اَی 
َء الزّمْدُيِي الذبَا؟ فَالَ : طِیبْ الَکسٰپ وَقصَر الأَلِ . روَا الْيهَقِیُ في 


شع الإِيمَانِ؛ ٠‏ [شعب: ۱۲۰۲۹۳]. 
تو ہت 
٣۔‏ ہام ب اج اب الما وھ راع 


7۲۔ ]٣٥[‏ (سفیان الثوري) قولە: (اکل الجشب) بفتح الجیم وکسر الشین 
في (القاموس)'': الجشب : الخشن الغلیظ البشع من کل شيءء وفي (الصحاح): 
جشب ومجشوب؛ أي: غلیظ خشن؛ ویقال: هو الذي لا آدم معەء مجشاب بالکسر: 
سطر الثوب الخشن(۳. 
۳۔-۔ ]٣١[‏ (زید بن الحسین) قوله : (قصر الأمل) صححوہ بکسر القاف 
وفتح الصاد . 
٣‏ باب استحباب المال والعمر للطاعة 


أُحببتہ واستحببته بمعنی؛ وفي (الصراح)“: استحباب : نیکو شمردن؛ و(المال) 


.)٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۹۹ /۱( دالصحام)‎ )٢( 

. کذا في الأصل‎ )٣( 

.)۲۳ : فاالصراح) (ص‎ )٤( 


٤‏ () باب استحباب اٹال والعمر للطاعة 


٭ الَفصَل الأَوَل: 

4-۔[۱] عَنْ سَمْدِ فَال : قَالَ رَسُول اللر گیا : (ِإِنَ اللہ بب العبْدَ 
لی الْعِيٌ الْحَنْيٌٗ روَد مُا ؟. وَفِْرَحَيِيكُ اہن مُمَرَ: 'لَحَسَدَإِلاً في 
ین فی (باب فَضَائِل الْقرْآن). تم: .]۲۹٢٢‏ 


٭ الفصْل النانِي : 


]٢[- "۹٥‏ عَنْ اَبٍي بَكرَةَ اك رَجُاهَقَالَ جا کو0 اش اغ اس 
1وت سم مار اک ضا 0 : فا النّاس ش؟ تا 


اشتقاقه سن المیل ؛ لأله مما یمیل إلیە الطبعء و(العمر) بالفتح وبالضم وبضمتین : 
الحیاۃء وفي القسم الفتح أفصح ؛ والجمع أعمار ولعمر الله أي : بقاؤہ؛ فإذا اأسقط 
اللام نصب انتصاب المصادرء وجاء في الحدیث النھی عن قول: لعمر الله کذا فيی 
(القاموس)۲. 
الفصل الأول 
]١[ - ٤‏ (سعد) قولە: (إن الله یحب العبد التقی الغني الخفي) إیراد الحدیث 
فی (باب استحباب المال للطاعة) یدل علی أأنھم أرادوا بالغنی غنی المالء أو ما یعم 
غنی النفس أیضأاء ولا شك أنه المناسب للغني الحفي بالمھملة کما جاء في روایة؛ء 
وقالوا: الصحیح الروایة بالمعجمة بمعنی المعتزل للعبادةء ومناسبتہ لغنی القلب آکثر 
وفي بعض نسخ (المصابیح): زاد بعد التقي (النقي) بالنونء ومعناہ الظاھر اللطیف . 
الفصل الثاني 


]٢[ ٥‏ (أبو بکرۃ) قوله : (أي الناس خیر؟ وأي الناس شر؟) الخیر والشر 


.)4٦٥٤ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٠٢(‏ کتاب الرقاق اف 


۰ 


۱ ہہ 4|۸۴ وم ای سر صر چ٥‏ 7770 ۰ 270 
قال: (مُن طال عَمُره 2 ءَ عمل۵. رَوَاه اَحمد وَالثْرْمذِیٌ والڈارمی. [حم: 


0ئ ت: ۳٣۳٠٣‏ ٣ب‏ دي : ۹ءء 


مھ .-- ٥‏ یی ٤‏ ۶ 7 کاٹ کہ نے مر 
٥۹‏ ۔ [۳] وَعن عبَيْدِ بن خَالِدٍ: أن النبےٗ قله آخی بَیْنَ رَجْلیْن 

یپ ا دوب وط ىٰ 7 ٦‏ ھھ٠۔ہ‏ >فرں 0ےھ 
فقتل اأحدھهمًا فی سیل اش لم مات الاخر بعدہ بحمع آو نحوھما٘ 
کے مت 00 و پا 9 و 
فصلوٰا علیْهء فقال النِيٌ ال : ما قلتمم؟) قالوا : دَعَوْناً اللهٴأن يَغفِر له وَیَرْحمَه 
تو 2 0 7 32 کاٹ س- ۔. ۔2 ا ا اک 0 سے 
وَيْلحقَه بصاحےِ؛ فقال النبئ ہلا : (فْأَبْنَ تهُ بعد صلات وَعمَله بعد 
نی ْ2 ا ا ا 7 دو گے ے2 1 ہم ے 74 
عَمَل؟) أوْ قال : (صِیَامَهُ بَعْدَ صِیَابے؛ لمَا بَْنهْمَا أَبْعَدُ مِمَا بَیْنَ المُمَاءِ 


وَالأرٴض٣.‏ رَوَاهُ أَبُو داود وَالنَسَائمُ . [ہ: ٢٢۲۰ء‏ ن: .٦۱۹۸۰‏ 


ھنا مستعملان في معنی التفضیل؛ فالذي قصر عمرہ وحسن عمله والذي قصر عمرہ 
وساء عمله خیر وشر في أصل معنی الفعل . 

٦۔ ]٣[‏ (عبید بن خالد) قولە : (ما قلتم) أي: في الدعاء لە فی صلاتکم 
عليه. 


وقوله: (لما ہینھما) بفتح اللام ؛ أي: التفاوت بینھما أبعد وأکثر مما بین السماء 
والأارض . 

استشکل بأنه کیف یفضل عمله في جمعة بلا شھادۃ علی عمل صاحبه معھاء 
إذ لا عمل أزید ثوابعلی الشھادۃ جھاداً في سبیل اللہ وإظھاراً لدینه سیما في مبادی: 
الدعوۃ وقلة أعوانهە؟ وأجیب بأن هذا الرجل أیضاً کان مرابطاً في سبیل اللہ فجوزي 
بنیتەء وھذا قول علی الاحتمال غیر مذکور في الحدیث: والل أعلم. مع أنە لا یؤیدہ 


(١)‏ فی نسخة: (بعد). 


ععھ (۳) باب استحباب الال والعمر للطاعة 


۷۔ ]٤[‏ ون ایی کبْشة الہ مَاری ا كُسَیع رَسُول اللہ لہ گلا بتول 
اث اَفْے عَلَيھمٌ رَأَحَدَثَ خلا َاَعَنظوۃ تا لی ان او 
مَا نقص مَالَ عَبْدٍ مِنْ صَدقَة 0ص م"""ھ" 
ظاھر الحدیث الاتي في آخر (الفصل الثالث)ء وبأن النبي قُ قد عرف ان عمل ھذا 
بلا شھادۃ یساوي عمل ذلك مع شھادة بسبب مزید إخلاصه وعقله ومعرفتهء ثم زاد 
بما عملء فلیس کل من استشھد یفضل علی غیرہ علی الإٴطلاقء بل قد یفضل عليه 
غیرہء وکفی في ذلك حال الصدیق وغیرہ من أکاہر الصحابة . 

]٣[ -۷‏ (أبو کبشة) قولە : (الأنماري) بفتح الھمزۃ وسکون النون . 

وقول: (فأما الذي) أفردہ وذکرہ بتأویل الأمر الذي؛ وجمع الضمیر وآألہ في 
(علیھن) باعتبار کونھا عبارۃ عن خصال ثلاث . 

وقوله: (فإنه ما نقص مال عبد من صدقة) الظاھر ان المراد عدم النقصان من جھة 
حصول البرکة والثوابء وأنھا غیر مقیدة بالاستثناء المذکور بعد الخصلة الثانیةء وإن 
احتملت العبارۃ لذلك؛ وقال الطیبي بەء وذلك بعید لفظاً ومعنیء أما لفظاً فلأنه 
لو أرید تقیید الخصال الثلاث بالاستثناء المذکور تحت کل منھما علی حدة وتحت 
المجموع واحدة وأما معنی فلأن کون زیادۃ العز جزاء للمظلومیة التي هي مستلزمة 
للڈل أظھر من کونە جزاء لنقص المال بالصدقة؛ فإن الظاهر فی جزاء الصدقة إطفاء 
الغضب وحصول البرکة في المال؛ وإن صح باعتبار أن بعض المال قد یفضي إلی 
الفقر وھو سبب لحصول الذل؛ وأیضاً الظاھر علی تقدیر تعلق الاستثناء بکلیھما أن 
یقال: (بھما) بضمیر التثنیةء فلیفھم . 


.)۳۳۲۸ /۱۰( فشرح الطیبي؛‎ )١( 


۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


کے پیش ا اط 02 گا رھ ن2 ہے 2 رم 3ھ۔ سوقاےم ۔ 
رس یس سورو عی سس وی ولا فتح عبّد بَابَ 


- ۲- ۔ْو۶ 0 1 


مَسْألَ ِلاً ّح اش عَلَيِْبَابَ قر َأکَا الّذِي َحَدَنک فَاحْفظوہ فَعَالَ: دانَکا 


و 
سے ڑ حر 7 ۔ھْ 


و وس طصہ ےہ 2 
الدنیا لإَربَعَةٍ نفر : ره ال مَالاً وعلما فَهَْ کی وید رک وہہ رححمة 
کت للَه فیه , خملہ فَهذا با ضا لْمَتازلِء 7 ہے ہہ 


ہو سپ یپوی 
(القاموس)"ء وقد تفتح اللام؛ وبعضهم أنکر الفتحء وقیل بضم اللام أ٘یضا وقد سبقء 
ویجيء بمعنی ما أأخذ بغیر حق . 

وقوله: (أما الذي أحدثکم) أي : الحدیث الذي أحدثکم؛ والظاھر من العبارۃ 
أن یکون جواب (أما) قوله: (فاحفظوہ)ء لکنە لا یکون لھذا الحکم کثیر فائدةء فإنه 
قد قال أولاً: (وأحدثکم [حدیٹا] فاحفظوہ)؛ إلا أن یکون المراد التاکید والتقریر لوقوع 
الفاصلةء والظاھر باعتبار المعنی أن یکون التقدیر: وأما الذي قلت : أحدثکم فاحفظوہ 
فما أذکرہ لکم بعدء وإن کان فيه تکلف باعتبار اللفظء فافھم . 

وقوله: (وعلماً) قیل: المراد علم کیفیة صرف المال في مصارف الخیر ووجوہ 
البرء فافھم ۔ 

وقوله: (بحقے) أي : بحق المالء أي : ما فیه من الحقوق کالزکاة والکفارۃ 
وإطعام الضیف ونحوھاء أو بحق اللہ الذي أمر بصرف المال في وجوهہه وأبوابە. 

وقولهہ: (فھذا بأفضل المنازل) أي : ہذا العبد ملتبس بأفضل المقامات ؛ أو فيی 
او علی ٠‏ أو الباء زائدۃء و(ھذا) إشارۃ إلی المذکور من الأفعال. 


(1) ۸القامرس الله (صضص>1۷۷۴), 


۹۸ (۳) باب استحباب اٹال والعمر للطاعة 


وَعَبٌْ رن ال عِلما وَلم یرف مَالاًفهَوَ صَادِقٌ الب بَة بتول: لوان لی مَا 
لَعَمِلے بعَمّل فَلاَنِء دَأجِرِمُمَا سَوَاكٌ وَعَبْدٌ رَرَقَه ال مَالاً وَلَم يَرْرْفَهُ علما 


۳ ۲0 
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تحت فی تالء بٍَِعِلم؛ لأَيتّقي فیےِ رکه وَلا َصل فبہ رَمَه 
انم یو هَذا بِأَخبثِ الْعتَارِلِ َعَبْ لم ره مال ولا ملما 

فَهوَیَقُولَ ک0 و وت فَهُوَ یه وَوزْرْمْمَا 
سواء٢.‏ رَوَاهُ التْرْمِذِیٔ وَفَالَ: ہَذا خاذت صحیح . [ت: .]۲۳۲٢‏ 

۲۸" ۔[٥]‏ وَعَنْ نس أنٗ اي قَالَ : (إنٌ الله تعالی إِذَا أَرَادَ 
بِعَبْدٍ خَيْراَاسْتَعْمَلء فقیل ت رف ئن ا 6ك رك 
لِعَمَلٍ صَالح قَبْلَ الموت+. رَوَاه التْرْمِذِي. ت: .]٦١٢٢‏ 

وقوله: (فھو صادق النيىة) بناء علی علمه بوجوہ البر وحسن الصرف فیھاء 
فیٹاب علی نیت قاثلاً: لو أن لي مالاً لعملت بعمل فلانء أي: الذي یصرف المال في 
وجوهة . 

وقولە: (فھو بتخبط في مالە) أي : یصرفه في شھوات نفسه في المنامي 
والملاهي . 

وقوله : (لعملت فیه بعمل فلان) یرید الذي یتخبط في مال بغیر علم . 

وقولهہ: (فھو نیته) ینبغي ان تحمل النیة في ھذا القسم علی العزمء وعزم المعصیة 
مکتوب ومؤاخذ عليهء والطاعة یثاب علیھا بمجرد القصد والنیة . 

]٤[ -۸‏ (أنس) قول: (یوفقه لعمل صالح) أَيٌ عمل کان وھذا اکتفاء 
بالأدنیء أو المراد الجنس؛ ویجوز أن یکون التنوین للتعظیم . 


۹ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


]٦[ -۹‏ وَعَنْ شدّاد نِ أوٴس قَالَ: قال رَسُول اللہ للا : (الکیشنُ 


مَنْ دَانَ نفْسَهُ وَعَملِ لِمَا بَعْدَ الْمَوْتٍ و 0 
. ۸۸٢0۔-(اا‏ (شداد بن أوس) قولە: (الکیس) بفتح الکاف وتشدید الیاء 
المکسورۃ؛ من الکیاسةء وھي الحذق والفطانةء خلاف الحمق والبلادة. 

وقوله: (من دان نفسه) فی (الصحاح)!'': دان لازم ومتعدء یقال: دان له؛ أيی: 
انقاد لە وأطاعه: ودانہ آئ: أُذله واستعبدہء وفي الحدیث : (الکیس من دان نفسەہ)؛ء 
وفي (القاموس): دان فلاناً: حمله علی ما یکرہ وأَذلَه. 

اعلم أن الدین یجيء بمعنی الجزاءء دنتهٗ أي: جازیتەء ویجيء بمعنی العمل؛ 
وفیھما استعمل في قولھم: کما تدین تدانء والعبادۃ والطاعة والذل والحساب والقھر 
والغلبة والاستعلاء والإکراہء ولمعان آخر ذکرت في کتب اللغةء وإذا کان بمعنی الڈل 
والطاعة یجيء لازماً ومتعدیأً؛ وإذا کان بمعنی الحساب والقھر والغلبة فھو متعديء 
فمعنی قوله: (دان نفسه) علی هذا: حاسبھا وقھرھاء وغلبھا واستعلاھاء فتدبر . 

وقوله: (والعاجز من أتبع نفسه ھواھا) بفتح الھمزۃ وسکون التاء سن باب 
الإفعالء و(نفسه) و(ھواها) مفعولاہء ثم اعلم أنە یستعمل العاجز في مقابلة الکیس 
کما في حدیث آخر: (المؤمن الکیس خیر من المؤمن العاجز)ء والمقابل الحقیقي 
للکیس البلید؛ لان الکیاسة تستلزم القدرۃ والرأي والتجارب وتمشیة الأمور والبلادة 
تستلزم العجز فیھاء والحاصل أن الناس یمدحون الکیاسة والفطانة في أمور الدنیا 
ومھماتھاء ویذمون العجز فیھاء وفي الحقیقة الکیاسة المحمودة هي القدرۃ علی حبس 


.)۲۱۱۸ /٥( (الصحاح)‎ (١) 
(القاموس المحیط) (ص: ۸۰ء‎ (۲( 


(۳) باب استحباب الال والعمر ٹلطاعة 
0ت ے 1 27 ٹثى, . ھ ے۔ وھ ہےرےہ 
وثتمنی علی اللہ ۔ رَوَاهٌ التْزمِذِی وابئن مُاجه . [ت: ۹٥٢۲ء‏ جہ: .]٢٢٤٤٢‏ 


۰۔ [۷] عَنْ رَجُل مِنْ اصّخاب التب لا قَالَ: کَنَا فِي مَجْلِسٍ 
َطلَمٌ عَلَْا رَسُول اللہ گل وَعَلی رَأَسد اَتَرُ مَاوء فَقَلتا : یا رَسُول اللنرَاكَ 
طَينّبَ التفسء قَال: (َجْ لا قال: توٌخَاضَ القوْمُ فِي ذکر الْغْنی فقال 
رَسُولُ الشرقلی: ١لا‏ با بالّغتی لِمَن انقی ال 8ء وَالصْكَةُ لِمَنِ اتقی خَبْرٌ 
مِنَ الْغتیء وَطِیبُ الف مِنّ الَمیم) مو لوٛوٗدمسم سس 
النفس وزجرها عن شھوتھا وھواھا في معصیة الله والبلادۃ هي العجز عنه وإعطاء 
النفس ما أُرادت من المحرمات والشھوات وعدم العمل؛ ثم (تمنی علی الل) تعالیء 
آئ! یذنب ویتمنی دخول الجنة والمغفرة ولا یتوب ولا یستغفر . 

قال العلماء : حقیقة الرجاء ان یعمل ویرجوء والرجاء الکاذب الذي یفتر 
صاحبه عن العمل ویجرئە علی الذنوب والمعاصي فلیس برجاءء لکنە أمنیة واغترار 


ے سھ وھ 


باللہ تعالیء وقد ذم اللہ سبحانه هذا القوم بقوله: ٭ تخلف ین بعدھم خلف ووٹوا الکتب 
يأَحْدُون عرض ھٰذا الق وَیولوںَ سَيْقَقَرَلاٴ[الأعراف: ۹٦١۱]ء‏ قال معروف الکرحيی: طلب 
الجنة بلا عمل ذنب من الذنوب٠‏ وارتجاء الشفاعة بلا سبب نوع من الغرورء وارتجاء 
رحمة من لا یطاع جھل وحمق . 

وکتب عمر بن المنصور إلی بعض إخوانه: أما بعد فإنك أصحبت تآمل بطول 
عمرك وتمنی علی اللہ الأماني بسوء فعلك؛ وإنما تضرب حدیدا بارداً. 

الفصل الثالٹ 
۰۔ [۷] (رجل) قوله : (وطیب النفس من النعیم) أي : من نعمة اللہ التيی 


)۲٢(‏ کتاب الرقاق 


- 
سر ٛھ 8 ۹ 7 


رواہ اإحمد. [حم: ۰ . 


2ج 


۱ [۸] وَعَنْ سُفْيَانَ القُوْريٌ قال : کان الْمَالَ فِيمَا مَضی يُكْرَەُ 


می کر و اک وه و کا 03 2 کر ٥ے‏ بح ےص ے وی“ 

فاکًا اليَوُمَ فھُو تَرْسُ المُؤْمِنء وقال : للا مہ الاَنأَنِيرژ لَِمندل بنا موُلاء 
1 -- . 4 

المَلوك وقال مَن کان فی يَدِہ من ھهذِہ ُء فلیُصلحخے فِإانَهُ زَمَان إِن 


سو رھ ٥‏ ۳۰ 
٭۔ 


َال : الْحَلاَلُ لا بَخْتَملُ المَرّف. رَوَاهُ في 
شرح السا . [شرح السنة: .]٥۰۹۸‏ 
وجب الشکر علیھاء وفي الحواشي: أي من النعم المسؤول عنھا المذکورة في قولە 
تعالی : * تْمَلَشمدلن يَوَلعَن الم 1۹النکاٹر: ۸]. 

۱۔-۔ [۸] (سفیان الثوري) قوله : (لتمندل بنا) في (القاموس؟'': الندل : 
الوسخء والمندیل بالکسر والفتح وکمنبر: الذي یتمسح بە؛ وتندل بە وتمندل : تمسح؛ 
وھو کنایة عن الابتذال . 

وقولە: (فلیصلحہ) أي : یربیه وینمیه حتی ینفق فی مصالحہ حیث شاء. 

وقوله: (إن احتاج) الضمیر ل (من) في (من کان)ء وکذا في (کان)ء أي: 
کان ذلك الشخص أول شخص (یبدل دینه) فیما یحتاج إليه . 

وقولە: (الحلال لا بحتمل السرف): و(السرف) محرکة: ضد القصدہ والإسراف: 
التبذیر أو ما أنفق في غیر طاعة؛ والمراد أن الحلال لا ینبغي أن یسرف فیەء ویلیق 
أن یحفظ ویری القصد في إنفاقه لیبقی مدةء وقیل: معناہ الحلال لا یکون کثیراء فلا 
یحتمل الإاسراف؛ فتدبر. 


.)۹۵١ : ا( القاموس المحیط؛) (ص‎ )١( 


نا (۳) باب استحباب اٹال والعمر ٹلطاعة 


۲- [۹] وَعَنِ ابْنِ عبًاس قَال: قال رَسُول اللہ لا : بُنادي ماد 


سر 


َو الْقِيامَةِ : أَيِنَ أبتاءُ السقینَ؟ وَمُوَالْممز الِّي ال اللهٴکَعالّی وو نیکم 
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عم عرصم 


انکر ند مَ مرکم ئن اذ 34فاطر: ۷. رواهُ یق فی شب 
الِإيمَاتِ) . [شعب : ۹۷۷۳]. 

]٣١[ ۳‏ وَعَنْ عَبِالل بن شدّاد قَال: إِنَ نقَراَمِنْ کی عَذَرۃ تَلائ 
آتوْا البَےٗ قَيه دَأَسْلَمُواء و وممس تحت 
۲ھ -[۹] (ابن عباس) قوله : (0اوَلِ یرٹ اینڈگر فو مَنمذک4) أيی 
عمراً یتعظ فیە من شأنه الاتعاظ ء قال البیضاوی"): ۷نا ) کے ووسوت 
عمر یمکن المکلف فيه من التفکر والتذکر؛ وقیل : ما بین العشرین إلی الستین؛ انتھی . 
وھذا الحدیث یدل علی أنە الستونء فإن صح یتعین أنه المرادء وما ذکرہ البیضاوي 

محتمل اللفظ . 

وقوله: (٭ويمَمَكُم اَلتُذِبرٌ4) یدل علی أنە لا یعاقب قبل الشریعة کما و مذھب 
الأشعري؛ وإن خص بالفروع کان موافقاً لمذھب الماتریدیة أیضا وقد روی الشیخ 
ابن الھمام عن أبي حنیفة رحمہ الله ما یوافق مذھب الأشعري؛ واللہ أعلم . وھذا 
الحدیث أوفق بالباب الأول في حدیث : (أعذر اللہ إلی امری' أخر أجلە حتی بلغه 
ستین سنة). 

۳۔ ]٣١[‏ (عبدال بن شداد) قوله : (من بنی عذرة) بضم العین المھملة 
وسکون الذال المعجمة. 


۔)٦٦٢‎ /٤( انفسیر البیضاوي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ز0 


٥ ۶‏ عو ا مو رر کس 


ا زی و پل کاٹ ٥ى۹‏ 7 َ 0 بے و بے کت 
قال رسُول اللہ لا : امن يَكفییهم؟) قال طلحة: آناء فکانوا عندهَ فبّعَث 
ٗ ,2 کان۔1 مرج کے ھ ہے م2 یھ 0 و 

النبیٔ ہا بعثاء فخرج فیه اَحَدھم فاسُتشھدء تم بَعَث عت تا فَحت 7 فيهِ الآحَرِ 
کی مھ ے۔ ور 7 1 ہے ۲ 

فَاسْتْشْھهدَ؛ ثُممَاتَ الَالثٌ عَلی فراشدِء قَال: قَال طَلحَة : فَرَآَبُےْ مَولاّءِ 
پر ےی پا لیے 0 کے ۰-۰۳ 7 7 ٥‏ 0 ت7 اس 
اللاة فی الجَنةء وَرَآبْت المَنّتَ عَلی فراشے أَمَامَهَمْء وَالْزِي اسُتشھد 

آجرا تِلیوء وَأوَلهُمْ تلیهء فَدَخَلیي مِنْ ذَلِكَء فذکزٹ لِلنبِي'' قلُ فقال : 


ےوہ ے 


اوَمَا اَنكَرتَ مِنْ ذَلِكَ؟ لَیْسَ َحَد اَفضَلُ عِنْد این مُؤْمِن جو ظط کوٹ 
وقوله: (من یکفینیھم) أي : یکفیني مؤنتھم من الرزق والسلاح وغیرھماء في 
(القاموس)'': کفاہ مؤنته یکفیه کفایةء وکفاك الشيءء وفي (الصراح): کفایت 
کارگذاري کردن اکتفضاء بسندہ کردنء والمعنی : لزم علي مؤنتھمء فھل منکم من 
یمونھم حتی أَکتفي؟ 
وقولە: (قال طلحة: فرأیت ھؤلاء الثلاثة) أي : في المنام . 


وقوله: (أمامھم) بن بفتح الھمزةء ا المقدم فیما بینھم علی نحو یوسف أحسن 


۰ 
مم 


وقوله: (فدخلني من ذلك) أي : تعجب وإنکار یعني کان القیاس أُن یستوي 
الشھیدان في المرتبة أُو یتقدم الأول لسبقه إلی الخیر ویتأاخر عنھما الثالث الذي 
مات علی فراشه . 

وقول: (وما أنکرت من ذلك؟) أيٗ شيء أنکرت: أي: لا تنکر شیئاً سن 
ذلك ۔ 


. فی نسخة: (النبی)‎ )١( 
ا( القاموس المحیط) (ص: ۹۰۵ءء.‎ (٢( 


)٤(‏ باب التوکل والصبر 


َكُر في الإسْلام لیج یج وت یرہ وَتهَلِله . 
٤۹۔ ١١[‏ وَعَنْ تغنوی ای قرا۔ وکا یز اما 
رَسُولِ اللہقيه ۔ فَال : إِنّ عَبْداَلَوْ حَرَ عَلی وَجُھ مِنْ يَْمَ وَلِد لی أَن یمُو 


2 


مُرماً فی طَاعَة اللہ لَحَقرۃ فی ذَلكَ الیم 20+0۳ لی الڈنیا كَیْما بَزدَاد 
مِنَ الأجر وَالثواب . رَوَامْمَا أَحَمَد. [حم: ۱/ .]١۸۰ /٤ ۱٦۴‏ 


وچ 
ال ابر 


٤۔ ]١[‏ (محمد بن أبي عمیرة) قولە: (وعن محمد بن أبي عمیرة) علی 
وزن البصیرۃ . 

وقوله: (من یوم) بالجر والفتحء و(ھرماً) بفتح الراء وکسرھا. 

وقوله: (من یوم ولد) فرض ومبالغة . 

وقوله: (لحقرہ) أي 72 0" 
بالسبة إلٰی ما یری من جزائ : 

٤‏ باب التوکل والصبر 

في (القاموس)": وَکل باللہ بُکل؛ وتوگل عليه واتکل : استسلم إليەء ووکل 
إلیە الأمر وکلاً ووکولا: سلمه وترکە؛ ورجل وکل وتْكَلَةٌ مثال مُمَرَةَء أي: عاجز 
کل أمرَہ إلی غیرہء والاسم الوکالة بالفتح ویکسر؛ والتوکل : إظھار العجز والاعتماد 


.)۹٦۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٥٦٢(‏ کتاب الرقاق 


علی الغر و الکلاتفالف ا یا 

وقال في (العوارف)”: قال السري: التوکل الانخلاع من الحول والقوةء 
وقال الجنید: التوکل ان تکون لل کما لم تکن؛ فیکون اللہ لك کما لم یزلء وقال ذو 
النون: ترك تدہیر النفس والانخلاع من الحول والقوۃء وقال حمدون القصار: التوکل 
هو الاعتصام باللہ؛ وقال الشیخ نجم الدین الگبری!": التوکل هو الخروج عن الأسباب 
والتسبّب بالکلیة ثقة بالل ء انتھی . 

ٹم التوکل عام شامل لجمیع أفعال العبد وأحوالهء والشائع استعماله في أمر 
الرزق کما نطقت بە الأحادیث؛ وحقیقة التوکل هو العلم بضمانیة الله سبحانه للرزق 
والٹقة بەء وأما ترك الأسباب فإانما یکون بتحقیق مقام التوکل حتی یحصل العلم 
المذکور بالتجربةء وھو في حال الابتداء؛ ثم بعد حصولے لا حاجة إلی ترك 
الأسبابء بل رہما یقع التشبث بھا تعبداً وامتثالاً للأمر الحقیقي الذي في ضمن خلق 
الأسہاب . 

وأما الصبر فھو في اللغة : الحبس؛ صبرہ یصبرہ: حبسهء والصبر نقیض الجزعء 
وفي الشرع : ترجیح داعیة الحق علی داعیة الھوی عند معارضتھماء وقال الشیخ 
نجم الدین قدس سرہ'٣:‏ هو الخروج من حظوظ النفس بالمجامدۃ والمکابدۃ؛ 
والثبات علی فطامھا عن مألوفاتھا ومحبوباتھاء وخمود شھواتھا والاستقامة علی 


.)۲۳۸ ۲۳۷ : عوارف المعارف؛ (ص‎  )١( 
.)۹۱ انظر: مقدمة افوائح الجمال وفواتح الجمال؛ (ص:‎ )٢( 
۔)۹١ المصدر السابق (ص:‎ )۳( 


8ھ )٤(‏ باب التوکل والصبر 


الطریقة المثلی بتصفیة القلب وتجلیة الروح . 

وقال في (العوارف)': أفضل الصبر الصبر علی الله بعکوف الھم عليهء وصدق 
المراقبة بالقلب؛ وحسم مواد الخواطر؛ والصبر ینقسم إلی فرض وفضل٠ء‏ فالفرض 
کالصبر علی أداء المفترضات؛ والصبر عن المحرمات؛ ومن الصبر الذیي هو فضل : 
[الصبر] علی الفقرء والصبر عند الصدمة الأولی؛ وکتمان المصائب والأوجاع؛ وترك 
الشکوی؛ والصبر علی إخفاء الفقر والصبر علی کتم المنح والکرامات؛ ووجوہ 
الصبر فرضاً وفضلاً کثیرۃ وکثیر من الناس یقوم بھذہ الأقسام من الصبر ویضیق عن 
الصبر علی الله بلزوم صحبة المراقبة والرعایة ونفي الخواطرہ انتھی . 

وقال غوث الثقلین الشیخ محيي الدین عبد القادر الجیلاني : الصبر هو الوقوف 
مع البلاء بحسن الأدبء والثبات مع اللہ تعالیء وتلقي موافقته بالرحب والسعة علی 
أحکام الکتاب والسنةء وینقسم أقساماً: صبر للء وھو الثبات علی أوامرہ؛ والانتھاء 
عن نھیەء وصبر مع الله تعالیء وھو السکون تحت جریان قضائهء وصبر علی الله 
وھو الرکون لما وعدہ في کل شيءء والمصیر من الدنیا إلی الآخرةء والصبر مع الله 
أشدء والفقیر الصابر أفضل من الغني الشاکرء والفقیر الشاکر أفضل منھماء انتھی 
کلامه الأقدس . 

ٹم الصبر أیضاً مع کثرة أقسامه بخصص في الاستعمال بالصبر علی البلایا 
والمصائب والمکروھات کالشکر في آمر الرزق؛ والأحادیث مذکورۃ فیه. 


.)۲۲۹ : مھ عوارف المعارف) (ص‎ )١( 


)٦٢(‏ کتاب الرقاق ات 


٭ الفَصْلُ الأوَل : 

٥‏ ۔-[١]‏ عَنِ اب عَبّاس قَالَ: "7 سشُول اشرقاہ: دخ الج 
ِْ اي سَبغُوَ لف يَیْرِ جتاب: هُم ال لا بَمْتَ تق قونء وَلاً مَتَطیرُونَ 
وَعَلَی رََتهم یَوکلودَہ ٠‏ مُتَفَق عَلیْه ۰ خ: ۷۲٦1ء‏ م: .]۲٢٢‏ 


الفصل الأول 

٥‏ ۔[٢]‏ (ابن عباس) قولە : (یدخل الجنة من أمتي سبعون ألفاً) قال السیوطي 
فی حاشیة (صحیح مسلم): وقد جاء في بعض الروایات من غیر مسلم : (سبعون ألفاً 
مع کل واحد منھم سبعون أَلفا)ء کذا في (الحواشي). 

وقوله: (لا یسترقون ولا یتطیرون وعلی ربھم یتوکلون) قال الطیبي'': ھذا 
من صفة الأولیاء المعرضین عن أسباب الدنیاء الذین لا یلتفتون إلی شيء من علائقھاء 
وتلك درجة الخواص لا یبلغھا غیرمم؛ وأما العوام فرخص لھم في التداوي 
والمعالجاتء ومن صبر علی البلاء وانتظر الفرج من الله تعالی بالدعاء کان من جملة 
الخواص والاولیاء ومن لم یصبر رخص لە في الرقیة والعلاج والدواءء انتھی . 

دل هذا الکلام علی أن ترك التداوي والعلاج وسائر الأسباب التي خلقھا الله 
تعالی بحکمه هو العزیمة ودرجة الخواص والکاملین من الأولیاء والمقربینء وأما 
التشبث بھا فمرتبة العوام الذین لا یصبرون عنھاء رخص لھم لضعفھم وعدم صبرھم 
وھذا صحیح بالنسبة إلی من دونھم؛ ولیس علی الإطلاق؛ لثبوت العمل بھا من 
النبي گل وأکابر الصحابة رضوان اللہ علیھم فالحق أن ما ورد في الحدیث مرتبة 
السالکین المتوسطین من تارکي الأسباب لتحقیق مقام التوکل بترکھا؛ لوقوع نظرهھم 


.)۳٥۹ /۹( (شرم الطیبي؛‎ )١( 


)٤( ۸‏ باب التوکل والصبر 


علیھاء وخوف اعتقادھم تأثیرھاء فترکوھا لیسقط النظر عنھا ویتحقق مقام التوکل ‏ 
وعذہ فضیلة ودرجة عالیة في سلوك طریق الحق ومجاهدۃ النفس وقمع ھواھا 
و :2۶ :. َ 
فجُوزوا بدخول الجنة بغیر حساب . 

وأما آرباب الانتھاء المقربون الواصلون إلی مرتبة حق الیقین؛ المشامدون 
قدرۃ الحق علی کل حال في وجود الأسباب وعدمھاء بل فيی وجودھا أنم وأکمل ؛ 
لکمال القدرة في خلقھاء فلا علیھےم أن یتشبٹثوا بالأسباب ویتمسکوا بھاء ونظرهم 
ساقط عنھا فی ذلك: وھذہ درجة أعلی من الأولی وھم قد قطعوا الدرجة الأولی وارتقوا 
منھاء فلھم الجزاء المذکور وحصلت لھم الحسنی وزیادةۃء وفعل النبي قٍَ وأکابر 
الصحابة من ھذا القبیلء وھذا هو حقیقة التوکل والتفویض ونھایتەء وھو أعلی من 
الصبر وانتظار الفرج بالدعاءء وھو حقیقة مقام الرضا والتسلیمء وھذا الکلام موافق 
لما ذکرہ السادۃ من الصوفیة الصفیة قدس اللہ أسرارهمء ولا ینافیه الحدیثء فتدبر 
والل الموفق ۔ 

ٹم احتجاج البعض بھذا الحدیث علی کراهة التداوي والمعالجات غلط؛ لأنه 
لا یفھم منہ کراهتھاء غایة ما یفھم منه کونھا مرتبة ُدنی ورخصة کما لا یخفی . 

ٹم اعلم أن في الحدیث وجھاآخر هو الأظھر عند التأملء وهو أن المنفيی هو 
الاسترقاء برقی الجاھلیة التي لا یؤمن فیھا من الشرك بقرینة قوله: (ولا یتطیرون)؛ 
فان التطیر والتشاؤم من عادة الجاھلیةء فالمراد أنھم یترکون أعمال الجاھلیةء وھذہ 
ینبغي أن تکون مرتبة عوام المسلمین؛ لورود النھي عنھاء ومع ذلك فیھما فضیلة 
ولھما جزاء ذکر؛ لآن أکٹر المسلمین مبتلون بارتکاب الأسباب وإن کانت جاھلیةق 


َّٔ۹ّ کتاب الرفاق‎ )٥٢( 


٦۔‏ [۲] وَعنه قَال: خَرَج رَسُولْ اللر قل وم فقال : عرضٹٗ عَلیٌ 


گے و کے۔ص۔ص>۔ رھوھ ٗ و ہےے و ری ظ ظ2 لہ ہو ہے سو وی خر کن ے" 
أ ٠‏ 12 ت 7 121 0 ۰ 
الامَمٌ فجَعل یَمَر النِئ ومعه الإجل وَالنِيٌ ومعه الاجلانِ وَالبِی 
سے 


۲ و کر 7 7 کے سے َ‫ 7 غھ ۔ 
وَمَعَهُ الرّخط: وَالبْیُ وَلَیْس مَعَهُ أَحَدء فرآَبْت سَواداً كِیرآسَدً الأفَق 
7 ت0 وو یں 
فرَجَوٹ أن کون أمتيء فقسل: مذا مُوسّی في قوْيِهء ثمٌ قسل لي: انظر 


یو ے 


24 ى -- 7 2ھ رو ٍ۶ وک اھ سے 

فَرآَيِٹ سَوَاد اکر سَدً الأَفَقَء فقیل لی : انظر ھُکذا وَھکذاء فرآَبْتٌُ سَواداً 
20 ۔ کا 5> - 2 ےا 7 9-9-07 7 -٠_[‏ عد يہ ہج ٥‏ 72 6 
کرَسَدً الأفقٰ فقیل : ملا أم ً ٭ ومع مَولاِ سَبْمُونَ الف قَدَامَهُم بَدُّخْلون 


۹ه 0۰+ 


1 کیہ 2 ۲ مۂ الذ ض‫ لہ اک2 21 وو 5 لہ ے2 ۷ 
لجَنة بغیر حسّاب؛ ھم ین یَتطیّرُون؛ و2 پبستٹرئودں: و یکتوون؛ 
ےّ۔ 0--.: مب ۔ 

2 3 
و رم یہ ںء تھا و وہ ری مہہ وتاق و و کاو وت تو نوا رتو و موہ ال وا تھا وج ا وق و 


وھي من درجات التوکل وفوق ذلك ترك الاسترقاء مطلقاً والمعالجات وإن کانت 
مشروعة غیر منھي عنھاء وھو النھایةء وذلك مرتبة قطع الأسہاب ومجامدۃ النفس 
لتحقیق مقام التوکل وفوق ذلك مرتبة آخری أشرنا إلیھاء وھي المشار إِلیھا بقولھم : 
النھایة هي الرجوع إلی البدایةء فلیفھم . 

٦7۔ ]٢[‏ (وعنه) قولہ : (ھکذا وھکذا) أي : إلی الیمین وإلی الشمال. 

وقوله: (ومع ھؤلاء سبعون ألفاً) الظاھر ان ھؤلاء السبعون الألف وراء المرئیین 
الذي سدوا الأفق وأشیر إلیھم بھؤلاء أُمتك . 

وقوله: (ولا یکتوون) قالوا: الکي من الأسباب الوهمیة التي تنافي التوکل وقد 
ورد الٹھي عنەء وعمل بعض الأصحاب بہ بإذنە ِء فقیل : النھي لتوغل العرب في 
اعتقاد حصول الشفاء بەء حتی قیل : آخر الدواء الكي؛ وقیل : یباح عند الضرورة مع 
اعتقادہ ان الشفاء من اللہ تعالی؛ والمختار أنە مکروہء وقد بسطا الکلام فیه فی (شرح 


سفر السعادة)ء فلینظر ثمة . 


اھ )٤(‏ باب الُوكکل والصبر 


ام عُكَاصَةيْْ غۓمخصن فقال: اْغ لن يَجْعَليي مِنهُمٌ ا الله اجْعَلهُ 
مِنهُمء تم قَامَ رَجْلَ فَقَال: ادع ان بَجْعَلني مِنهُمْ فقال: سَبَتَكَ ھا 


عوے> مھ 


عکاشة). مُتفق علیْو. (خ: ۰۷۰۲ء م: .]٢٢٢‏ 


۷ھ کت قَال : قَال: رَسُول اش لا : حَجَبا لأئر 
الُْؤْمنِء ان ان کے ےی 2 7 ٌ ذُلْكَ أحَدِ إِلأً لِمُؤمن: إِنْ أَصَابنُْ 
سَرَاءٗ شکر فکانَ خَیْرأَلَُ وَإِنْ ات بتَهُ ضرَاءَ صَبَر فکانْ خَيْراَلے٢.‏ رَوَاهُ 


مَسَلِم. [م: ۲۹۹۹]. 

]٤[-۸‏ وَعَنْ ابیي هُرَبرَةَ قَالَ: قَال رَسُول الل و: سیت 
لقوئ خَيْرٍ وَاَحَبٌ إلَی ار مِنَ الْمُؤِْنِ الضحِیفِء وَفي کَلْخَیْر 04080 

وقول: (فقام عکاشة) تشدید الکاف فيه أکثر من تخفیفھاء و(محصن) بکسر 
المیم وفتح الصاد. 

وقوله: (سبقك بھا عکاشة) أي : کأنه بھذہ المسألة لم یؤذن لە في ذلك المجلس 
بالدعاء إلا لواحدہ أو لم یکن الثانيی ممن یستحق تلك المنزلةء ومع ذلك کرہ أن 
یقول: لست أھلاٌ لھا؛ فاجاب بکلام مشترك یشعر بأن السبب في تخصیصه سبقه 
بذلكء وقیل : کان منافقاً فاجاب بکلام محتمل لحسن خلقہ قٌُء وقیل : سبقك عکاشة 
بوحي بەء وصوب ھذا القول؛ لما روي أن الثانيی کان سعد بن عبادةء وفي الحدیث 
دلالة علی المسارعة إلی الخیرات وطلب الدعاء من الصالحین . 

۷۔ [۳] (صھیب) قولە: (إن أصابته) بمنزلة الصفة والقید لەء أو المراد 
المؤمن الکامل . 

۸۔ ]٣[‏ (آبو ھریرة) قولە: (المؤمن القوي) أي : في الاعتقاد باللہء والثقة 


٦۱ کتاب الرفاق‎ )٥٢( 


احخْرِص عَلی مَا یََفَمَكَء وَاسَْمنْ پالل وَلاً تَمْجزْء وَإِنْ أَصَابِكَ ش شَيٌْ فلا نقلْ 
لو نی فَعَلتٌ کان کذا وکذاء وَلَكِنْ قُلْ: قدَر ا وَمَا شاء فَعَل فَإنَ لو تقتّح 
عَمَل الشَیْطَانِ؛. رَوَاهَ مُسلِمٌ. 1م: .]۲٦٦٢‏ 

٭ الَفصْل الَِي : 


۹۹" ۔[٥]عَنْ‏ عَمَرَیْن الحَطاب قَال: +0 
دو اَكُمْ تركلُونٌعَلی الفرحَو نوہ لََرَككُم کَکا یَرزُق الطَيْرَ ہمت 


بەء والصبر علی الطاعةء وفي قوۃ العزائم علی الخیر وتقویة الدین بالجھاد والأمر 
بالمعروف؛ ونحو ذلك؛ وقیل: راد من صبر علی محاسبة الناس ؛ وتحمل أذاھم فيی 
تعلیمھم الخیر . 

وقوله: (فإن لو تفتح عمل الشیطان) أي : من معارضة القدر والوسوسةء وذلك 
إِذا تکلم بھا بطریق معارضة القدر ونسبة الحول والقوۃ إلی النفس واعتقاد ذلك حفًاء 
وإلا فقد وقع فی الأحادیث منە قُ کقولہ في الحج : (لو استقبلت من أمري ما استدبرت) 
لتطییب قلوب الصحابةء وکذلك قول من قاله تأأسفاً علی ما فات منە من الطاعة 
وأمثال ذلك . 

الفصل الٹاني 

]٤[ - ۹‏ (عمر بن الخطاب) قولە : (حق توکلە) فسرہ الطیبي": بأن یعلم 
یقیناً أن لا فاعل إلا الله ثم یسعی في الطلب علی الوجه الجمیل؛ قال: ولذلك شبھه 
بالطیر واستند في ذلك بما قال الإمام الغزالي : من ظن ان معنی التوکل ترك الکسب 


(1( شرع الطظی۹(:1/٣٣0۳,‏ 


)٤( ۲‏ باب التوکل والصبر 


تفدُو جِمَاصا وَترُوحٌ بِطَانا) ٠‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِيٌ وَابْنَ مَاجَه . آت: ٤٣۲۳ء‏ جە: 


ءء٤‎ 


لَّ 


٠‏ ۔[١]‏ وَعَن ابْنِ مَسْصُودِ قَال : فَالَ رَسُول ال قي: ١أَيهَا‏ الس 
لیْسَ مِنْ شيو قَرِنْكم إِلی الَْنَة وَتَاعِدْكَم مِنّ النَار إِلاً قَدْ وس" 
تر سے 9ت ا نے جن 
وَإن الو الأَِينَ - وَفِي روایة: وَإنٌ روح الْقَدُس ۔ نقَتَ 80*۳9 
لُنْ تمُوتَ حَتّی تسْتکُمل رِزْتَهَاء ےس ینم یا سک 
[بالبدنء وترك التدبیر بالقلب]ء والسقوط علی الأرض کالخرقة الملقاۃء فھو جاھل 
وہما قال الإمام أبو القاسم القشیري : اعلم أن التوکل محل القلب؛ وإنما الحرکة 
بالظاھر فلا تنافي التوکل بعد ما تحقق [العبد] الثقة . 

وقوله: (تغدو خماصا) 2۳ھ البکرۃ؛ أو ما بین صلاة الفجر وطلوع 
الشمس کالغداۃ غدا عليه غدواً وغدوۃ بالضم: بکرۃ؛ والخمصة: الجوع؛ والمخمصة: 
المجاعةء وخمیص الحشی: ضامر البطن؛ والخماص بالکسر جمع خمیص؛ وڑالرواح) 
العشي من الزوال إلی اللیل: و(البطان) بالکسر جمع بطینء ورجل بطین : عظیم 
البطن؛ ضد الخمیص٤٠‏ وبطن ککرم . 

]٦[ -٠۰‏ (ابن مسعود) قولە : (وإن الروح الأمین) بالتوصیف؛ والمراد بہ 
جبرئیل ‏ للاء وکذا ب (روح القدس) بالإضافةء والقدس بالضم وبضمتین : الطھر 
اسم ومصدر؛ لأنه خلق من طہارۃ روح فالإضافة لزیادة الا ختصاص مثل حاتم الجود 


)١(‏ في نسخة: (من شيء6. 


۳ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


04 7 7 7 سر2 ٤‏ کا" رہ 

فَاتقوا الله وََجْلوا فِي الطُلبٍ؛ وَلاَ بَمِلتكم اسيطَاءُ الرْزقِ اَنْ تطلَبوُ 

بمَعَاصی الہ؛ فَإنهُ لا پُذْرَكُ مَا عند اللہ 
۶ 
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وَالَيهَقَنٌ فی ١شْعَب‏ الإيمَانِ؛ سس راس کل وا ےگ ات سرت جا 
وقیل : المصدر ب سے لھ استرہ فا اي سسجت 
والنفٹ : النفخء والروع بالضم: القلب؛ والمراد بنفث روح القدس في الروع الوحي 
الخفيء (وأجملوا في الطلب) في (القاموس)"': أجمل في الطلب : اعتدل فلم یفرط: 
وذلك بأن یکون علی الوجه المشروع غیر مخل بالحقوق والاداب من غیر حرص 
ولا اضطراب . 

وقوله: (ولا یحملنکم استبطاء الرزق) یعني إذا ابطأأ وصول الرزق - وو کذلك 

کان مقدراً فاستبطأتموہ: أي : عددتموہ بطیئاً في الوصولء وذلك لتوہمکم وصوله 
کل یوم مثلاً - فلا یحملنکم ذلك علی اضطرابکم وإفراطکم في الطلب وارتکاب المعصیة 
ذلت کنا یک آف بعل کا ابر لامل ید ولایسل لا انمت 
فاجتنبوماء و(لا یدرك ما عند الل) تعالی - وھو الرزق الحلال - (إلا بطاعته) أي : 
داوموا علی طاعته واستقیموا ولا تضطربواء فإن الرزق الذي قدر لکم واصل إلیکم 
وتمدحون بذلك؛ وإن عصیتم لا یصل الرزق ویرجع الذم إلیکمء ھذا حاصل معنی 
الحدیث؛ وقیل: المراد ب(ما عند الل) الجنةء کذا في (الحواشي)ء وفي الحدیث دلیل 
علی أن الرزق ؤواصل البتةء وو قد یکون حلالاً إذا حصل بواسطة الطاعةء ویکون 
حراماً إذا حصل بالمعصیة کما هو المذھب . 


لا بطَاعَيِوِ . رواهَ ر- شْرٔح الٰنة) 


() القاموس المحیط) (ص : ۸۸۱). 


)٤( ٦٥٤‏ باب الُوکل والصبر 


ص2 
و > 


۶ 


سے یں 7و 8و 
لا أَنَهُ لم يَذکر: ١‏ وَإِن روح القدس؟ . [شرح السنة: ٤٤١٦ء‏ ٤٤١٦ء‏ ٤٤١٦ء‏ 


شعسب : (ء.ء.ء 


١٠۔‏ [۷] وَعَنْ اي ذَرٌ عَن اللِیٌ قله قَالَ: هالرّمَادَة فِي الذُنيَا 
مت بَِخریم الٰحَلالِ وَلاإِضَاعَة َال وَلَكِمٌ الزَّحَامة یِي اڈنا ان لا کون 
ِا فی يَديْكَ أَوْتَقَِعَا فی بَد اب ون تکونَ فی تٗ ُواب الْمُصِيبَة إِذَا أنتَ 
ِب بهَا رعَب فیا لو جا اٹ لَكَ٠.‏ رَوَاه القْرْمِذِیٌ وَابْنْ مَاجَء وَقَالَ 
الَرْمِذِی : مَذا حَدِيثٌٗ غَرِیثٌء وَعَمْرُو بْنْ وَاقدِ الراوِي مُنْکْر الحَیِیث. 


.]٥٤١٤٤ جہ:‎ ٢٣٤٣٤ [ىت:‎ 


وقوله: (إلا أنه لم بذکر: وإن روح القدس) یعني أنه لم یذکرہ بدلاً عن قوله: 
(وإن الروح الأمین) في روایةء بل ذکر (وإن الروح الآأمین نفث في روعي) من غیر 
ذکر قوله: وفي روایة: وإن روح القدس . 

١۔‏ [۷] (آبو ذر) قوله: (الزھادة في الدنیا لیست بتحریم الحلال ولا إِضاعة 

۰ لخ) قالوا: الزمد في الدنیا مو عدم الرغبة فیھاء والخروج عن متاعھا 
وشھواتھا ومالھا وجاھھاء فأشار قُ آنە لا یتم مقام الزمد بھذا؛ لآن غایته ترك 
اللذات والأموالء وإسقاطھا وإخراجھا عن الید؛ لأنه فی الحقیقة تحریم الحلال وإضاعة 
تعانق غا20 0ة ضا مترجطانتہ 

وقوله: (ولکن الزھادة في الدنیا . ...إلخ) یشیر إلی أن مقام الزھد إنما یتحقق 
بالتوکل علی الله والثقة بەء والاعتماد عليه وعلی ما عندہ بالصبر علی المصائب ؛ 
رغبة في ثواب الآخرة. 


ومعنی (أبقیت) أي : المصیبة (لك) منعت وأخرت عنك ما أصبت بھاء والحاصل 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ھ7 


۔ [۸] وَعَن اينٍ عَبّاُس َال : کَنْتُ خَلْفَ رَسُولِ اللہ پل َژماً 


لک . ۳ و .م22 سم ۔ 

فَقَال وھ بَخْفَظْكَء احُفَظ ال تَجذ تجَامَكَء وَإذا سالت 
0 ۔ے۱8ہ >٤‏ کے > ہہے۔ ے 

َاسْألِ اش وَإذا اسْتَعَنتَ فَاسْتَِنْ ؛ باش واعلم أُنْ الامَةَ لو اجِتمَعَتْ علی 


ھے۔ 


يقمُوكپتَيْ و لم بَْفَمُو الا ِشَْء قَد كَه اللٴلّكَ٠‏ وَلَو اجْتمَمُوا عَلی 
ا يَضْرُوك پشَْء لَم یَضرُود إِلاً پشّیٰء قد کب اٴعَلَيْكَء رُفِمَتِ الأَْلامُ 
وَجَفْتِ الصّحْفٌ؛ راہ مد وا مِذِئ. ( [حم: ۲۹۳/۱ء ت: .]۲٥٥٢‏ 

٣‏ ۔ [۹] وَعَنْ سَمْدِ قَال: فَال رَسُولُ اللر گلا : دیِنْ سَعَادة ائن 
دم رِضَاه یما قضی اشٴلَهُ فی فی سی نا وت سی ار ا سی 


ان رغبتك في المصیبة لأجل ثوابھا أکثر من رغبتك في عدمھا. 

۲٣۔‏ [۸] (ابن عباس) قوله : (احفظ اللہ بحفظك) أي : احفظ حق اللہ وراعدِ 
یحفظك اللہ می مکارہ الدنٹیا والآغرة: 

وقوله : (تجاهك) أي : مقابلكء والتاء بدل من الواوء وفي الحدیث زیادات في 
غیر روایة أحمد والترمذي نقلھا الطیبي وشرحھا!'؟. 

وقوله: (رفعت الأقلام وجفت الصحف) کنایة عن معنی القضاء وثبوت القدر 
لا یتغیر ولا یتبدل . 

٣۔‏ [۹] (سعد) قولە: (من سعادة ابن آدم رضاہ بما قضی اللہ لہ) لأداء 
حقوق العبودیة وامتثال الآأمر الإراديی؛ ولآن فی سلامة القلب؛ وجمعیة الخاطر 
وفراغ الوقت من الاضطراب والتدبیر والتشعب في أودیة الھمومء وأما الاستخارةۃ 


.)۳۳۳۸ /۱۰( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 


0ھ )٤(‏ باب التوکل والصبر 


وَمِنْ شفَاوَق ان اد تَرَكَه اسْيِخَارَۃَ ار وَمِنْ شَمَاوَۃِ ابن ادَمَ سَحَطء بِمَا 
قضّی الٴلَ. رَوَاهُأَحْمَد وَالتْرْىذِي وَقَالَ: مذا حَِیثٌ غَرِیبٌ. 1حم: 
۱ء مہ : ۱۲۱۱]. 

٭ الفصْل القَاث : 

٤۔[١٣]‏ عَنْ جَابر : اَل عََا مَم اي لا قب نَجْدٍ؛ فَلکًا تَقَلْ 
رَسُول الل ق ققل مَعَهُ فَأَذركَنهُمْ الْقَابلَةً 00ص0029سَ070؟00ِ "0" 
فھی مأمور بھاء ففیھا امتثال الأمر التشریعي کما في سائر الأوامر والنواي؛ ولھا فوائد 
ومنافع في تسھیل الأقدار وحصول الخیرۃ من اللہ وھي أیضاً من الأسباب القدریة 
کالدعاءء ووراء ذلك سر لا ینکشف؛ء وقیل : الاستخارۃ طلب الخیرء ومعنی ترکه ذلكَ 
ان لا یرضی لما اختارہ الله ویترکەء وفیه خفاءء فافھم . 

وقول: (ترکە استخارۃ اللہ) الاستخارۃ طلب الخیرء ومعنی ترکه ذلك أن لا برضی 
بما اختارہ الله ویترکەء لما کان الرضا ہما قضی اللہ علی الإطلاق یشمل الرضا بما 
قدر الله تعالی لە من المعاصي؛ وجب أن بطلب الخیر؛ رجاء أن یقدر لە الخیرء ویذھب 
بە مذھب الخیر ۔ 

الفصل الثالٹ 

٤-۔‏ [١٣](جابر)‏ قوله : (قبل نجد) النجد : ما أشرف من الأرضء وبلاد 

العرب؛ وهو تھامةء وکل ما ارتفع من تھامة إلی أرض العراق فھو نجد. 


وقوله: (فأدرکتھم القائلة) فی (القاموس)”': القائلة : نصف النھارء وقال قَیلكً 


.)۹١۷ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٦٢(‏ کتاب الرفاق ا 


في وَادِ کی الْضَاہء بس سرت سْ مَسقَظُِونَبالشُجر 
فسَرّلَ رَسُول اللر للا تَحت سَشُرق؛ فَعَلَقَبِهَا سَْقَء سَیقَۂ وَيَٹتا نَوْمَةء فَإن 
رَسُول الل إله یدْعُونا وَإ٥َا‏ عِندَهُأَمْرَابِیء فَقَالَ: ٢ِإِنَ‏ مٰذا ا سو 
یچ تح : مَا يَمْنَمَكَ بِٹی؟ فَقَلت: 


٘ے 


(ا) ٹثلائا وَلَمْ بُعَاقبه وَجَلس. گل ھکال 


٥۔ )١٢١٤[‏ وَفي رِوَايَة أبی بُکر الإسْمَاعِيليٌ فی (صّجیجیا: 

نک ہت اص ہسئ: ۳ ت ٠‏ 

2 ت9 رر وک گج 7 2 ک ىٰ و ا کی رت_- کے پ5 
فقال(۱: مَنْ مَمُنعَكُ منی؟ قال: : لاشف و ا ا فاخذ 


سس 


2 


مُول اللرق الحَیٰف فَقَالَ: × ہے سا ہی ُرآخز فقال: 


ا جس 


سَنْھد اَنْ لأَ إِلَ إلاً الل واتی رَسُول الا؟ قَالَ: لا تی أعَايدُ عَلى ْ 


۔ ظسہ ے ۳ ہے“ 


فلت نت تلق حم جو کک 
وقائلة وَنَاوَة ومقیلاً ومَقالاً وتقیّل : نام فیەء فھو قائل . (کثیر العضاہ) في (القاموس)!'': 
العضاھة بالکسر: اأعظم الشجر أو الخمط أو کل ذات شوكف او ما عظم منھا وطال؛ 
کالعضه کعنب؛ والیضَهٰة کعنبةء والجمع عضاہ. و(السمرة) بفتح السین وضم المیم 
:مھھو شجر الطلح؛ والطلح : شجر عظامء کالطلاح ککتاب . و(اخترط السیف) 
وت غمدہ. (صلتاً) الصلِت بالفتح : السیف الصیقل الماضي؛ والسکین الکبیرء 
ویضم . وقال الط (۲۳: صلتاٗ آ2 جات 

٥‏ ۔[١١]‏ (أبو بکر الإسماعیلي) قوله: ےش مه ا سمسست 
(١)‏ فی نسخة: (قال٢۔‏ 


.)۱١۱۲١ ا القاموس المحیط٤ٗ (ص:‎ )٢( 
.)۳٦۷ /۹( ؛شرم الطیبي؛‎ )۳( 


)٤( ۸‏ باب التوکل والصبر 


وَفْي (الریاض). [الجمع بین الصحیحن : ََ ۸.ء 
أَكّ رَسُول اشر قل فَالَ: دِئي لأَعَلمْ اه 
و تد الس بھا لکَفنْهُمْ: ون با دوس رن ا 
2 


ہمًے۔ 


بت ٢)۹‏ . [الطلاق: ٢۔-۳]‏ <رَزَ تد ان مَاجَة وَالقَارمٔ ۔ (حم: ہ/ ۷۹ء 


سد ۔(۴١]‏ ومن ا دہ 


جہ: ۲۷۳ دي : ۳۴۳‪ٗھء 

]٣[- "۷‏ وََنِ این مَسْشُود فَال: اي رَسُول اللہل: (اِني 

انا الََاقُ دُو القوّة الْكَِيِنُ). رَوَاه ابُو 0۹۹۹7 ٔ “ "ھ9 
حسَن حَسَنْ صجیح . [د: ۳۹۹۳ء ت: .]۲۹٠۰‏ 

]١١[- ۰۸‏ وَعَنْ أَنَسِ قَالَ جو ریہ سُولِ ال ُء 
فَكَانَ أَحَدُمُمَا يَأيي اللَِّيٌ گلا وَالَحَر يَخترِف٠‏ فَشَکا المُخترِفُ أَخَاهُإِلی 
الج پل ار تھے ات وسجی نا اہارصفءصس ای 
(في الریاض) أي (ریاض الصالحین) تصنیف الشیخ محبي الدین النووي . 

]٣۲[ ۹٦۶‏ (أبو ذر) قولے: (لو أخذ الناس بھا) أي : عملوا بھا واتقواء 
(لکفتھم) من طلب الرزق والتعب في أسبابھاء قال بعض المشایخ: لکل قوم حرفة؛ 
وحرفتنا التقوی والتوکل ؛ أو کما قال . 

۷۔ ]٣۳[‏ (ابن مسعود) قولە : (إني أنا الرزاق) قراءة شاذة في قولە تعالی : 
نال هُوَالََقُ 14الذاریات: .]٥۸‏ 

۸ ۔ ]٣٢١[‏ (أآنس) قوله: (فشکا المحترف أخاہ) أي : عن إنفاقه علی ذلك 
الأخء (النبي قه) أي : إلی النبي پل بحذف الخافض: یقال: شکا أمرہ إلی اللہ شکوی؛ 


)٥٦٢(‏ کتاب الرقاق وق 


21 ا 201 کڈ 27 ما 6ں > ٌ کے َ 
فقال: ١لعَلك‏ ترْرق ہو . رَوَاه الثرْمِذِئ وَقال: ھذا حَدِیث صجیح غرِیبٌ. 


.]۲۳ )٥٤ : [ت‎ 


یت .۹۔۹ 5 ا یھ و ھ۶ رہ ںہ 72 

۹۔ ]۱٥[‏ وَعنْ عمرو بٔن العاص قال : قال رَسُول اق : (إِن 

کے سے ےےےٌ۔ے 2ھ ۔ رہ کے گے کر ویر و 707 7 کو ۔ 
قلبّ اِبْن دم پکل وَادِ شعِبَةء فمَنْ أ٘تبّع قلبَه الشعَبَ کلھا لم بَا اللٴبأيٌ وَاد 


کو کے چا اوس رر لی ا 0 
اُهملکه وَمَنْ توکل علی ال كکفا٤َ‏ الشعَبُ) . رَوَاهَ ابٔن مَّاجة. [جہ: .]٥٦٢٤‏ 


َ ۶ 


ری وچ . ےںة ے ںو ہے 4 و 
٠۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ أبی هرِيْرة أنْ النبیٌ لٌلهُ قال : ہقال رَبُکم 5 : 
باللهّار وَلَمْ أَسمِمْهُمْ صَوْت الرّعیٴ. رَوَاه أَحْمَد [حم: ۲/ .]۳٥۹‏ 
١٦۔ ]١۷[‏ وَعَنه قَالَ: مَعَل رَجْلُ عَلی اَمْلهء فَلگًا رای مَا بھم مِنَ 


لْحَاجَةِ خَرج إِلَی البرک ۰مھ جم سس 


وینونء کذا فی (القاموس)۲”۸. 


۹۔ ]٣٥[‏ (عمرو بن العاص) قوله : (بکل واد شعیة) أي : في کل ھم لە 
قطعةء کنایة عن تشعب ھمومە وتفرقھا في اأسباب رزقه وتحصیلهء ومن فوض أمورہ 
إلی الله تعالی کفاہ مؤن حاجاته المتشعبةء ومن یتوکل علی اللہ فھو حسبه . 

٠‏ -۔ ]٣١[‏ (آبو ھریرة) قول: (ولم أسمعھم صوت الرعد) کنایة عن الأمن 
والسلامة الخالصة عن خوف الھلاك کما یکون في السحاب من الخوف بالرعد 
والبرق . 


١۱۔‏ [۱۷] (وعنه) قولە : (خرج إلی البریة) أي : لیحصل لە شيء فیجيء بە 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۱۷)۔ 


کن )٤(‏ باب التوکل والصبر 


1 


فَلَمَا رت اْرَآئَّة اٹ إِلَی الرحًی َوَضَمَتھ وَإلّی التّورِ فَسَجَرنهء تم قَلثُ: 
اللهَمّا رزْقَاء فَتظَرثت فَإذَا الْجَثْنَةُ قَد امنَلأتْ قَال: وَذْعَبَتْ إِلَی اتور 
فوَجْدَنَهُ مُمْتلِتاء قال: فرجع الرَوْحٌء َال : اسم بَعدِي شَیا؟ قالتِ ائرآنه 
یی لعج 
لم يَرْفمْها لُمْ ت تَرّلَ ور إلی بَوْ 7 ۸۲ء 


7 ى 


قد 7 وآ انا قال: گلا : ١ن‏ 
الژز قَ لَیْطْلّبْٰ الْعَبْدَ کا ِلد أَجَلہ ََ کک ٠‏ [حلیة: 
۰۲٦‏ ..ء 


إلی الأملء و(البریة) بتشدید الراء والیاء: الصحراءء (فلما رأت امرأتہ) أي : حالة 
الزوج وخروجه لطلب الرزق (قامت إلی الرحی ووضعتھا) أي : وضعت الرحی بین 
یدیھا لتدورهاء أو وضعت أحد شقي الرحی علی الآخری رجاء أُن یجيء زوجھا 
بشيء من الحبوب فتطحنھا . 

وقوله: (فسجرته) سجر التنور : أحماہ و(الجفنة) القصعة الکبیرۃء والمراد 
ھنا ما یوضع تحت الرحی لیجتمع فیھا الدقیقء (فوجدته ممتغاً) أي : وجدت التنور 
ممتلئاً' من الخبز من غیر أن تعجن وتخبزء (فقام) أي : الزوج (إلی الرحی) أي: ثم 
رفعھا. 

وقوله: (أآما إنه لو لم یرفعھا .. . إلخ)ء فإن النظر إلی الأسباب وتفتیشھا یورٹ 
الخلل في الیقین والفتور فیەء وذلك کثیر فی المعجزات . 

٣٢٣‏ ۔ [۱۸] (أہو الدرداء) قوله: (إن الرزق لیطلب العبد کما یطلبه أجله) 
فالرزق یصل إليه ما لم یصل الأآجل؛ فإذا جاء الأجل انقطع الرزق ۔ 


٦)۱ کتاب الرقاق‎ )٦٢( 


٣‏ -[۱۹] وَعَن این مَسْمٌُودِ قَال: کأتي أَنْظرُ إِلَی رَسُولِ اللہ گل 
تر وت جحوست 

کل : داللهُمٌ اغْیِز لِقَوْمي فَإِتَهُمْ لأَمَمْلمُونَ . مُتَفَق عَلبْه۔ ۰ خ: ۳٣۷۷‏ 
م: ۱۷۹۲]. 


یہ ہہ ج 


٠‏ پاب ال ریا وم“ 


٣‏ ۔ [۱۹] (ابن مسعود) قولە: (یحکي نیًا) قال الشیخ ابن حجر: لم أقف 
علی تعیین ھذا النبي صریحاأء ویحتمل أن یکون نوحاآً ٭لللاء وقیل : بل أراد به نفسه 
الکریمة لا ذکرہ بطریق الإبھام . 

وقولہ: (نبیاً من الأنبیاء ضربه) الظاھر أنه مفعول (یحکي)ء أي: یحکي حاله؛ 
و(ضربه) صفة أو استئناف؛ ویحتمل ان یکون منصوباً علی شریطة التفسیر . 

٥‏ باب الریاء والسمعة 


(الریاء) من الرؤیةق راءی یرائي مراءاة وریاءء فھو مرا وھم مراؤون وقال 
البیضاوي في سورۃ النساء”'١:‏ المراءاۃ مفاعلة بمعنی التفعیل؛ کنعم وناعم؛ أُو 
للمقابلة فإن المرائي یري من یرائیه عمله وو یریه استحسانهہء وقال في سورة 
الماعون''': یرون الناس أعمالھم لیروھم الثناء علیھم . وفي (الصراح)': ریاء بالکسر 


.)۲٢ /۲( انفسیر البیضاري)‎ )١( 
.)٦٥٤ /٥( لانفسیر البیضاوي)‎ )٢( 
.)٤٥۹ الصراح) (ص:‎ )۳( 


۲۲ھ )٥(‏ باب الریاء والسمعة 


0ك ٣‪‏ پ5پ۶۰۶ی۶ی۶,ٰ),/,1:11111111 010 کک ہک پٹ یٹ ہت ح8 و وہ ہہ کہ دک ہمہ 


والمد: خویشتن را بە نیکي بخلق نمودنء وھو طلب المنزلة عند الناس بالعبادةء 
فیختص بعمل الظاھرء وما لا یکون من قسم العبادة لا یکون فیه ریاءء ککثرۃ المال 
والأتباعء وحفظ الأشعارء وحسن الرمي؛ وإنما هو تکبر وافتخارء وکذلك ما لا یطلب 
منه المنزلة والجاہ عند الناسء کاستمالة قلوب المریدین وترغیبھم وحثھم الاتباع؛ 
وفي ذلك قیل : ریاء الصدیقین خیر من إخلاص المریدین . 

قال بعض المشایخ: الریاء أن یکون في شخص کمال في الواقع ویرید بە 
الاسء ویحب أن یظھر ذلك علیھمء وأما إذا لم یکن فیە ذلك ویریە الناس ویحب 
أن یعلموہ منه فذلك کذب ونفاق لا ریاءء علی قیاس ما یقال : إن الغیبة ان ت تقول ما فيی 
أخيك من العیب؛ وآما إذا لم یکن فیه ذلك فذلك بھتان وافتراء وأفحش الریاء وأقبحھا 
ان لا یرید الثواب أصلاًء وو في غایة المقت؛ حتی قیل: إِنە لا یبری؟ الذمة ویجب 
القضاءء ثم ما فيه إرادتان والریاء غالبء وھو بقربهء ثم ما استویا فیەء والظاھر فی ان 
لا یکون لە ولا عليەء ویرجی العفوء علی قیاس قولە تعالی : 'لحَأطٰوَأَعََلَاصَلَِاو اکر 
سیا عسی اللہ ان یوب عَلی پ۹ 3التوبة : ۲ء ولکن الأحادیث والاثار ناظرة ذ فی الوعد عليه 
وعدم القبول؛ والل أعلم. ثم ما ترجح فیه نیة الثوابء والظاھر فيه النقصان لا البطلان ء 
او الثواب والعقاب بحسب القصدین . 

ٹم قد فرقوا بین وجود الریاء في ابتداء العمل وعروضہ في أثنائہ ولحوقه بعد 
تمامهء والاآول أشنعء ثم الثانيی والثالث أدنی لا یبطل ما تقدم وأیضاً فرق ہین قوتہ 
والتصمیم علیيه وبین خطورہ والوقوع فيەء وعھنا حالة آخریء وھي الفرح والسرور 
بفضل اللہ ورحمتهہ وحسن لطفه تعالی بإخفاء الذنوب وإظھار الطاعات أو باقتداء من 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق الف 


اس 


٭ الفصْلٌ الأوَل: 

]١[- ٤‏ عَنْ ابیي هُرَیرٰةقَالَ: قَالَ رَسُول اللر لا (إنٌ ال لا بَنظرر 
نی صُوَرِکُم وَأ أَنوالِكُمْ؛ وَلكِنْ بَنْشُر إِلی فُلَوبکُم وَأَععَلِگم؟. رَوَاء 
مُسلم. [م: .]٢٥٢٣٢‏ 
رأەء وھي محمودۃ لیست من باب الریاء کما سیأتيی في (الفصل الثاني) من حدیث 
۰ ھریرۃء والمسألة غامضةء فیھا تفاصیلء ولم یتعرض لھا الفقھاءء وتحقیقھا فی 
کلام القوم خصوصاً في کتاب (إحیاء العلوم)ء فلیرجع إليه . 

و(السمعة) بضم السین وسکون المیمء تذکر مع الریاءء یقال: فعله ریاء وسمعةء 
أيی: لیراہ الناس ویسمعوہ؛ کذا في (الصحاح)ء وقال فی (القاموس)''': فعله ریاء 


وسمعة؛ ویضم وبیحرك؛ وھي ما نوّہ بذکرہ لیری ویسمع؛ وقال الکرمانی”: السمعة 
الفصل الأول 

٤۔‏ [۱] (أبو ھریرة) قوله: (إن الله لا ینظر إلی صورکم وأموالکم ولکن 

ینظر إلی قلوبکم وأعمالکم) أي : لا ینظر نظر الرحمة إلی صورکم المجردة عن السیرۃ 

المرضیةء وأموالکم العاریة عن الخیرات والإنفاق فی سبیل اللہ تعالی؛ ولکن ینظر 

إلی قلوبکم التي هي محل التقویء وأعمالکم التي یتقرب بھا إليه سبحانهء في 


.۲۱۲۳۲ /۳( (الصحامح)‎ )١( 
.)٦٥٦۷ االقاموس) (ص:‎ )( 


(۳) انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۱۹). 


٤ھ‏ (ہ٥)‏ باب الریاء والسمعة 


٥۔ ]٢[‏ وَعَنۂ قال : قال رَسُول لہ کا : (قَال ال تعالی : : ات 
أغتی الشرکاہِ عَن الشَرْكِء یل من ا ہی قرو نا 


وَشرکھاء وَفِي روَاتَةٍ: (فَأَنَا ِنه بَريء هو للَذِي عَملة. رَوَاهَ مُسلِم. [م: 


۵ء 


کس 


٦ھ‏ [۳] وَعَنْ جُنذب قَال لَ: قال الی گی: حیحصت 


(النھایة)": النظر هھنا الاختیار والرحمة والعطف٠‏ وقال النووي'': نظر اللہ مجازاته 
ومحاسبتہء فلا یکون إلا علی القلوب دون الصور الظاھرةء ویحتج بە علی کون العقل 
في القلب . 

]٢[ ۵٥‏ (وعنه) قول: (أنا آغنی الشرکاء) جمع شریيك٠‏ والمراد بە من 
یدعی لە الشریكء ولیس في الواقع 

وقول: (ترکته وشرکە) یجوز فیه العطف؛ وکون الواو بمعنی (مع)ء قالوا: 
ھذا فی القسمین من الأقسام المذکورۃء وهو ما لم یقصد الثواب أصلاًء او کان قصد 
الشرك غالبا والل أعلم . 

وقیل: في الحدیث دلیل علی أنەه لا یجوز الأضحیة ببدنة إذا کان فیھا شرکكة 
لحم, 

۹٦۔ ]٣[‏ (جندب) قولە: (وعن جندب) هو اسم أبي ذر الغفاري ظلله 
بضم الدال وفتحھا. 


.)۷۷ /٥( النھایة فی غریب الحدیث والأثر؛‎  )١( 


۔)۳٦٣٣‎ /۸( شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 


ھ٥ کتاب الرفاق‎ )٢٢( 
ء٦٦۹۹ [خ:‎ ٠ 000 هَنْ سم سَمّع الله بد وَمَنْ بُرَائي بُرائي اللٔبد)‎ 


:: ۷ء 


وی 
1 


]٤[ -۷‏ وَعَنْ أبیي در فَال : قیل لِرَسُولِ اللہ گل : آرآبت الرَجَل 
مل الخ مد الا مت وَفِي روَابَة: .. قال: 
"ِيلكَ عَاچلْ ب بشری الْمُؤْمِن) ٠‏ رَوَاهُ مُسلِمٌ. [م: .]۲٦٤٢٢‏ 

وو (من سمع) في (القاموس!'': التسمیع : التشنیع والتشھیر؛ وإزالة الخمول 
بنشر الذکرء والإسماعء أي: من شھر نفسە وقصد التشھیرء أو من سمع الناس فضائله 
واأحواله شھر الله عیوبه یسوم القیامة وفضحہ یقال: سمعت بە تسمیعاً وسمعته: إذا 
شھرتہ جوہ رم سی رم سی مم سی 
وقیل : بظھر سریرته للناس في الدنیاء أي : أعماله السیئة التي یخفیھاء أو نیته الفاسدة 
وغرضه الباطل؛ ویظھر للناس أن عمله لم یکن خالصاًء وقیل: أراد من سمع الناس 
بعمله أسمعہ اللہ به وأراہ ثوابە من غیر أن یعطيهء وقیل : أراد من سمع الناس بعمله 
اأسمعه الله الناس؛ وکان ذلك ثوابەء وقیل: یرید من نسب إلی نفسه عملاً صالحاً لم 
یفعله وادعی خیرالم یصنعه؛ فإن الله یفضحہ ویظھر کذبە . 

وقول: (ومن یرائي) أي : یعمل ریاء پجزہ اللہ جزاء المرائيء بأن یقول: 
اطلب جزاء عملك ممن عملت لأجلە؛ ویحتمل أن یکون هذا الجزاء في الدنیا 
أیضاً. 


]٤[ -۷‏ (أبو ذر) قولے : (یعمل عمل الخیر) أي : لوجہ الله وثوابه بدون 


.)١٥۸ االقاموس) (ص:‎ )١( 


٦ھ )٥(‏ باب اٹریاء والسمعة 


00 
٭+٭ ۰ 
َ1 222 : ا 


۸ -[] عَنْ أبہي سَمُی''' بْنِ اي فضالة عَنْ رَسُولِ الل قي قال : 
لَ یی 


- 
٥ 


إِإذا جَمَع ال الس َوْمَ امیا 


ص ر سے 
مر 7 7 ى کان 707 : 5 - : ۰ سا ۱ ےچ 27 و ہ۔ 
۰ 8 2 1 8 ىْٰ می“ 2 2 
فی عمّل عمله للهِ احدا فلیَطلبْ ثوَابَه مِن عندِ غیْر الل؛ فان الله آغنی الشرکاء 
لی تر ٌَِ‌ 


۶ 


7 


1 2ے بی 
عنِ الشرْكۓِ. رواہ احمد. [حم: ۳/ .]٥٦٤‏ 
ےو ےی ثےً ”ٌ0“ 6 ا یس ہہ طط سان و 

۹۔- ]٦[‏ وَعَنْ عَبْالل بن عَمٰرو أَنَهُ سَیع رَسُول الله بَتول : 
امَنْ سَمّع النَاسَ بِعَعَله سَمٌع الب أسّایع خَلقهِء وَحقرۃً وَصغر*. رَوَاهُ 
٥‏ ۶ 
البيْهَقَی فی (شعب الإيمَانِ) . [شعب : .]٦٦٦ ٦‏ 
ریا رہہ الا الدکا والاخرة: 

الفصل الثانی 

]٥ --۸‏ (آہو سعد) قوله: (أبی سعد) الحارئی الأنصاري اسمه كثیتهء کذا 
فی (جامع الأصول)(۷. 

وقوله: (لیوم لا ریب فیه) بدل من (یوم القیامة)ء ذکرہ لبیان آنه مما لا بد فيی 
وقوعهء ویتعدی (جمع) بب (في) وباللام . 

قوله : (عمله ل) فکیف بمن عملە لغیر الله خالصآ؟ 
)١(‏ في النسخة الھندیة : ١أبہو‏ سعید)ء قال القاری (۸/ ۳۳۳۳): وفي نسخ (المصابیح) : (اأہو 


سعید) بیاء بعد العین ء قال الجزري : هو تصحیف . 
(۲) فجامع الأصول؛ (۱۲/ .)]۸٤‏ 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ۷ء( 


ےس 


٠۔‏ [۷] وَعَنْ انس أَنَ لِم ال قال : همَنْ کاٹ يَْتَهُ طلَبَ 
الأَخِرَۃِ جَعَلَ اشٴفِتاهُ فی قَلب٤ِء‏ وَجَمَم لَهُشُنْله وَآَتتَهُ الدُنَا وہِي راغمَةء 
وه کَانَك تََة طلے الما جَعَل ال الْفقر بَیْنٌَ عَبليْهِء وَشْنَّتَ عَليه 
وَلَيَأََيه مِنْها إلاً مَا کیب لها ٠‏ رَوَاهٌ الَْرْمذِئ. 

۱۔ [۸] وَرَوَاه أَحَمَدٌ َالدَارِبِیُ عَنْ أَبَانْ عَنْ زَبْد بن ایت . 
[حم: ۰ء دي: .]۲۳٢‏ 
8ھ من السمع؛ والمراد بە الله تعالی؛ أی: بساشتآانھ 
سامع خلقه أي: فضحہ بە؛ أو منصوباء أي: من کان لە سمع من خلقهء وأما علی 
روایة (أسامع) فھو منصوب؛ أي: سمع اللہ بە أسماع خلقهء ویفضحه یوم القیامة وفيی 
لها 

٠‏ ۔ ]۷١[‏ (آنس) قول: (جمع لە شمله) أي : أمورہ المتفرقة: أي: جعله 
مجموع الخاطر بتھیئة أأسبابه من حیث لا یدري 

وقوله: (وھي راغمة) ذلیلة حقیرۃ لا یحتاج في طلبھا إلی سعي کثیر شاءت أو 
لم تشأء وفي (القاموس): الرغم: الکرہء رَغمّه كکَعَلِمَه ومنعه: کرھەء والتراب؛ 
کالرغام والقسرء والذل. 

۱ھ -۔[۸] قوله : (آبان) بن عثمان ظ4ہ ظلہ بفشح ھمزۃ وخفۃة موحدۃ وبنون 


بصرف وترکەہ والصرف آکثر . 


.)۱۰٠٠١ ەٌالقاموس) (ص:‎ )١( 


)٥( 2-۸‏ باب الریاء والسمعة 

٢۔-‏ [۹] وَعَنْ أَبِي 0ل : فلت تَا وَسُوَل اظرا تَا اي 

بھی فی مُصَلاَيَ إِذْ مکل عَلَیٌ رَجُْل فَأَمْجََِي الْحَال الِْي رآني عَليْهَاء 

َال رسول اللہ کل : (رَحمَكَ الٗیا ابا هُرَيْر٤َ‏ لَكَ أَجُران: أَجْر الم وَأَجْر 
الْعَلایية؛ . رَوَاهُ القْرْمِذِیٌ وَفَالَ: ہذا حَدِیثٌ غَرِیبٌ. (ت: .]۲۳۸٣‏ 

٣۔ ]٣١[‏ وَعَنْه قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللہ قلی: لیَحْرْحٌ في آخرِ الرَمَانِ 

رجَال بَختلونَ اڈنا پالڈینِ ارد لاف جو الضّأت مِنَاللْنْء لسَتَھُم 


ٌ٘ے۔ 
سس یس 


أَحْلی مِنَ المُکَر وَفَلَوهُُ لیت التَاب نول الله ہي یَتَزُونَ ام علیٌ 
9 

٢ػ۷-‏ [۹] (أبو ھریرة) قولە: (فاأعجبني الحال التي رآني علیھا) وذلك للفرح 
والسرور بفضل اللہ ورحمته؛ لکونه موسوماً بالعبادة بسن المسلمین؛ وکون الرائيی 
شاھداًعلی ذلكء أو لیقتدي بە کما ذکرنا فی شرح الترجمة . 

٣‏ ۔ ]٣١[‏ (وعنه) قول : (یختلون) بکسر التاءء أي : یخدعونء في 
(القاموس)٭): ختله یختِله ویخخّله ختلاً وختلاناً: خدعہء والذئب الصید: تَحَفُی لە؛ 
فھو خاتل وختول . 

وقوله: (من اللین) أي : لأجل إظھار اللین . 

وقوله : (أبي) أي : بإمھالي إیاھم (یغترون). 


وقولە: (أم علي) قال الطیبي': (أم) منقطعةء إضراب عن اعتذارھم باللہ علی 


۲ (القاموس) (ص:‎ (١) 
.)۱۰ /۱۰( شرح الطیي؛‎ ٢( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق تق 


۴ - 3 ہےر یمٹ- 


٦‏ ہے 0۔۴ ا من 
فِبٍي حَلفتْ لَأَبْعَشنٌ عَلی أولیِكَ مِنھُمْ فِنْنةٌ تدع الحَلِيمَ فِيهمْ حَیْران٢.‏ رَوَاهُ 
التْرْمِذِيٌ. ت: .]٢٤٤٤٢‏ 


٤۔ ]۱١[‏ وَعن ابْن عَمَر عن الب قل قَال: (إنَ الله تبَاركُ 


ہی دہ صرص و- ہے سم ھّ۔ "6 وھ 
سے ۴م اہ : کچ6 1 ٦‏ 7 ای گ۶ کو 3 3 م‫ اریہ وھ ۰ 1 > 
وَتعَالی فَال: لَقّذ خَلقّْتُ خَلقا َلِنُهُمْ اأخلی مِنّ الشُکر؛ وَفلوبهُم أَمَزمِنَ 


سے 7 
یی 


َغْتژونَ ام عَلَيٌ بَجْترِتُونَ؟؛. رَوَاهُ التْرْمِوِيْ وَفَالَ: مٰذا حدیث غَرِیبٌ. 
[ت: .]۲٠٤٤٢‏ 

وقوله: (لأبعٹن علی أولئك منھم) أي : من أنفسھم أو من قبل الناس ء و(من) 
للابتداءء أي: ناشئة منھمء وکونە للتبیین کما ذکرہ الطیبي بعید کما لا یخفی . 

وقوله: (تدع الحلیم) آئ العاقل الحازمء وفي بعض نسخ (المصابیح) : 
(الحکیم) بالکاف . 

وقوله: (حیران) أي: یتحیر علی دفع ذلك العذاب عنه؛ لشدته وصعوبته فضلاً 
عن غیر الحازم . 

٤۔ ]٢٦١[‏ (ابن عمر) قوله: (من الصبر) في (القاموس): بکسر الباء: 
عصارة شجر مٌ. 

وقوله: (لأتیحنھم) فی (النھایة)'': أتاحہ اللہ وأتاح لەء أي : قدرہ [له] وأنزله 
بەء انتھی . وفي (القاموس)؟: المتاح : الأمر المقدر . 


.)۳۸۰ االقاموس) (ص:‎ )١( 
.)۲۰٢ /۱( (النھایة فی غریب الحدیث والأئر؛‎ )٢( 


(۳) د(القاموس) (ص: ۱۹۵). 


ات )٥(‏ باب الریاء والسمعۃ 


ح- 


وج وت َال الب کل : إِإنَ لکل شیْ شيٰء 
؛ وَلِكُلَّ شِرَو فََرٌء فَإِنْ صَاحِبھا سَدّد وَقَاربَ فَارْجُوه وَإِن ایر إِلَیِ 
لزان 6 نرہ ٠‏ رَوَاهُ القَرْمِذِيٌ. [ت: .]٢٤٤٢‏ 

]٣۲[ ٥‏ (أبو هریرة) قول: (إن لکل شيء شرۃ) الشرة بکسر الشین 
وتشدید الراء آخرہ تاء: الحرص والنشاطء وشرۃ الشباب : نشاطهء ذکروہ في باب 
الراء في مادۃ الشر ضد الخیرء وأما الشرہ بفتحتین والھاء فھو بمعنی شدة الحرص؛ 
ذکروہ في باب الھاءء و(الفترة) بفتح فاء وسکون تاء: الضعف والانکسارء فتر یفتر 
ویفٹر فتوراً وفتاراً: سکن بعد حدة؛ ولان بعد شدةء ومادته للضعف والسکون؛ 
والمراد بالشرة هنا : جانب الإفراط وبالفترة : التفریط ء فلکل من الأعمال والأخلاق 
طرفیسن: اللإفراط والتفریط ء والمحمود هو التوسط کما بیٹن فيی موضعه؛ وأشار إلی 
التوسط والاقتصار بقولے: (فإن صاحبھا سدد)ء و(إن) شرطیة والفعل مقدر بعدھا 
علی وتیرۃ: وَإن أَحدین المُذ کے اجار گ٭14التوبة: ٦]ء‏ أي : سلك طریق السداد 


والصواب؛ و(قارب) : لم یبعد ولم یذھب إلی أحد الجانبینء (فارجوہ) أي : ارجوا 


وت 


فوزہ وفلاحه . 

(وإن أشیر إلیهە بالأصابع) بأن سلك طریق الإفراطء فلا تعدوہ من الفائزینء 
ھکذا ذکر الطیبي”ء ویمکن أن تجعل الإشارۃ بالأأصابع شاملةٌ لکل من طرفي الإفراط 
والتفریط ؛ فإن الاشتھار کما یکون بالذھاب والإغراق في جانب الإفراط کذلك یکون 
في جانب التفریطء ولعله إنما خصه بجانب الإفراط؛ لان عدم العد من الفائزین في 


جانب التفریط أظھر من أن یذکر؛ وإنما یحتاج ذکرہ في جانب الإفراط لآنه قد یتوهم 


.)٦١/۱۰( اشرم الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ھ2 


]٣١[ ٠٦‏ وَعَنْ نس ءَ عَنِ التََِيْ قي قَالَ : (بکسُپ امٰرِیء من 
شر ان بُشار ×إِلهالأصابیع فِي دینِ او ٥يا‏ لم عَصَنَہا . رَوَاہ الَيهَقِی 
فی لشْعَبٍ الِيمَانِ؛ ٠‏ [شعب: .]٦٥۸۸۰‏ 
٭ الَفصْل الال : 


]٤١[- "۷‏ عَنْ اي تميمَة قَال: ال ححم-طصمنممسعبٌب 


کونە کمالاّء وفي الحقیقة لیس بکمال؛ وإنما الکمال هو التوسطء وفي قوله: (فارجوہ) 
(ولا تعدوہ) إشارۃ إلی إبھام العاقبة لعدم العلم بالسابقةء وإنما الحکم علی الظاهر 
بالظن الغالب؛ فافھم . 

٦۔ ]٣۳[‏ (أنس) قول: (آن یشار إلیه بالأصابع في دین آو دنیا) أما في 
الدنیا فظامس وأما في الدین فلنه مظنة الوقوع فی شبکة الریاء وحب الریاسةء واعتقاد 
الناس وتعظیمھمء والشھوات الخفیة النفسانیةء ومکائد النفس وغوائلیھاء ومکر 
الشیطانء مما قل أن ینجو عنھا إلا الصدیقون فالخمول والذبول هو الأولی والأسلم 
ولذا قید بقولےه: (إلا من عصمہ ال) ومن یَعلمیم لو هَقَدَ هی إِل سط تُسنَقمٍ ۔ 
[آل عمران: ٢٠]ء‏ قیل للحسن البصري : : إن الناس قد أشاروا إليك بالأصابعء فقال : 
لا یعني النبي ق ذلكء وإنما عنی بە المبتدع في دینە الفاسق في دنیاہء فالحاصل أن 
ذلك فیمن یحب الریاسة والجاہ فی قلوب الناس بالباطلء وأما من عصم اللہ فغیر 
داخل فیەء وقد قال الله تعالی حکایة عن حال خواص عبادہ: إنھم یدعونه ویقولون : 
جات لی ماما گالفرقان: ٢۷]ء‏ واللہ أعلم . 

الفصل الثالثٹ 


۷ ۔ ]٣١١[‏ (أبو تمیمة) قوله : (عن أبی تمیمة) هو أبو تمیمة خالد الھجیمی 


نقاف )٥(‏ باب الریاء والسمعة 


ج.- 


- س۳ مٍ۔‌ ںہ ۶ کو ہیں سی مو لے 
رَسُولِ اللہ لا شَیجا؟ قَال: : سَیمْت رَسُول ل اش کا یٹول ؛ سکع سکع الل 
به يَوْمَالة لقََامَ قال: وَمَنْ شاق ش شی اللهٴعَلِيْه يَومَ ا لْقيَامَة؛ء فَالوا : أوْصنتا 
وت و سو ےا او 


ہہ مہ کت - 027 کو 


فليَفَعَ : وَمَنِ اسْتَطاعَ أَنْ لا بُخول بَیْنه بین وین َيْنَ الْحَتَة ملء 237 مِن مخ دم أَهراقه 


77 


فلیفعل). رَوَاهَ البْحَارِیٔ. ۰ خ: .]۷۱٥۱٢‏ 


البصري؛ بضم الھاء وفتح الجیم؛ نسبة إلٰی ھجیم بن عمرو۔ 

(ومن شاقٌ شی اللہ عليه) في (القاموس۷': شق عليه: أوقعه في المشقةء وفي 
بعض النسخ: (شاق الله عليهہ)ء والأول أآصح واکٹرء ولقولہ لق : (لولا أن أ٘شق علی 
أمتي) أي: لولا ألقل علیھمء من المشقةء وھي الشدةء أي: من یحمل الناس علی أمر 
شاق ویکلفھم ہما فوق طاقتھمء أو یکون في شق منھم وناحیة بالخلاف لھمء شق 
الله أي: ثقله وأوقعہ فی شدةء وفي حدیث آخر: (من ضار ضار الله بەء ومن شاق 
شاق الله عليه)ء والضرر: إتلاف مال أحدء والمشقة : إیصال أذیة إلی بدنە بتکلیفه عملاً 


٭ ۰ 
۰ 


ت- 


شاقّاء والمشاقة منەء أو من الشقاق بمعنی التزاعء کذا في (مجمع البحار۷". 
وقوله: (أول ما ینتن) بضم الیاء من أنتن فھو منتنء صار نتناً 
وقوله: (بطله) کنایة عن مسە النار بسبہب آکل الحرام المفضي لدخول النار 
فاجتنبوا ذلك بأکل الحلال . 
وقوله: (ملء کف) فاعل (لا یحول)ء قلّله إشارۃ إلی أن القلیل من القتشل 


.)۸۰۸ (القاموس) (ص:‎ )١( 
.)۳۹۹ ء۲٤٤٢‎ /۳( (مجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق الاک 


]٣١[ ۸‏ وَعَنْ عَمَرَ بن لطاب : پت 


.سی 


سے 


رَسُولِ اللہ قلء فوَجد مُعَاد 0ھ 080ھ" کوسرہ جب ٤‏ 
فقَالَ: کا بُیْكِيكَ؟ ال : یکینی شیْءٌ سَمعْنَه من رَسُول ا2ء سَمعُت 
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کی اہ 2 ہے لام ا مرسرًؿ کے ور ہی ہے لح 
رَسُول اللہ پل یقول : (إن یَسیر الّبَاءِ شرك: وَمَنْ عادی لله وَلًا فقد بَارَر الله 


بالْمحَاريةء إ٤‏ اللہ بب الأَْرارَ الَّقيَاءَ الأَحْفَْاءَ الَذِينَإَِ عَابُوا لم بتقَدُواء 
َإنْ حَضَرُوا لم فْمَوْا و نٹ تصاییخ الدی: بَخرجُود بن 
کل فَتَْاءَ مُظلِمَة؛. رَوَاهُ ابْنَ مَاجج جۂ وَالبَیهَتِیُ فی شب الِإيمَان) . [جہ: 
۹ء شعب: .]٦٦۹۳‏ 
بأن یکون قتل نفس واحد مثل الحول فکیف بالکثیر وقتل نفوس متعددۃ؟ وقیل : 
قلله تسفیھ ا لرأي من ارتکب مذا المحظور الجنس الحقیر وفوّت علی نفسه 
الجنة . 

۸ ۔[٥٣]‏ (عمر بن الخطاب) قوله: (لم یتفقدوا) علی صیغة المجھول 
فی (القاموس)'': تفقد تفقد : طليه عند غیبتھ . 

وقوله: (وإن حضروالم یدعوا) من الدعوۃء أي : إلی ضیافته ومائدتە . 

وقولە: (ولم یقربوا) من التقریب بلفظ المجھول أیضا أي: وإذا دعوا لم یقربوا 
بل ترکوا فی صف النعال. 


.)۲۷۸ : القاموس) (ص‎ ( )١( 


رق )٥(‏ باب اٹریاء والسمعة 


۹ ۔ ]٣٦١[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرَة فَالَ : قَالَ رَسُول اللہ قل: ٢إِنٌ‏ الْعَبْدَ 
نَا صَلَی في الْعَلَِيّةِ دَلَحسَنَ وَصّلّی فی المٌر فَاَحْسَنٌء قَال اللُ تعَالی : 
عَبْدِي حًَا). رَوَاه ابْنْ مَاجَه. [جہ: .]٥٢٤٤‏ 

۰۔ ]١۷[‏ وَعَنْ مُعَاذِ بن جَبلِ ان اللَِْيٌ قله فَالَ: لیَکَونْ في آخرِ 
الَّمَان اَنْوَامٌ إِخوَان الْعَلاييَة أَعْدَاءُ السَِيرۃاء فَقِیل: یا رَسُول ال وَكیْفَ 
بعض۷۴. 
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0 ّ“٥“م‎ 


۱۔ [۱۸] وَعَنْ ساد بن أوٴس قال : سَمِعُت رَسٌول ال ول 
۶ ى ۷ ص7 2 2 ضر یر ےً - 
سّ*ے : کک 24ت ساءم می *٭ گے ۔ سر٥‏ > وسث ام ەمھ ٭ 8ه ۔ سرصدرد٥‏ 
یُقول : امن صلی پيُرائي فقد اَشرَك وَمَنْ صام بُرائی فقد اشرك ومن 
تصدق بُرائی فقد أ٘شرك). رَوَاهمَا أحمد. [حم: .]]۱٢٥ /٤ ۲۳٢ / ٥‏ 


یک 


۲-[۱۹] وَعنه أَنَهُ بکی فقیل لَه: مَا بیْكِيكَ؟ قَال : کت 


۹ -۔ ]٣١[‏ (آأبو ھریرة) قولە : (إذا صلی في العلانیة) یعني لا یرائيء ویحسن 
سرہ وعلانیته . 

۰۔ [۱۷] (معاذ بن جبل) قولە: (برغبة بعضھم إلی بعض؛ ورھبة بعضھم 
من بعض) أي: أمورھم معللة بالأغراضہ فتارۃ یرغبون بالأغراض فیظھرون الصداقةء 
وتارة یکرھون لأغراض فیعادون . 

۱ ۔ [۱۸] (شداد بن أوس) قولە : (فقد أشرك) وذلك هو الشرك الأصغر 
کما ورد فی الحدیث . 


2-1) کتاب الرقاق‎ )٦٢( 


ي٠‏ سَیمْٹ من رسُولِ اشرقا َو ره ان٠‏ سینٹ رَسُول اللر پیا 
ول : وف علی اَىىٍي الشْرً وَالشْهُوَۃ الْعَيْمَة قَال: فُلے: 
ا رَسُول الا أَنضْرد أَتنْكَ مِن بَمْيك؟ قَالَ: ١ََمْء‏ أمَا إِنهُمْ لأَبَْبْدُون 
نَا ولا ىر ۲ء ول برَاؤّودَ بأممَلْهمء وَالشهوة 
الْحَفَِْهُ أاَذْ صٔۓ أَحَنْمُمْ صَائسا رض لَ ‏ شُھُوَة مِنْ شھواتے فَِئَركُ 
صومهة .٤‏ رَوَاه أَحْمَد وَالَِْقِیٌ فی (شْعَب الإيمَانِ؛. . [حم: ۱۷۱۲۰ء شعب 


۱ . 
٣‏ ۔ ]٦٢[‏ وَمَنْ اي سَمہد الحُدری 
رَسُولْ شر وَحیْ تعکر الم ال جَالَء فقال: 
خْوَث عَليكُم وی مِّالَےح الدَجًال؟؛ فَقَلًَ: کی کا رط 2۷ 
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(الشَرِكُ الْحَنْیُ : ان بے وم الَجْل فیُصَلي فیزید صَلا‌تَهُ 
رجل؟. رَوَاهَ این مَاجِة. [جہ: .]٥٦٢٤٤‏ 
(والشھوۃ الخفیة ان یصبح أحدھم . . . إلخ)ء أي : الکامنة في نفسە؛ الظاھرۃ عند 
معارضة الطاعةء کأنھا کانت مختفیة فی نفسه عند نیة الصومء وقال الطیبی: سمي 
خفيًا بخفاء ھلاکە أو لمشاکلة الشرك؛ لأن المراد منە الشرك الخفي . 

٣‏ ۔ ]٣٢[‏ (أبو سعید الخدري) قوله: (فیصلي فیزید) ھذا علی سبیل التمثیل 
ولیس الریاء منحصرا فیەء وإنما کان ھذا أخوف؛ لأن في الدجال علامات ظامرۃ 


)١(‏ (الخدری) سقط فی نسخة. 
)٢(‏ لشرمح الطیبي) .)۱٥/۱۰١(‏ 


)٥( [٦‏ باب‌الریاء والسمعة 


۳٤٣‏ جا یں شرب جح 
با اَخَاَفٌ عَلَيكُم ارڈ الأَسْعَرء قَالوا : یا رَسُول الل وَمَا الشَرْكُ الأَصْۃَ 
َال : (الّیاء). رَوَاه أَحمَد. 

وزاد هي فِي 'شمَب الإيمَانِ؛ :ول الٴلَهُميَوْمبجَازِي ابد 
أعماِهم : اذَْبُوا إِلی الِّينَ کُنتُمْتََاؤُونَ فِي الدُنیَا فَانظُرُوا مل تَجِدُونَ 
عِندمُم ا جَرَاءَ وَخَیْرا؟. [حم: ۳٣۲۳ء‏ شعب: .]٦٦٦٢‏ 


٥ 


٥‏ ۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ ہي سَمبدِ الْخْذريٌ قَال: قَال رَسُول اللہ یہ: 
رن رَجُلاً عَمِل عَمَاً فِي صَحْرۃِ لا بَابَ لهٰ وَلاکٰوٰۃَ خرج عَمَلهُإِلی الّاس 
کائِناً مَا کان . 
تدل علی کذبه عند أھل العلم وأما الریاء فخفي أمرہ غایة الخفاءء والنفس لھا 
مکاید خفیة یعسر إدراکھاء قال بعض المشایخ : إدراك الریاء اُصعب من رؤیة دبیب 
النمل في اللیلة الظلماء علی الحجر الأسود أو کما قال. 

٥٤‏ ۔ ]۲٢[‏ (محمود بن لبید) قولە : (قال الریاء) وقد فسر قوله تعالی : ْدَلِعَمَل 
ملا صلِحا وَلَايشرا یعاد رييء لا 14الکھف: ٦٠١‏ بالریاءء وقیل : إن العمل الصالح الذي 
یصلح لقبول جناب الحق سبحانە هو الذي یخلص عن الریاء. 

٥۵۔ ]۲٢۲[‏ (أہو سعید الخدري) قوله: (ولا کوۃ) بتشدید الواوء والکوۃ 
بالفتح إذا کانت غیر نافذةء وبالضم إذا کانت نافذةء کذا في (الحواشي)ء وفي 
(القاموس)؟': الکوۃ بالفتح ویضم: الخرق في الحائطء أو التذکیر للکبیرء والتأنیٹ 


(١)‏ فی نسخة: 2(من کان) ۔ 


.ء۳ہ٦‎ : (القاموس) (ص‎ (٢ 


)۲٢(‏ کتاب الرقاق اف 


۲۰۹ھ [۲۳] وَمَْمُنْمَانَ بن عََانَ فا : قال رَ سُول اللہ ٗی : ١‏ 


کاٹ [ سیر صَالِحَة او سَبكَة اَظْھَرَ اللہ مِنھا رِدَاءٗ يُعَرَفٌ ہوا . 


و و یق 


۷۔ ]۲٤[‏ وعن عمِرَب بن الحَطٌاب عَنِ اليِيٌ َيه َال : ٢إِنَمَا‏ اَعَافُ 
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لی مَدو الک اق تلم بالْحكْمَة وَْملُپالَْؤر. ری المَِیْ 
ےت ہس ہے ےہ ۶ 
الاحادیث الثلاثة فی (شعب الِيمَانِ). [شعب: ٦٦٥٦ء‏ ٦٦٦٦ء .]٥٦٢٤‏ 
۰۸۔ ]٥٢[‏ وَعَن المُهَاجر بن حَبیب قَال: قَالَ رَسُول اللہ گل : 
(قال اللہ تعالی : وو مسج کو مر اوھ ہس رس سپ کہ 


للصغیرء وقال الکرماني : الکوۃ بفتح الکاف : ثقب البیت؛ وحکي الضم؛ ومعنی 
الحدیث : أنە لا حاجة إلی إظھار العمل وإفشائہ فیکون ریاءء بل اللہ یظھرہ إذا کان لله 
خالصاً وأراد الله إظھارہء ورأی فيه مصلحةء أو المعنی ۔ والله أعلم ۔ ینبغي أن یحتاط 
العبد المخلص في إخفاء العمل ویتکلف فی ؛ فإنه قد یشیع من حیث لا یدري؛ واللہ 
اعلم۔ ۱ 

٦‏ ۔ [۲۳] (عثمان بن عفان) قولە : (من کانت لە سریرۃ) السریرة: السر 
وھو ما یکتمء والجمع سرائر وأسرار۔ 

وقوله : (أظھر اللہ منھا رداء یعرف بە) المراد بالرداء هنا علامة یعرف بھا کما 
یعرف بالرداء کون الرجل من الأعیانء کذا فی الحواشي 

۷ ۔ ]٢٢[‏ (عمر بن الخطاب) قول: (ویعمل بالجور) أي : یکون جابراً 
مائلاً عن طریق الاستقامة . 


۸ ۔ ]۲٢[‏ (المھاجر) قولە : (وعن المھاجر بن حبیب) بالحاء المھملة 


ما )٥(‏ باب البکاء والخوف 


وو رھ تم ہر رہ ى ی۶۸ ےڈ س2 ےد ںیھو۔ ہے ہو کر ےر ۔قھ 
تی لت کل کلام الْحَکیم اَتقبلء وَلکِتي أَنَقبلُ مَكَه وَهَوَادُ فَإِنْ کَانَ مَمْه 
ہ1_- 
ک6 


رک ہے 6ھ ھ کے -- رو ھصوےەے, وی ٌٗ 7ئ ڈ“ٴمےے 3 21 
وَمَوَاهٌ فی طاعتِي جعلت صمْتة حخَمْدا لي وَوقارا وإن لم پَت ۱. روَا 


.]۲٥۸ [ديی:‎ ٠ الڈارمیُ‎ 


جج چ 
ىک 
الب الا و توف 
۲ 80 
٦‏ باب البکاء والخوف 

بکی یبکي بُكَاءٗ فھو با ء والجمع بُکاةٗ وبُكِیٌء والَّبْکاءُ: کثرتەء وأبکاہ: فَعَلَ 
به ما یوجب بکاءہہ والتباکي: التکلف في البکاءہ والبَگاء کشداد: کثیر البکاء؛ وفي 
(الصراح)”): بکاء بالمد: گریە بآواز وبالقصر: آب جشم باریدنء یقال: بکیته 
وبکیت عليهء والخوف: الفزعء خاف یخاف خوفاً وخیفاً ومخافة وخیفة بالکسر: فزع؛ 
والخوف أیضاً: القتلء ومنە: وَلنتَلونم بک و و الو گ4[البقرۃ: ۵۰ء وملە: ط 
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ام الف 4۴[الأحزاب: ۱۹]ء والعلم؛ ومنہ : ٭وٗان ام اَوَحَافت مِرْمعَلها نوا ؟[النساء: ۱۲۸]؛ 
حزاب ان اس من بمھا سور 


وتخوف عليه شیئاً: فانەء والشيء تخوفه: تنقصہء ومنە: * آزیأمھرعق تو 4 
[النحل: ٤٤]ء‏ ورجل خافِ أيی: شدید الخوف؛ کما یقال : رجل صات؛ أی: شدید 


.)٤٣٤٥:ص( (الصراح)‎ (١) 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق 19ھ 


٭ الَفَصْلْ الاَوَل: 
۹م -[١]عَن‏ اي هر ره قالَ: َال ابو القاسم ا: اوَالَذِي نَفَسِي 
پيّدو لَوْ تَعْلمُونَ مَا أَعلمُ لبَکيتُمْ کئیر ا وَلَضَحِکُتُم قَلیلا“. رَوَاہ البْخَارِيٌ. 


[خ: ۰۷ء 


2 
٦ 


ہ٥‎ -۰ 


: وَعَنْ أُمْالْعَلاء الأَنْصَارِة فَالّے : قَال رَسُول اللر گل‎ ]٢[ ۔‎ ٠ 


مُ 
َال لا أُذري وَاللر لا أ٠‏ ذري وَآَنا رَسُو لَ اللہ ما ار نے . روَاهَ 
البْخَاریٔ. خ: .]٢٢٤٢٢‏ 


٦ 


الفصل الأول 

]١[ -۹‏ (ابو ھریرة) قول: (لو تعلمون ما أعلم) من أحوال القیامة وأھوالھاء 
وحقیشة المبدأً والمعادء وصفات الباري تعالی ما یورث الخوف والھیبة؛ فیعرض 
من أجل ذلك غم علی قلبہ الشریف لأجل الأمةء وہذا حث منہ گل للأمة علی کثرۃ 
البکاء واستحضار ما یورثہ من خوف اللہ وخشیتهء واستشعار عظمته وھیبته تعالی؛ 
والاجتناب عن الضحك: فإنه دأب الجاھلین الغافلین عما ذکر وإن کان رجاء العفو 
والمغفرۃ أ٘یضاً متصوراً في الجملة . 

٠۔ ]٢[‏ (أم السلاء الأنصاریة) قولے : (والل لا أدري والل لا أدري وآأنا 
رسول الله ما یفعل بي ولا بکم) قیل: مورد الحدیث أنه لما مات عثمان بن مظعون 
وھو أول من مات من المھاجرین بالمدینةء فحضر رسول اللہ َهُ موتەء وقبل بین 
عینیيهء فقالت امرأة : هنیئاً لك الجنة فقال ا مذا القول زجراً لھا علی سوء الأدب 
بالحکم علی الغیب والجزم بە فکان خلاصة المقصود الکنایة عن عدم التصریح 
بعلم الغیب تاذبا أو مرادہ قلُ بنفضي الدرایة لیس تردداً في عاقبة أمصرہ؛ فان منفيی 


)٥(‏ باب الگاء والخوف 


١۱۔ ]٣[‏ وَعَنْ جَابیرِ قَالَ: قَالَ رَمُول اش کلا: ٢غرضّث‏ عَليٌ 
لن فَرَآَتُ فِبھَا ائْرأۃ مِنْ يتي إِسْرائیل تعَذّبُْ في هِرَز لَھَا ربَطِنْهَا فل 
نَا وَلَمْنََھهَا تَاَئُْمِنْ خََاش الأَرض حَلی مَادَٹْ جُوعاء 0 یه" 
بالدلائل القطعیةء وإنما المراد الدرایة التفصیلیة إذ لا علم لە بالغیب إلا بتعلیم اللہ 
تعالی؛ وقیل: لا أُدري أموت آو أقتلء وقیل : هو في الأمور الدنیاويةء وقیل : 
هو إشارۃ إلی فتح مکة وعزته عند الله وھوان المشرکین فیەء وھو لا یلائم المورد 
علی ما قیل؛ وقیل: قاله قبل نزول قوله تعالی : ٭ ليَمرََكَأن14لنتم: ٢]ء‏ وو 
الأظھر . 

١‏ ۔ ]٣[‏ (جابر) قوله: میں یوب ما لا دماغ لە 
من دواب الأرض؛ ومن الطیرہ مثلثة : حشرات الأرض؛ والعصافیر ونحوھاء کذا فيی 
(القاموس)'ء وفي (الصراح '': خشاش حشرات زمین؛ وبالفتح أیضاً خشاشة مكي؛ 
وفی (مجمع البحار"" عن (النھایة): خشاش الأرض؛ أي : ھوامھا وحشراتھاء وروي 
(خشیٹھا) بمعناہء ویروی بحاء مھملةء وہو یابس النبات؛ وھو وھمء وقیل : إنما 
هو خشیش مصغر خشاش علی الحذف؛ أو خشیش بتشدید الیاء وبترکە وعن النووي : 
فتح خاء (خشاش) أشھر الثلاثةء وإعجامہ آصوب؛ وھي الھوامء وقیل : ضعاف الطیرء 
وقال الکرمانيی: في الحدیث أن بعضھم معذب في جھنم الیومء انتھی. ویمکن أنە َل 
کوشف وآأریت لہ الأحوال الاتیة وتمثلت ٠‏ والل أعلم . 


۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


.)۲٥۷ : (الصراح) (ص‎ )٢( 
.)٦٤ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 


َ۱ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


مو 


وَرَآَيثُ عَمْرو بْنَ عَایر الْخْرَاعِيٌ يَجُرُ 
السّوَائِب٢.‏ رَوَاهُ مُسْلمٌ ٠‏ [م:٤۹۰].‏ 
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٢٣-۔ ]٤[‏ وَعَنْ َيَب بُنتِ جُخُش : کا رَسُول الله لا دَخَل یَوْما 


2 


1 237 


فَرعا يَقَولَ: ٢لا‏ إِلَهإِلاً ال مھ اسر ہام می 


وقوله: (عمرو بن عامر) وفي بعض الروایات عمرو بن لحيٌء ولعلھما واحد: 
اجَتا ای والاغ عن کذا قیل . 

وقوله: (یجر قصبہ) بالضم وسکون الصاد المھملة: المعی؛ کذا في (القاموس) 
واختلف أنه اسم للأمعاء کلھا أو لما کان أسفل البطن من الأمعاء. 

وقوله: (وکان أول من سیب السوائب) أي : وضع تحریمھاء والسائبة: الناقة 
یدرك [نتاج] نتاجھا فتسیب؛ أي: تھمل وتترك ولا ترکب؛ وکانت تسیب في الجاھلیة 
لنذر ونحوہہ؛ أو کانت إذا ولدت عشرة أبطن علی التوالي کلھن أناث سیبت٠‏ أو کان 
الرجل إذا قدم من سفر بعید أو بری' من مرض أو نجت داہته من مشقة أو جرب 
قال: هي سائبة أو کان ینزع من ظھرھا فقارۃ أو عظماء وکانت لا تٌمنع من ماء أو 
کل ولا ترکب ولا تحلب؛ وکان ذلك تقرباً منھم إلی أصنامھم وکان أول من فعل ھذا 
عمرو المذکور؛ والسائب : العبد الذي یعتق ویترك ولا یکون للمعتق ولاء: ویقال : 
إِن عمراً آول من سن عبادۃ الأصنام ب بمكة وحمل أھلھا بالتقرب إلیھا۔ 

٢۲‏ -۔-[١]‏ (زینب بنت جحش) قول: (فزعا) یروی بکسر الزايیء أي: 
خائفاًء وقال النووي : وجوز فتحھا أیضا أي : خوفاً۔. 


٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)٦( ٤‏ باب البکاء والخوف 


02-0-0 ہے و ےج ےر ہ۔ہ ۶ ۔ر ٗ2 ہے اھ میں 

وَیل لِلعرّبِ مِن شر قد اقتربّء فیح الوم مِن رّدم یاجوج وَماجوج ٹل هدِہا 
رارگے۔ ٤ڑ‏ ےم ۸0000000 277 ا ا ا ہرم 7 
وَحَلَق بأصبَعَْهِ: الإِبْهَامٌ وَالتِي تَلِیهَاء قالٹ رَیْنبُ : فقلت : يَا رَسُول الله 
ھی پر کے ى کو ہے روڈ 5 ۔ 7 ۳ 

أَفنْهُلكَ وَفینَا الصَالِخُونَ؟ قَال : ١ْعَم‏ إِذا کثر الحَبَث). مُتّفق عَلیْه. (خ: 


رود 5 ۰۳۰۷ء 


وقوله: (ویل للعرب من شر قد اقترب) أي : قرب خروج جیش یقاتل العرب؛ 
قیل : آراد بە الفشن الواقعة في العرب أولھا قل عثمان ظلہ واستمرت إلی الن؛ 
وقیل : کثرۃ الفتوح والأموال والتنافس فیھاء ثم التنافس في الإمارۃء کذا قال الشیخ ابن 
حجر”. 
وقوله: (ردم یأاجوج ومأجوج) بفتح الراءء ردم الباب والثلمة یردمه: سدہ کلە 
أو بعضہء أو هو أکثر من السدء وخص العرب لأن معظم شرھم راجع إلیھمء أو أنہ لا 
أعلم أن تلك الثقبة علامة ظھور الفتن في العرب؛ وقیل: إن المراد من یأجوج 
ومأجوج في ھذا الحدیث هو التركء وقد أھلکوا المعتصم باللہ؛ وجری منھم ببغداد 
وسائر بلاد الإسلام ما جری. وقیل: المراد أنە لم یکن في ذلك الردم ثقبة إلی الیوم؛ 
وقد انفتحت فيهء وانفتاحھا من علامات قرب الساعةء فإذا انسعت خرجواء وذلك 
9 یی ت0 

وقوله: (وحلق بأصبعیه) تمثیلاً لبیان مقدار ثقبة الردم . 

وقولە: (أفتھلك) بلفظ المضارع المتکلم مع الغیرء من الھلاك معلوماً ومجھولاًء 
والأول أقوی وأشھر . 


وقوله: (الخبث) بضم الخاء وسکون الباء أي : الفسق والفجورء وفی بعض 


.)۲۱١۷ /۱۳( فتح الباري)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق ۱ 3۶ل 


]٥[- 0)۳‏ وَعَنْ ابيي عَاور او َِِي مال الأَشعَر َرِيّ قَالَ: سَمِعُتُ 
رَسُول اللہ لا بَتولُ : الیْکونَیَ مِنْ أَمتي أَفْوَامُ 02ت 0-0 


النسخ بفتحتین کذا فسرہ الجمھورہ وقیل: الزناء وقیل: أولادہء والظاھر أنه المعاصی 
مطلقگ أي: إذا کثر فقد یحصل الھلاكء لكنە طھارۃ للمطیعین عن الذنوبء فإن قلت : 
لم لا یعکسء فإن الأبرار لا یشقی جلیسھم؟ قلت: ذلك في القلیل؛ وإذا غلب الخبث 

]٥[ ٣‏ (أبو عامر) قوله: (أبي عامر او أبي مالك الأشعري): (أبو عامر) 
عم أبي موسی الأشعري؛ واسمه عبید بن وھبء وقیل: ابن سلیم الأشعري کان 
من کبار الصحابةء قتل یوم حن حنین أمیراً علی طلب اأوطاس؛ فلما أخبر رسول الله ول 

بقتله رفع یدیه یدعو لە ان یجعلە فوق کثیر من خلقهء روی عنه ابنه عامر وأبو موسی 
علی المشھور المختاں وقیل: اسمه عبدالہف وقیل : عمرو وقیل: عبیدء مات فی 
خلافة عمر بن الخطاب؛ وأخرج البخاري حدیثه بالشك؛ فقال: عن أَبي مالك 
الأشعري أو عن أبي عامر قال ابن المدیني: والأول هو الصوابء کذا في (جامع 
الأأصول)٢.‏ 

وقوله: (یستحلون الخز) في (القاموس): الخز من الثیاب معروف؛ والجمع 
)١(‏ ہمجمع بحار الأنوار؛ .)١٤ /٢(‏ 


.)۸۱۲ /۱۲( ؛٤لوصألا هبامع‎ )٢( 
.)٦٥۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )( 


)٦(‏ باب البکاء والخوف 


وَالَْريرَ وَالْحَمْر وَالْمَعَارِفَء وَلَزِلَنَ َقوَام إِلَی جَنبٍ لم 00 
خزوزء وفي (مجمع البحار)”: کان الخز أولاً ثیاباًتنسج من صوف وابریشم وھي 
مباحةء وقد لبسھا الصحابة والتابعونء فیکون النھي عنھا لأجل التشبه بالعجم وزي 
المترفینء وإن رید بالخز ما مو المعروف الآن فھو حرام؛ لأن جمیعه من إبریشم 
وعليه یحمل حدیث: (یستحلون الخز والحریر)ء ولم یکن في عصرہ ُء فھو معجزةۃ 
لاوإخبار بالغیب؛ انتھی . 

وعلی ھذا یکون عطف الحریر عليه من باب التعمیم بعد التخصیص . 

و(المعازف) الملامی؛ کالعود والطنبور؛ والواحد عزف أو مغزف کمنبر 
والعازف : اللاعب بھا والمغني؛ سمي بە لأنه تعزف بە الجن؛ والعزف والعزیف : 
صوت الجن؛ وو جرس یسمع في المفاوز باللیل؛ وعزف الریاح : أصواتھاء کذا 
فی (القاموس)("؛ وفيی (مجمع البحار!' عن (النھایة): کانت الجن تعزف اللیل کلە 
بین الصفا والمروۃء وعزیف الجن : جرس أٌصواتھاء وقیل : هو صوت یسمع باللیل 
کالطبلء وقیل: إنه صوت الریاح في الجو فتوھمه أھل البادیة صوت الجن وعزیف 
الریاح : ما یسمع من دویھا. 

وقول: (ولینزلن أقوام ...إلخ)ء ھذا خبر آخر بوقوع العذاب من الاھلاك 
والمسخ في أمته من جهة منعھم السائل وذا الحاجةء ودفعھم إیاہ بالمطل والتسویف 
فی قضاء حاجاتہ والاستھزاء بە؛ وکذبھم وخلف وعدھم مع وفور الثروۃ وظھورھاء 


.)۳٣ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۷٥۳ : ەۃالقاموس المحیط) (ص‎ )۲( 


(۳) امجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦١۸۷‏ 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق 


سرےےَ۔ 


تح عَليْهمبسَارِحَة لَهُمْ زیم تیم رَجْل لِحَاجَةٍ ذ فَقولون: : ازٔجع إ إلیْتا غدا 
وت و و نل وت ہہےہ۔ 
فیبینتھم الله يَضمٌ الْعَلم چمرھ یہو امیر اکھو پا وقرن کہ 
وشرحہ: (لینزلن أقوام إلی جنب علم) أي : یکون منزلھم ومقامھم عند جبلء والتعبیر 
ہر را جع مم سی یت فیکون تخییبھم 
اآشد وأقبح . 

وقوله: (یروح علیھم بسارحة لھم) قیل : سقط من صاحب (المصابیح) فاعل 
(یروح)ء وقد وجد في الروایات أي : یدخل وقت الرواح الذي هو وقت مجيء 
المواشي ملای البطون حافلة الضروع رجل بسارحة لھم تسرح والسارحة والسارح 
والسرح: الماشیة تطلق لترعی؛ کما قال تعالی : ولک فْھَا جال جیت عو َِمِنَ 
تعن 14النسل: ٦]ء‏ فسقط (رجل) وھو فاعل (یروح)ء وھو الراعي وقیل: الفاعل 
ضمیر رجل مفھوم من السیاق؛ أي : يأتیھم راعیھم؛ وقیل: الباء في (بسارحة) 
زائدۃء وهو الفاعلء وقد تزاد الباء في الفاعل کما قوله : ٢‏ وَكی ا كَہيدًا ؟14النساء: ۷۹ء 
والتذکیر للفصلء وقد یروی: (تروح) بالتاء المثناۃ الفوقانیةء و(سارحة) بالرفع بدون 
الباء کما نقله المؤلف عن الحمیدي والخطابيء فتعین القول بزیادة الباء توفیقاً بین 
الروایتین . 

وقوله : (یأتیھم رجل لحاجة) هو السائل یلتمس منھم قوتاً فیمنعونه بالمطل 
والتسویف . 

وقولە: (فیبیتھم الله ویضع العلم) بیان للعذاب النازل علیھمء (یبیتھم) أي : 
یرسل علیھم العذاب بیاتًء ویضع الجبل علی بعضھم حتی پھلکوا فلم یر منھم أثر 
ومن ھنا قیل بسقوط کلمة (علیھم)ء ولا حاجة إلی القول بسقوطھا بل هي مرادة. 


)٦( ً ٥٦‏ باب البکاء والخوف 


وَیَسْمَخ آَخَرِينَقِرَتةوَحَزِيرَِلَ تم القيامَة 4. رَوَاء البْخَارِيٌ. ٠‏ وَّفي بَعضٍ 
تمخ دلمصَابیج) : (الْجر ؛ بَالخَاء وَالْرَاءِ المهْعَلََيِنْ وَهَو تم تحت َإَمَا 
٦‏ 9و 9ت 0 بن الأَِیرِ ِي مذا 


وفوله: (ویمسخ آخرین قردة وخنازیر) دل علی وقوع المسخ في هذہ الأمة 
علی خلاف قول من زعم أن مسخھا بقلوبھاء کذا قیلء وفيه ما فیە. 

وقولە: (إلی یوم القیامة) إما حال من (قردة وخنازیر) أي : باقین علی هذہ 
الصورۃ إلی یوم القیامةء وھذا أقبح وأشنع من موتھم بعد المسخ بعد حینء أُو متعلق 
بالمجموع؛ أي: بقع مذا التعذیب علی معاصیھم إلی یوم القیامة علی أقوام بعد 
أقوامء هذا شرح الحدیث وتنقیح ما ذکرہ الطیبي فیە. 

وقولےه: (وفي بعض نسخ المصابیح : الحر بالحاء والراء المھملتین) في 
(القاموس)۶: الحر بکسر الحاء وفتح الراء مع التخفیف : الفرج؛ والمراد الزناء 
آصله حرح حذف الحاء للتخفیف: والدلیل علی أنه یہ یجمع الحر علی أحراح؛ وقد 
یجمع علی جرون وینسب بحریٗ؛ کذا في (القاموس)!". 

وقوله: (وھو نصحیف وانما هو بالخاء والزاي المعجمتین) قال التُورسشتی!' 
بل الروایة بالخاء والزاي المعجمتین تصحیف؛ صحفء بعض الرواۃ من أصحاب 
الحدیث؛ وذلك روایة من لا یعلم والجواب أنه قد ذکر الحمیدي وابن الأئیر فی هذا 


.)۳۳۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٦)۱) 
.۲۱۹۷ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۱١۱٢١ /۳( ل(کتاب المیسر)‎ )۳( 


٦أ٭كُ کتاب الرفاق‎ )٦٢( 


وَفي کتاب (الْحْمَیْدِیْ) عَنِ الْخَارِي وکذا فی (شرحہ) للخطابي : اترُوح 
سَارِحَا لَهُم اَی لحاجة) . ۰ خ: .]]٦۹۰‏ 
]٦[ ٤۰٤‏ وَعَن اب عُمَر قَالَ: قَالَ رَسُول لق : (إِدَا أَنْرَلَ ال 
ِقَوْم عَذَاباً أَصسَابَ ہر ٹوا عَلی أَعْمَاِھم. مُتَمنٌ 
عليه. خغ: ۷۱۰۸ء م: ۲۸۷۹]. 
الحدیث : والحر بالحاء والراء المھملتین إنما هو في حدیث آخر غیر حدیث البخاري ء 
اأُخرجه أبو داود وغیرہء کما ذکرہ الطیبي'ء وقد أشار المؤلف إلی ذلك بقولە: (في 
ھذا الحدیث). 

ھذا ولکن قال الشیخ ابن حجر”": وقع في معظم روایات البخاري بالحاء والراء 
المھملتینء فعلی ھذا یکون کلا الروایتین صحیحةء واللہ أعلم . 

وقوله: (وفيی کتاب الحمیدي عن البخاري؛ وکذا فی شرحہ) أي : شرح البخاري 
(للخطابي : تروح علیھسم سارحة) أي: بالَاء المثناۃ الفوقیة ورفع (سارحة) علی أنە 
فاعل (تروح) کما ذکرنا فيی شرح الحدیث٠‏ و(لھم يأتیھم لحاجة) أي : بتقدیم قولە: 
لحاجة علی رجل أو بدون ذکر رجل؛ وعلی ھذا کان الضمیر راجعاً إلی رجل یفھم 
من سیاق الکلام کما في یروح علیھم بسارحة علی بعض الوجوہ. 

4٤٥-۔ ]٦[‏ (ابن عمر) قول : (مسن کان فیھم) أي : صالحاً کان أو طالحاء 


سا 


ھکذا جرت السنة الوإلھیة في بعض الذنوبء وفي بعض الأحیانء وقد یحفظ من یریدء 


والله علیم حکیم ۔ 


.)۲٢ /۱۰( (شرم الطیبي)‎ )١( 
.)٤٥/٥۰( (فتح الباری)‎ (۲( 


رتا )٦(‏ باب البکاء والخوف 


و 


٥ػ٥۔‏ [۷] وَعنْ جابر قَالَ: قَال رَسُول الله : ١ْْعَث‏ کل عَْدِ 
لن مات عَليه). رَُوَاهُ مُسلِْم. [م: ۲۸۷۸]. 
٭ افص الثاني : 

-٦‏ [۸] عَنْ ابي هُرَبرَة قَالَ: قَال رَسُول اللہ گل : همَا رَآَبتُ مِثْل 
تار نام مَاربُھا ولا مِثْل الجَتَ نام طَالِيهَاء . رَوَاه التْرْمِذِيٌ. (زت: ٢٢٦۲]ء‏ 
ا لا تَرَوْنَء وَأَسْمَعٌ مَا لاَ تَسْمَمُونَء أطتِ السمَمَاءُ >6 

٥‏ [۷] (جابر) قولە : (علی ما مات عليه) من الکفر والاإیمانء والطاعة 
والمعصیةء والذکر والغفلةء فالمعتبر هو الخاتمة . 

الفصل الثاني 

-۹٦‏ [۸] (اأبو ھریرة) قول : (ما رأیت مثل النار) أي : شدة وھولاّء (نام 
ھاربھا) ومن شأن الھارب من مثل مذا الشيء ان لا ینام ویجدّ في الھربء وذلك 
بالتزام الطاعةء (ولا مٹل الجنة) بھجةّ وسروراً (نام طالبھا) وینبغي لە ان لا ینام ویغفل 
عن طلبھاء ویعمل عملاً یوصل إلیھا . 

۷ھ [۹] (أبو ذر) قوله : (أطت السماء) أي : صاحت وآَنّثْء اط الرجل 
ونحوہ یأط أطیطاً: صوت: والابل أَنتْ تعباء والأطیط : صوت الرحل والإبل من ثقلھاء 
وظاھر السیاق أن أطیطھا من ازدحام الملائکة وکثرتھم وثقلھم کما یأط المرکب من 
ثقل الراکب؛ وهو کنایة عن کثرتھم وإن لم یکن ھنا صوت وأنینء کذا قالواء وقیل : 


(١)‏ فی ز نسخة: (النبي). 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق لہا 


حُقٌ لھا أاَنْ 7 اي ِّي بیّدو مَا فِا تَوْضم ازع" اأصابع إِلاً 
7 وَاضع جَيھَتَُ سَاجداَلِله افو نون تا أَْلَملََْحِكتمْ کيا 
َلَکَيكُمْ ثیرأء َمَا تَلذذْت تم بالسَاء عَلی الْمرُشَاتِء وَلخَرَجِتُمْ إلی الضعُدَاتِ 


تَخْاروَد إلی اس" و وو ا و و مت یو کو ار می و مرا سس فو یر کر رو دی وا ٹیو 


من خشیة الله تعالیء فإذا کانت تخشی من اللہ مع أُنھا جماد وموضع عبادة الملائکة 
فالإنسان أولی بأن یخشی ویحن ویبکي مع أنە یموت بالذنوبء کذا في (الحواشي)؛ 
(وحق لھا) علی لفظ المجھولء أي: ینبغي لھا أن تصیحء (وأریع) یروی بتاء وبدونھاء 
والأصبع یذکر ویؤنٹ . 

وقوله: (ولخرجتم إلی الصعدات) جمع صعد بضمتین جمع صعید بمعنی 
الطریق کطریق وطرق وطرقات؛ وھو في الأصل معنی التراب أو وجه الأرض ؛ 
وقیل : جمع صعدة کظلمة وظلمات؛ وھو فناء الدار وممر الناس ؛ أو المعنی لخرجتم 
من بیوتکم إلی فنائھا وإلی الطرقات والصحاري کما هو شأن المحزون الذي ضاق 
عليه الأمر . 

وقولە: (تجأرون إ إلی الل) أي : تتضرعون إليه رافعین أصواتکمء في (القاموس)(": 
جار کمنع جاراً وجؤار: رفع صوته بالدعاءء وتضرعء واستغاث: والبقرة والثور : 
صاحاء وفي (الصحاح)٥۳:‏ الجؤار صوت البقرء وقرأً بعضھم: (عجلاً جسدا لە جؤار) 
بالجیمء وعن الأآخفش : وجار إلی الله أي : تضرع بالدعاء. 


()ء سو مت امت 
)٢(‏ ا القاموس المحیط) (ص : .)۳۳٣‏ 
(۳) (الصحامح) (۲/ .٦٦٦۷‏ وفیه: (الجؤار مثل الخوار؟ء فلیتمل . 


)٦(‏ باب البکاء والخوف 


۲7 


کر 7۸ ھ ٠و‏ یی وھ سر 0 و ور وو وہ ہے ہے یہ 
قال ابُو ذر: يَا لْتِِي کنت شجَرۃ تعضد. رَوَاهَ اَحمّد وَالتَرْمِذِي وَابن مَاجة . 


[حم: /٥‏ ۱۷۴۳ء ت: ۲۳۱۲ء جہ: .]٦١۹٤‏ 


۸۔[٤٣]‏ وَعَنْ اَبي هُرَبْرَة قَال : قَالَ رَسُولُ اللہ گل : دمَنْ خَافَ 
أَذْلَحٌء وَمَن أَدلَح بَلَع الْمَمْرَلَء اَل إِنٌ سِلمَة ال عَالِيَةء الا إِنَ سِلَمَة اللہ 


الجَنَة. رَوَاهُ القَرْمِذِیٌ. زت: .]٢٤٢‏ 

وقوله: (کنت شجرة تعضد) أي : تقطعء والعضد: القطعء من عضد یعضد من 
باب ضرب: والنصر والإعانة من باب نصرء وھلہ کنایة عن کونە بریئاً من الذنوب 
غیر محشور ومعذب یوم القیامة . 

۸ [١٣](أبو‏ ھریرة) قولە : (من خاف أدلج) الدلج محرکة والدلجة بالضم 
والفتح : السیر من أول اللیلء وقد أدلجواء فإن ساروا من آخرہ فادلجوا بالتشدیدء 
وفي (الصحاح)'': الإدلاج : السیر من أول اللیل؛ والإدلاج : السیر من آخر اللیل؛ 
والاسم من الأول دلج بالتحریك؛ ومن الثاني دلجة بالضم والفتح . 

وقولە: (ومن أدلج بلغ المنزل) أي : ھرب في أول اللیل؛ لان العدو یغیر في 
آخرہ: أي : من خاف عذاب اللہ وکید الشیطان فلیھرب سریعاً من المعاصي إلی 
الطاعات؛ ولا یسوٗف في التوبةء ولا یتکاسل في الطاعة . 

وقول : (ألا إِن سلعة اللہ غالیة)ء في (القاموس)'': السلعة بالکسر: المتا 


وما تَچرَ بە؛ أيی: متاع اللہ غال لا یحصل إِلا ببذل الأنفس والأموال قال سبحانه: 


.)۳۱٣ /۱( (الصحامح)‎ )١( 
.)٦٥٦٦ اەٰالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق 04ل 


۹۔ ]۱١[‏ وعن ان عَن الئے لا قَال : انتول اللهٴجَل ذکره: 
َخْرِجُوا من اللَرِ مَنْ ذُکرني یوما او خَاقي فی مقام٢.‏ رَوَاهُ الْرِدِیٌ والبیمََیُ 
فی تاب الَنْثِ وَالشُور؛. [ت: ۲۹۰۲]. 

٠۔‏ [۱۲)] وَعَنْ عَایِشَةً قَالّے : سَألےٗ رَسُول اللہ ئل عَنْ مد 
الا : ٭والٔین بقون ماءات فلوم وَچلة 04المؤننون: ٦٠ا‏ اَمُمْ الَذِينَ يسَربُونَ 
الْکُمْروَمسِفَون؟ قال: ۷لايا بن الصديقِء وَلَنهُمُ الذِيِنَ يَسُومُونَ 
لود رتا نون وَمُمْ َخَافُودَ اَنْ لا بْقبَل بِنمُم أَويِكَ الِّبنَ 
يُسَارِعَونَ فی الْحَبْرَات؛. رَوَاءُ التَرِْذِیٌ وَائن مَاجَد. (ت: ۴۱۷۰ء جہ: 
۸ء 


7 ے‫ 
۰ 


طان الله اشکری یر المومییںے انغ س٤ع‏ وم بارکت لھ الس تن 8التوبة: .]۱١٢‏ 
۹۔ ]۱١[‏ (أنس) قولە : (من ذکرنی) أي : بالإخلاص في الطاعةء (أو خافنی 
في مقام) أي: کف النفس عن الھوی في ارتکاب المعصیةء تلمیح إلی قوله تعالی : 


وآمامن خاف مقام ریہ وَتّھی اَلَفَس عَنِ اهویٰ 196النازعات : .]٥٤‏ 


٠۔ ]٣١[‏ (عائشة) ول : (٭ووالاین ٹون ماءاتا فلوم وجله انم إِك رم 


7 27 جک ە 7 تج دحے۔ ہوم ےہ ۶ لے 7 ٌ ہے 
رَجِعوبَ (ج) ايك شََِغونَ فی اوت وَُمَ ما سَيِقُوَ 4) ضراءة السبعة ٭لیؤتون ما آنوا4 من 


الإیتاء بمعنی الإعطاءء وقد قریٴ: (یأتون ما أُتوا) من الإتیان بمعنی الفعلء وقد 
تنسب ھلذہ القراءۃ إلی النبي لَلء وسؤال عائشة مبني علی هذہ القراءةء لکن الواقع 
في النسخ هي الأولی ؛ والظاھر أن تکون الثانیةء وقد یوجه بأن الفاعل یؤتی؛ أي: 
یعطي من نفسه الفعل ویخرج منھاء فافھم ۔ 


نف )٠(‏ باب البکاء والخوف 


-2 


۳ وَعَنْ أَبَيْ بن کعٗب قَال: کان التب قيه إِذا‎ ]٣۳[ ۔‎ ٢ 
ال قَامَ َقَالَ: لیا یه الَاسْ ادْکَرُوا اللہ ادکرُوا الل۵٢'ء جَاءَتِ الرَاجفَةُ‎ 
ھا الرَاهِفَةًء جَاءَ الْمَوْت يِمَا فیوء جَاءَ الّمَوْتُ یما فیها. رَوَاه الرْمِذِي.‎ 
.]۲ ۰۰۷ [ت:‎ 

٢۲‏ ۔١١٤٤]‏ وَعَنْ ابی سَعبد قَالَ: خَرج اللِِّىُ قيه لصلاۃ قَرَأی 
النّاس کَأََهُمْ ِکتشرُون قال: دم نم لَ أَكثرْتم ذکر هاذم اللّذَاتِ لشْغلعم 
عَمًا اَی الْمَوْثُء فَأكيرُوا ذِكَرَمَاذِم اللذّات 18-0 

١٦۔ ]٣۳[‏ (أبي بن کعب) قوله : (جاءت الراجفة تتبعھا الرادفة) رجف : 
حرك وتحرك واضطرب شدیداٌ رجفاً ورجوفاً ورجیفاء والأرض: زلزلت کارجفت: 
والرعد: ترددت مَدْمَدَنه في السحابء والرجفة: الزلزلةء والراجفة: النفخة الأولیء 
والرادفة : الثانیةء وفي (الصحاح۷'': ردفہ وأردفەء أي: تبعه وأتبعەء ویقال: کان نزل 
بھم أمر فردف لھم آخر أعظم منەء ومن قوله تعالی : ٭ تمالا وفَ4[النازعات: .٦۷‏ 

وقوله: (جاء الموت ہما فیه) یحتمل أن تکون الباء للتعدیة أو للملابسة . 

٠٢‏ ۔ ]٣٤[‏ (أبو سعید) قوله : (یکتشرون) افتعال من الکشر بالشین المعجمةء 
وھو ظھور الأسنان للضحك؛ وکاشرہ: إذا ضحك في وجهھهء وفي (الصراح)!": کشر 
دندان سپید کردن شترء وتبسم کردن مردم. 

وقوله: (ھاذم اللذات) الھذم بالڈال المعجمة: القطعء وبالدال المھملة؛ الھدم : 
)١(‏ وفي نسخة: (اذکروا اللہ ثلاث مرات . 


)٢(‏ االصحام) /٤(‏ ۵۶ء 
(۳) ۃٌالصراح) (ص: .)۲۱٢‏ 


)٦٢(‏ کتاب الرقاق ئن 


7 7 ۲- و 
الْمَوْتِ فَإِنَه لأيَأتٍ علی الْقبْر یوم إِلاً تکلم فی قب فقو لہ اناوت المتة 
یت الوَحْدَء وَآتا بی القرابء وَآَنا بَىٔثُ الُودء وَإِذَا دُفْنَ الْعَبْد المُؤْمِنُْ 
80و0 وا کو او 2 ہ مہم 


قال لهُ الْقیْ': مَرحباً وآھلاء آمَا إِن کنت لأحت مَن بن َثِي عَلی ظھُري إِلَيٗء 


ے 


َإِذ وَلَينَكَ الیَوْمَ جو . قال : افیتَسع لَهُ مد 
بَصَرہ وَبْفَِْلهُبَابٌ إِلَی الْجَنَّةء وَإِذَا هُِنَ الْعَبْدُ القَاجر ‏ او الْکَافْرٌ- قَالَ لَهُ 
:لا رحب و َء آن ِذ کت لأِتَهیَ مغ َذبي عَلَی ری لج 
َإْذْ يك اليوْمَ وَصِرٴت إِلَيٗ فستری صیمي بِكَ؛ فَال: : افَیلَكِہ عَليْهِ حَتی 


تخْللِفَ أَضْلاَمُ قَانَ: وََان ر سُولُ الله بأَصَابوء َأَدْحَل بَمْضَها فِي 


میں ہو ے۔مھ کو 7 
جَوْفِ بَعَضء قَال: اوَیْقيض لهُ سَبْعُون ینا کون کا وا مات کو تی وو کو ری کے ات و و کا 


نقض البناءء قال السیوطي : قد صرح السھیلي أن الروایة بالمعجمةء ونقل في 
(الحواشي) عن صاحب (المھمات): هاذم اللذات بالذال المعجمة معناہ القاطع وھو 
الأئسب بحسب المعنی؛ لکن في بعض النسخ بالدال المھملة . 

وقوله: (الموت) إما مجرور أو مرفوع؛ ویحتمل النصب؛ والوجوہ ظاھرة. 

وقوله: (أما إنذ کنت): (آما) حرف تنبيهء و(إن) مخففة من المثقلةء و(إلي) 
متعلق ب (احب). 

وقوله: (فإذ ولیتك) علی صیغة الماضي المتکلمء إما من التولیة مجھولاً أو من 
الولایة معلوماء أي : جعلت أو صرت حاکما قادراً عليك . 

و(تختلف أضلاعہ) أي : یدخل بعضھا فيی بعض. 


وقوله: (ویقیض لە) قیض ال فلاناًلفلانء أي: سلط ووکل؛ وقد مر فی حدیث: 


)٥(‏ باب الیگاء والغوف 


2 أََٗ 7 ۲ پا و ا الگ ۰ ما کے 2 ۹ :- 1 ما “رھ ضر الا کر (“ ھ 
۰ ٭ ۰ + ا - 5 ۰ 
لوان واجدا مِنھا نفخ فی الازض ما انبتت شیا ما بقیتِ الدنیاء فینھسنه 


٠ 


3 


وَیَحْدِشنهُ حَنّی يُفضی پہ إِلی الْحسَاب)ء قَال: وَقَالَ رَسُولَ ا للا : ١إِنَمَا‏ 
لِْبْر رَوْضَةٌ مِنْ ریاض الْجَنَةء أَوْ حُفْرَة ىِنْ خُفَر النََار4. رَوَاه التْرْيِذِيٌ. 
[ت: .]۲٤٢٠٢‏ 

٣۔ ]٣٥[‏ وَعن أبی جَحَیْفة قال: قَالوا: یا رَسُول اللہ قد شبٔےَ 
قَال: (شیتنی کو مود وَأَخَوَاتھا). رَوَاهُ القَْرْمِذِیٌٔ. [ت: ۳۲۹۷]. 
(ما أکرم شاب شیخاً إلا قیض اللہ لە من یکرمہ). 

وقوله: (فنهَسْنَة نھس اللحم کمنع وفرح: أخذہ بمقدم أسنانہ ونتفه. (ویخدشنہ) 
خدش الجلد: مزقه أو قشرہ بعود ونحوہ. 

وقوله: (من حفر النار) وفي بعض الروایات : (من حفر النیران). 

: (آہو جحیفة) قوله : (شییتني سورة ھود) قالوا: وذلك لقوله تعالی‎ ]٣٥[ “٣ 


2 


لسم کما ارت وَمَن قَابَ مَعَكَ 14مود: ١۱۱]ء‏ وذلك لن الاستقامة علی الطریق 
المستقیم من غیر میل إلی الإفراط والتفریط فيی الاعتقادات والاعمال الظاھرۃ والباطنة 
عسیرة جدّاء انتھی. وذلك لقوله : وَمَن تَابَ مَعَكَ ؟٭[مود: ٢١١]ء‏ ولذلك لم ینسبە إلٰی 
سورۃ الشوری؛ وفیھا قول : ٭ ََسْتَْم کا أَيرّتَ 4 من غیر عطف ه ومن تَابَ مَعَكَ م۹١‏ 
فالشیب إنما هو للاھتمام بأمر الأمةء وإلا فھو ال واقف علی حد الاستقامة والاعتدال 
لا عوج فی ولا میل ل٭ مَارَمٌاليَصَرَُمَا عق 14النجم: .]٦۷‏ 

وقوله: (ھود وأخواتھا) قد عرف ان تشییب ھود لأجل قوله : ومن تَابَ مَعَكَ کا ء 
وعلی ذلك ینبغي أن تحمل السور الآخر . 


)٠٢(‏ کتاب الرقاق 


٤٥-۔ ]٤٦[‏ وَعَنٍ بن عَبّاس قَال: ال ابُو بکر: ا رَسُول اللہ فَد 
بِنت نَال: شینی طمْؤ 4 زَطاوَة 4“ زَطولتکے4 درَط >> 
و اشک ۹ رَوَاهُ الترْمذِیْ. وَذكِرَحَيِيٹٗ اي هریرة: ٢‏ لأَيَلِحٌ النَارَٗ 
في (کتاب الجھَاد). [ت: ۳۲۹۷]. 
٭ الَفصْل القَاكثٗ : 

٥۔‏ [۱۷] عن انس قَال: نک لَتعْمَ أَمْمَالاً هي أَدَق في 
عيِكُم مِنَ الشّمْرء کنا تمّمَا عَلَی عَهُد رَسُولِ اللر قلل مِنَالْتوبيِقّاتِ . یَمْني 
الْمُهلکَاتِ. َوَاهُالبْخَارِیٌٔ. خ: .]٦٦4٢‏ 


وہ اس ۔ کہم ہہ ھ6 
7٦‏ ۔ [۱۸)] وَعن عائِشة ان رَسُول اش آَلُ قال : ١یا‏ عائِشة إِيَاكِ 


3 


رھ بیو ہ۔ ٤ھ‏ و س5.0 71 ے۔ وھ ہےرے ےو ل2 
محشراتِ الذنوب ؛ فان لھا من ال طالبا) . رَوَاهَ ابْن مَاجحه والڈارمی 


7 ۶ 
والَیْهَقیٌ فی (شعب اللإيمَان). [جہ: ۲۹۷٦ء‏ دي: ۲۱۷۸ء شعب: .]٦۸۷۰‏ 


٤۔ ]٣٦١[‏ (ابن عباس) قولە: (والواقعة والمرسلات) هي أخوات ھود 
المذکورۃ في الحدیث السابق . 
الفصل الثالٹ 
٥٠۔۔‏ [۱۷] (أنس) قولە: (ھي أدق في أعینکم من الشعر .. . إلخ) فیہ 
معنیان : أحدھما: إنکم تعملون أعمالاً ھي أحسن الأعمال عندکم؛ وثانیھما: لا تبالون 
بھا وتستصغرونھا وکنا نعدھا من المھلکات: ویؤید المعنی الثاني قوله فيی الحدیث 
الثاني : (ومحقرات الذنوب) أي : التي تحتقرونھا. 


٦۔‏ [۱۸] (عائشة) قولے : (فإن لھا من اللہ طالبا) (من) إما تجریدیة أو 


غت )٠٦(‏ باب البگاء والخوف 


۷- [۱۹] وَعَنْ ابی بُرْدَة بن ابی مُوسّی قَال: قَالَ لِي عَبْالل بْنْ 
غُمَرَ: هَلْ تذري مَا قَالَ أبي لَبيكَ؟ قَال: قُلْتُ: لاء قَال: فَإد اي قَالَ 
يك ود رر وت 


کفَافا را ٠‏ لرگ 


71 
۰ 
ں 


رت 07 َ ا َنتۂ نز بن فارسا برأس, فلت ۰ 
أمَاكَ وَالل كَانْ خیراً من آبي . روَا البْخَارِيٌ۔ (ع: ۲۹۱۰ 

ابتدائیةء أي : أن لھا من جانب الل طالباء وھم الملائکةء ویحتمل أن تکون تعلیلیةء 
أي : لأجل حق اللہ تعالی . 

۷ ۔ [۱۹] (أبو بردة) قوله : (برد لنا) أي : ثبت ودامء یقال: برد لي علی 
الغریم حقء أي: ثبت؛ وفي (القاموس)”': عیش بارد: هنيءء وبرد حقي: وجب 
ولزم. 

وقوله: (کفافاً) بفتح الکافء أي: لا یکون لنا ولا علیناء أي: لا یوجب واباً 
ولا عقاباًء 

وقوله: (رأساً برأس) في معنی قولھم: سواء بسواءء ومعناہ هو قوله: (کفافا). 

وقول: (کان خیرآمن أبي) یدل علی ان خیر الناس من خاف اللہ وعذابه مع 


آنه عامل لم یتکل علی عمله. 


.)۲٢٤٢ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق لف 


۸ ۔[۲۰٣]‏ وعن اي هُرَيْرَۃَ قَال: قَال رَسُول اللہ گلا: ٥أَمَرني‏ 
رَبتي بیع : خَشیة اللر في السّر وَالْعَلاِيةء وَکلِمَة الْعَدلِ فی الَضبِ وَالرّضَاء 
َالقَصْدِ فِي الفقَرِوَلفَ ء وَآن اَسِل مَْ قطَعَيي؛ وَأَعِي مَنْ حَرکَيِي وَعنُو 
عَمَنْ طَلََييء وَأَن کون صَمتي فِکرآء وَنطقِي ذِکرآء وَنظرِي عِبْرَةَء وَآمُر 
الف وَقیلبامَمْرُوف -.. رَوَاه رَزَينٌ. 

۹۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَبْلاللر بن مَسْشُودِ فَال: قَال رَسُول اللر گی : 


ےی| 6م وو 2ہ سح مے۔ 


.۰۔ 8 و 
٥ 2‏ کھ ٰ کی ۶ صیےم ٠۰‏ سر ٦‏ 3 
سا مِنْ عَبْد مُؤْمن بَحْرُج مِنْ عَیْتيْه دُمُوعٌّ وَإِنْ کان مل راس الذّباب مِنْ 
ںو ا ںٰ ا , ۶2 نپ ٢‏ ری ٤‏ [۰.ج- ے1 و فی ,۶2 
خشیة اللہ ثمٌ بُصیبُ شیا مِنْ حر وَجھہ إِلا حَرَمَهُ اللہ علی النار١.‏ رَوَاهٌ ابْنْ 
مَاجھ . [جے: ۰٠ء‏ 


]٢٢[ ۸‏ (آبو ھریرة) قولە : (والقصد في الفقر والغنی) یحتمل معنیین : 

اأحدھما: الاقتصاد والتوسط في الفقر والغنی؛ بأن لا یکون في نھایة الفقر 
ولا في نھایة الغنیء فإن المختار أُن الکفاف أفضل من الفقر والغنی . 

وانیھما: رعایة الاعتدال في حالتي الفقر والغنی؛ بأن لا یسخط في الفقر 
ولا یطغی في الغنی؛ بل یبقی علی حد الأدب والاعتدال فی الحالتین . 

وقوله: (وآمر بالعرف) بضم العین وسکون الراء (وقیل): أي روي (بالمعروف) 
بلفظ المفعول؛ وہذا عاشر المذکورات؛ وقد قال 8ل : (أمرني ربي بتسع)ء فقیل : 
الدین . 


۹ھ ۔ ([۲۱] (عبدالل بن مسعود) فولە: (من حر وجهھه) بضم الحاء فی 


(۷) باب تغبر الناس 


4 


٭ الَفصْلِ الأوَل: 


٠۔[1]‏ عَن اب عَمَرَ فَالَ: فَالَ رَسُولَ الل ق: (إِنمَا الَاسُ 


(القاموس)”): الحر من الوجه: ما بدا منەء وفی (النھایة)''": حر الوجه: ما أقبل 
[عليك وبدا لك] منە؛ وحٌُ کل أرض ودار: وسطھا وأطیبھاء وحُرُ البقل والفاکھة 
والطین : جیدھاء وقال النوويی٣:‏ حر الوجهە: صفحته وما رق من بشرته؛ ولعل 
المقصود تقلیلهء یدل عليه قوله : (شیئاً من حر وجهھه)ء ویحتمل أن یکون ذکرہ علی 
مجری العادةق واللہ اأعلم . 


تغیر عن حاله: تحول؛ وغیرہ: حوله وبدلهء والمراد تغیر الناس عما کانوا عليه 
فی صدر النبوۃ من الاستقامة علی الدینء والتزام أحکام السنةء والصبر علی حفظھاء 
واتباع الحق وأهله والزھد في الدنیاء وعدم الاغترار بمتاعھا وبزخارفھا من الأموالء 
والخدمء والأعمال المرضیةء والصفات الحمیدةء والأخلاق الکریمة ونورانیة القلبء 
وصفاء الباطن؛ إلی ما عرض لھم في آخر الزمان من أضداد ھذہ المذکورات . 

الفصل الأول 

]١[ -٠۰٠‏ (ابن عمر) قوله : (کالإبل المكة) وفي روایة : (کإبل مئة). 

.)۳۳۷ : ەٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۲) ۃالنھایة فی غریب الحدیث والائر؛ (۱/ .)۳٦٣‏ 
(۳) انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)٦۸۵‏ 


)٠٢(‏ کتاب الرقاق 80ھ 


2-7 


1 ٦ھ‏ ےم س ‏ ہر وی ےم 
لا نکاد تجد فِيها رَاحِلةا. متفق عليْه . [خ: 9۸٦1ء‏ م: .]۲٥٤۷‏ 

ےج - ہہ یں ھھ ئ ا حر ہے ھ> ھ ۔ 
١٦۔ ]٢[‏ وَعن اہي سَعبدِ قال: قال رسول اللہ پل : ١‏ ہن سن 


سےم 
سم مم 


وو ٥‏ سر٭ صا 2991 سم کہ لت و۶“ 2 پت 2 مر پا 

من ف شبْرا بشبٔر وذراعا بذراعء حٹی لو دَخلوا جخر ضبٌٗ تِعتمُوهھما؛ 
قیل : یا رَسُول اللہ اليْهُود وَالنصّاری؟ قَال : 'فْمَنْ) 0,90 

وقولے: (لا تکاد تجد فیھا راحلٰة) الراحلة : هي البعیر القوي علی الأسفار 
والأحمال یستوي فی الذکر وغیر وهھاؤہ للمبالغة لئآ التاش کسر 
والمرضي منھم قلیل؛ وقیل : المراد قرون آخر الزمان دون القرون الثلاثة المشھود لھم 
بالفضیلةء وقیل: لا حاجة إليه لاحتمال أن المؤمنین منھم قلیلون والحق أن المنتخب 
من الناس المرضي الصالح للصحبة قلیل في کل زمان غایته أنە في آخر الزمان أقل 

١(۔ ]٢[‏ (أبو سعید) قولە: (سنن من قبلکم) روي بضم السین وفتحھاء 
والمراد طریقة أھل البدع والأھواء التي ابتدعوھا في الدین وتغییر الأحکام التي 
حکم بھا أنبیاؤھم . 

وقوله: (شبراً بشبر وذراعاً بذراع) في (القاموس': الشبر بالکسر: ما بین اأعلی 
الإڑبھام وأعلی الخنصرء وقد یذکرء والجمع أشبارء والذراع بالکسر: من طرف المرفق 
إلی طرف الأصبع الوسطی؛ وقد یذکر؛ والجمع أذرع وذرعان بالضم . 

وقوله: (الیھود) منصوب بفعل مقدر أي: اٌنعني ممن قبلنا الیھود والنصاری؟ 
وروی بالجر أي: أنتبع سنن الیھود؟ وبالرفع خبر مبتداً محذوف؛ أي: أھم الیھود؟ 


وقوله: (فمن) استفھام إنکار؛ أي : فمن یکون غیرھم؟ یعني المتبوعین 


١ ۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


وا (۷) باب تغیر الناس 


و > فص ہے 


متفق عليه. ٠‏ [خ: ٣٥٤٤ء‏ م: .]٢٦٦۹‏ 

٢‏ ۔[۳] وَعَنْ مِرداس الأَسْلمِيٍ قَالَ: قَال رَسُو الله گل : کَذْمَبُ 
الصَالِحُونَ الأَوّلُ فَلاَوَنء وَبتی خُفالَةٌ کَخْفَالَة الشعیر او المْر لا يََالِيهمُ الله 
بالڈ. رَوَاه البخَاریٔ. [خ: .]٥١٤٤‏ 
٭ الََصْل الَنِي : 


7 >5 7 یئ ٌَ 
"٣‏ ۔ ]٤[‏ عَن ابْنِ عَمَر قَالَ: قَالَ رَسُول ال لل: ٢دا‏ مَشث آکتي 


ھم لا غیر۔ 

٣٢‏ ۔ ]٣[‏ (مرداس الأسلميی) قولە: (الأول فالأول) بالرفع بدل من 
(الصالحون)ء وبالنصب حال؛ أي: داي واحدء سمي کل واحد ول لأنه لما 
ذھب الأول صار الذي بعدہ أول بالنسبة إلی الباقي . 

وقولہ: (الحفالة) ہبضم الحاء المھملة وبالفاء وبالتاءء في (القاموس)': الحفالة: 
الحثالةء وهي القشارة وما لا خیر فیەء والرديء من کل شيءء أي: لم یبق إلا رذالة 
من الناس وشرارھم . 

وقوله: (لا بالیھم اللہ بالة) فی (القاموس)': ما أبالیه بالة وبلاء ومبالاۃء أي : 
ما اکترثء انتھی . ومنە حدیث : (ھؤلاء في الجنة ولا أبالي). 

الفصل الثاني 
]٤[-٣‏ (ابن عمر) قولە: (إذا مشت أمتي المطیطاء) بالنصب علی أنه 


.)۸۸۷ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
. ٦۱١۱۴۳۸ ا القاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق 0ظ 


وَحَدمَنھم أَْتاءُ ال ك؛ أبتَاء ار سوَالرٌوم؛ 2 الله شرَارَما عَلَی 
خیارها٢.‏ رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ وَقَال: مذا حدِیثٌ غَرِیبٌ۔ [ت: .]۲٢٢٢‏ 
مفعول مطلق؛ أي: مشي تبخترء في (القاموس)": المطیطاء کحمیراء: التبختر 
ومد الیدین في المشي؛ ویقصرء وتمطط : تمدّد ومطە: مذہء وحاجبیه وخدہ: تکبر. 
وفي (الصراح): مطیطاء بالضم والمد: خرامیدن ودست أندازان رفتن وفي 
الحدیث : (إذا مشت أمتي المطیطاء)ء الحدیث . وفی (النھایة)': (إذا مشت أمتي 
المطیطاء) هي بالمد والقصر: مشیة فیھا تبختر ومد الیدینء یقال : مطوت ومططت 
بمعنی مددت؛ ولم یستعمل إلا مصغراٌء انتھی . 

وأصل تمطی تمطط (تفعل) من المطء وہو المد؛ والمطیطاء مکتوبة بدون الیاء 
في (القاموس) و(الصحاح) و(الصراح)ء وفي (المصابیح) ونسخ مصححة من 
(المشکاة)ء وفي الشروح والحواشيء وفي بعضض النسخ : بالیاء بعد الطاء الثانیة 
المکسورةء وذکر في (مجمع البحار)': هو ہضم میم ممدوداًء وعند بعض بحذف 
یاء بعد طاء ثانیةء وذکر في بعض الحواشي: ویروی بغیر الیاءء ویفھم من ھذا أن لفظه 
علی وجھین بالیائین وبإحداھما قبل الطاء لا بعدھاء والل أعلم . 

وقوله: (خدمتھم) من باب نصر وضرب؛ والحدیث من باب الإخبار بالغیب 


حیث وقع کما أخبرہ گل فإنھم لما فتحوا بلاد فارس والروم وسبوا أولادھم واستخدموهم 


۔)٦٦۹ ە القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)۲۹۹ (الصراح ) (ص:‎ )٢( 

۔)۳٣٤‎ /٤( ٤رئالاو النھایة في غریب الحدیث‎  )۳( 
.)٦۹۲ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٤( 


(۷) باب تغیر الناس 


کک ۔ھ ۲- 


]٥[- ٤‏ وَعَنْ حُذیفة ان اي کل قال: سر لمَاعَةُ حَتَی 
ک وص ھ2 ی 


نفْنلوا إِمَامَكمء وَتحْتَلدوا بأَسْيَافْكم؛ َیَرثٌ دَُياكم شرارکم). ٠‏ رَوَاهُ التَْْمذِ 
[ت: ۲۱۷۰]. 

٥۔-۔ ]٦[‏ وَعَنْهُ قَال: قَال رَسُولُ اللہ گلا : ١لا‏ ت توم المَاعَة حَتَی 
نکوں اد سْعَّد الّاس بالڈنیا لع بن لکع۲. پیم 7 7 دلائل 
الكّوة) . [ت: ۲۲۰۹ء دلائل : /٦‏ ۳۹۲]. 
سلط الله قتلة عثمان عليهء وسلط بني أمیة علی بنی هاشم ففعلوا ما فعلواء وھکذا. 

٤۔ ]٥[‏ (حذیفة) قوله : (ویرٹ دنیاکم شرارکم) أي : یصیر الملك والمال 
في أیدي الظلمة . 

وقوله: (تجتلدوا بأسیافکم) في (الصراح)': تجالد اجتلاد بە: شمشیر زدن 
يك دیگر را. 

٥-۔ ]٦[‏ (وعنے) قول: (أسعد الناس) أي : اکثرهم مالاً وأطیبھم عیشاً 
وأنفذھم حکما (لکع بن لکع) واللکع کصرد: اللئیم: والعبدء والأحمق؛ ومن لا یتجہ 
لمنطق ولا غیرہء وحذف الألف من (ابن) لإجراء اللفظین مجری علمي الشخصین : 
کذا قیلء وحاصلە یرجع إلی جواز حذفھا في غیر العلمین إذا کان کنایة عن الأعلامء 
کأنە قیل: فلان اللکع ابن فلان اللکع ء بخلاف العالم ابن العالم إذا رید مجرد معنی 
الصفة من غیر کنایة عن العلمء فافھے . و(أسعد) اسم کان أو خبرہء ویحتمل ان 
یکون الخبران مرفوعین؛ وفي (یکون) ضمیر الشآنء و(اللکع) غیر منصرف للعدل 


والوصفیة . 


.)٦٢١ ا الصراح) (ص:‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق انت 


٦۷٦‏ -[/ وَعَنْ مُحَمٌد بن کم الْقرَطِيْقَالَ : حَدقيي مَنْ سم 
لی بن اي طّالب شَالَ: إِنّا لَجُلوسنٌ مع رَسُولِ ار 8ل في الْمَلجدِ 
َاطْلَع عَلَيَْا مُضْعَبْ بن عُمَیْر ما عَليه إِلأَبرهَة لَۂ مَرَفوعَةيفَرزوٍء فلکَا راہ 

ول افر یا کی لی کان ہب لّعَةوَلِّی مُو یم اَم تم 

سُول اللہ کا : یف کم إِنَعَدا اَحَُمْفِي حُلو وراح فی علق وَوضِْعَتْ 
ا ا َرَكمبوكُمْ کم تر الْكََْة؟؛ فَقَالوا: 
ا رَسُول ال تَحْنْ يَوْمٍَلٍ خَیْر متا اليوْمَ قرغ لِلِبَادۃِ ونکفی الْمُوْنَة .. . 

٦۔‏ [۷] (محمد بن کعب) قولە: (القرظي) بضم القاف وفتح الراء وبمعجمة 
نسبة إلی قریظة بن الخزرج من أولاد لاوي بن یعقوب النبي للا ۔ 

وقول: (مصعب بن عمیر) هو أبو عبداللہ مصعب بن عمیر بن ھاشم بن عبد 
مناف بن عبد الدار بن قصي القرشيء کان من أجلة الصحابة وفضلائھمء ولە مناقب 

وقوله : (مرقوعة بفرو) بالفارسیة پوستین . 

وقوله: (غدا أحدکم في حلة) أي: : یلبس أول النھار حلة وآخرہ أخری من غایة 
التنعم . 

وقوله: (ونکفی المؤنة) التموّن : کثرۃ النفقة علی العیالء ومانە : قام بکفایتەء 
فھو ممونء وفي (الصراح)(': مؤنة برداشتن یھمز ولا یھمز وھي مفعلة من الین 
وھو التعب والشدۃ والحُرْج والعڈل؛ لأنە ثقیل علی الإنسانء مأنت القوم وأمأنھم مأنڈء 
أي: احتملت مژؤونتھم ومن ترك الھمزۃ قال : منتھم أمونھم . 


.)٦۵٢۹ االصراح) (ص:‎ )١( 


٤ھ‏ (۷) باب تغیر الناس 


ہے گے کر ےی کی ری 07 عَ ۔ 
۷۔ [۸] وَعَنْ انس قال : قال رسُول اللہ لا : دَاتِي عَلی الناس 
و 2 1 7 22۰ ہر٤۔‏ رت رک وو 20 : 27 
رَمَان الصَابِر فِيهم عَلی دی کالقابِغی عَلی الْحَمْر. روَا التْْمِذِي وَقال: 
ھُذا حدِیث غریث إسُناداً. زے: .۲۲٢٢٢‏ 


۲۰2۸ 
ِٔ. 2 


7 م0 مر ری رر ہے 7027707 

۸ -۹[1] وَعَنْ أبی هَرَبْرَة قال : قال رَسُول ال للا : ٢إِذّا‏ کان 
7 نے و سا ثٴ ےو لہ 7 ار چ 
َ* یا و 7 ور ک8 و وس مد ہ ےہ ےو سس 
خَیْرٍ لكَم مِنْ بَيھاء وَإذا کان أَمَرَاؤكم شرارکموَأَغِِِاؤكم بُخَلاءكم وَأمُوركم 
7 ہے7 و 0 کر و ۰ 8 27 7 ۰ سے ۰ 
إِلی ِسَایْكَم فبَطنْ الأرْضِ خَیْر لكمْ من ظھرهًا). رَوَاه الثْرْمِذِيٌ وَقال: مذا 
۶ وہ 
حدِیث غریبٌت. [[ت: .]۲۲٦٢٢‏ 

وقوله: (لاء أنٹم الیىوم خیر) فیە فضل الفقیر الصابر علی الغني الشاکر 
فافھم . 

۷۔ [۸] (أنس) قولە : (کالقابض علی الجمر) في صعوبة الصبر وشدتهء 
قہضه بیدہ : تناوله بیدہء وقبض عليه وبیدہ : اُمسکەہ: وھذا ما قال الشاطبی رحمہ اللہ : 

۸۔ [۹] (أبو ھریرة) قول : (سمحاءکم) جمع سمیح؛ اِسَمُح] ککرم 
سماحة وسموحاً: جاد. 

وقول: (وأمورکم شوری بینکم) أشار إلیه بکذا: أمرہء وهمي الشوری؛ 
واستشارہ: طلب منە المشورۃ وشوری مصدر بمعنی التشاورں أي: ذو شوری؛ 
والمشاورۃ موجب للائتلاف والاتفاق: بخلاف الاستبداد؛ فإنە یورث المخالفة . 


)٥٢(‏ کتاب الرقاق تھ 


ای ای 


۹۔ ]٣١[‏ وَعَنْ تُوْبَانْ فَالَ: قَالَ رَسول اللہ قيا: (بُْوشْكَُ 
با ای عََرکد اض نی تھا 5فز : وَمِنْ 

لو تَخْنْ يَوْعَييۃ َال : طَلْ اَنَٹُم وم یڑ وَلکن عَنَاء کعَْاءِ الكيْل؛ 
وَلیتزَعَنٌ غ اللٴمِنْ صذور رعَدوْکم الْمَهَابَةٌ بَا نک وَليِقَلِفَنٌ فی ٹلویگ 
الوّهٰن؟ء قَالَ قَائْلُ : يَا رَسُو لَ الله وَمَا الوَمْنُ؟ قَال: ٢حْبٗ‏ الدُنا وَكرَامِيَة 
الْمَوتِ). کی دَاوُد وَالَيْهَقِیْ في اذلاَئْلِ الُْوٌَةا ٠‏ [د: ۲۹۷٦ء‏ دلائل : 
.47٦‏ 

۹ ۔ ]٣١[‏ (ثوبان) قوله : (أن تداعی علیکم) أصله تتداعیء وأراد بالأمم 
فرق الکفر والضلالةء وفي روایة : (تداعت)ء أي : اجتمعوا ودعا بعضھم بعضاً لمقابلتکم 
وکسر شوکتکم؛ یقال: تداعوا عليهء أي: اجتمعواء وتداعی العدو: أقبلء کما 
تتداعی الجماعة الأکلة بعضھم بعضاً إلی قصعتھا التي یأکلون منھا. 

وقولە: (فقال قائل : ومن قلة نحن یومثذ؟) کأنە قال علی طریق الاستفھام 
أي: ذلك من قلة نحن علیھا یومئذ؟ ویحتمل أن یکون (من) بمعنی (في)ء فیکون 
خبراًل (نحن)ء و(یومثذ) متعلق بالخبر . 

وقوله: (ولکنکم غثاء) الغثاء ممدوداً کغراب وزنا: الزبدء والبالي من ورق 
الشجر المخالط زبد السیل ۔ 

وقول: (وما الوھن؟) أي: ما سبب الومن؟ (قال: حب الدنیا وکرامیة 


الموت) فان إذا أحب حیاۃ الدنیا وکرہ الموت لم یتشجع علی الجھاد والمقاتلة مع 
الکفار ۔ 


قفا (۷) باب تغبر الناس 


٭ الَفصْلُ القَالثٗ : 

۸٠‏ ۔[١۱]‏ عَن این عَباس قَالَ : دا ظَھَرَ اَلَو فِي قَوْم إِلً 
لی ای قُلَيهمالوّفب؛ وَلاقَمَا لزا في زم لا کثرفهم العَزثُ 
ولا تم قَوْمٌ کال َالَٰيرَانَإِل فَطم عَنهم لاق وَلا حَکَمَ وم يف 
حَي إِلا فَسَا فِيهِم الاَمُ؛ وَلاً ٦ت‏ قَوْم بِالهُد إِلاً سُلَط عَلَيْهم الْعَدُوا رَوَاهُ 
مَالِكُ . [ط: ۲/ .]٥٦٤‏ 


ا یٹ 


الفصل الثالث 

۰۔ ])٢١[‏ (ابن عباس) قولە: (ما ظھر الغلول) بضم الغین : الخیانةء أو 
مخصوص بالفيءء کذا في (القاموس)"ء وفي (الصراح)”: غلول بالضم : خیانت 
کردن درغنیمت؛ قوله تعالی : ل8 وَمَاكَاكَ لِتِي ایل ؟14آل عمران: ١١١]ء‏ وفي (مجمع 
البحار)”' عن (النھایة): الغلول الخیانة ضي المغنمء والسرقة قبل القسمةء وکل من 
خان في شيء خفیةً فقد غل؛ وسمیت غلولاً لأن الأیدي فیھا مغلولةء أي: ممنوعة 
مجعول فیھا غلء وھي حدیدة تجمع ید الأسیر إلی عنقهء ویقال لھا : جامعة أیضاً. 

وقوله: (في قوم) الحدیث: الظاھر أن ترتب ھذہ الأجزیة علی ھذہ الأشیاء بحسب 
الخاصیةء والسر في ذلك موکول إلی علم الشارعء وقد تستنبط علل ومناسبات وهي 


.)۹۳٦ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)٥٤٤ (ٌالصراح) (ص:‎ )٢( 
۔)٤٦‎ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ 1 )۳( 


)۲٢(‏ کتاب الرقاق ئف: 


۱ -۔-[۱] عَنْ عیاض بُن حمار الْمُحَاشعِی : ان رَسُولَ اش قَال 
اس یں ئ چم ہدج ناو ےک 
ذاتَ یُوم في خَطيّہ: ٥لا‏ إِنّ رَبٔي أَمَرني ان أَعَلمَكَم مَا جَھلتم ما عَلمَني 


في الثلاثة الآخیرۃ ظاھرةء وأما في الأولین فلآن الخیانة في الغلول توجب حرمان 
مل العسکر من حقوقھم؛ وہو یوجب فقرھم واحتیاجھم؛ وذلك یوجب الفترۃ في قوة 
قلوبھم وتطرق الرعب إلیھاء والزنا ضد التزوج یکثر التناسل فضدہ یورث لقلیله: 
والل أعلم . 
۸۔ باب الانذار والتحذیر 
فی متمماتہ ولواحق الباب السابق مما یتعلق بالإنذار والتخویف . 
الفصل الأول 

۱ ۔ [۱] (عیاض بن حمار) قولە: (مما علمني یومي ھذا) شروع في 
التعلیمء والظاھر أن قوله: (ھذا) إشارۃ إلی (یوم)ء أي : مما أوحی ربي إلي في ھذا 
الیومء ویحتمل أن یکون إشارۃ إلی ما بعدہ من الکلامء أي : مما أوحي في یومي هذا 
الکلامء أي: قال اللہ تعالی : (کل مال نحلتہ) أي : أعطیتہ وملکته بوجه شرعي (عبداً) 
من عبادنا فو (حلال) لە لا یستطیع أحد أن یحرمه من تلقاء نفسەء وھو إنکار لما 
حرموا علی أنفسھم من البحیرۃ والسائبة والوصیلة . 


)١(‏ في نسخة: (باب) بغیر ترجمة. 


۸ھ (۸) باب الإنذار والتحذیر 


ا ا 


َإِنْي خَلقَت عِبادِي حَنفَاء ةَ کلم َإِنهُمْ یہ 
إء وَحَرَمَتْ عَليْهم ما اَخللتٗ لَهُمْء وَأمَرتهُمْ ا نیش رکو اک ال 


وقول: (وإني خلقت عبادي حنفاء) جمع حنیف؛ والحنیف کأمیر : الصحیح 
المیل إلی الإسلام الثابت عليهء أي : مستعدین لقبول الحق والطاعةء إشارۃ إلی 
الفطرةء کذا قال الطیبی۷ء وق لم البحار": أي طاھري الاأعضاء مر اعم 
لا أنھم خلقصم مسلمین؛ لقولہ تعالی : ھا مو ای عَلفَ کو ہرم رو 
[التغابن: ٤]ء‏ وقیل : ہووتطت 
[الأعراف: ۱۷۲]ء فلا یوجد أحد إلا وھو مُقر لە بأن لە را وإن أشرك بەء واختلفوا فی 
والحنیف : هو المائل إلی الإسلام الثابت عليهء والحنیف عند العرب : من کان علی 
دین إبراھیم پلللاء وأصل الحنف المیل؛ انتھی . 

وقول: (وإنھم أنتھم الشیاطین) وهم جنود إبلیس؛ ویحتمل أن یراد اأعم من 
شیاطین الجن والإانسء کقوله: (فأبواہ یھودانه وینصرانهہ)ء (فاجتالتھم) افتعال من 
الجولانء أي: جالت بھم الشیاطین وبعدتھم عن دینھمء في (القاموس)(۳: اجتالھم : 
حوّلھم عن قصدھم . 

وقوله: (ما لم أنزل) مفعول (یشرکوا)ء یرید بە ما عبد من دون الله و(آنزل) 
علی صیغة المعلوم من المضارع المتکلمء من الاإنزالء (وسلطاناً) أي : حجة استحقاقہ 


.)۳۸ /۱۰( (شرمح الطیبي)‎ )١( 
۔)٤۹۰‎ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 
.)۸۸۲ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


)٠٢(‏ کتاب الرقاق 1ھ 


" 


وَإن الله نظَرَإِلَ أمْلِ الأَرضی فَمَقنهُمعَر عِ رھ هم وَعَجَمَهُم لا بَقاا مِنْ ال 


الْكِتَاب٤ء‏ وَفَال: '٢إِنمَا‏ بَعْنْكَ لأَبَلِيَكَ 7 بكَء وَآَنْرَلْتُ عَلِیكَ کتاباً 
ل تس مان ت روہ ٴنائماً اٴوَ/َتْظانَ می کر ورٹ ا غراں کے ارہ کٹ ا 


للعبادةء سمیت الحجة سلطاناً لتسلطھا علی القلوبء ولھذا سمیت حجةء من حج: 
إذا غلبء (فمقتھم) أي : أبغضھم لاتفاقھم وانھماکھم علی الشرك والضلالء و(عربھم 
وعجمھم) بدل من الضمیر المنصوب في (مقتھم)ء وذلك قبل مجیئہ ول . 

وقوله: (إلا بقایا من أھل الکتاب) وهم الذین ثبتوا علی الإیمان بموسی وعیسی 
علیھما السلام - ومتابعتھماء ولم یحرفوا کتابھمء ولم ینحرفوا عن جادتھم . 

وفول : (لأبتليك) خطاب من اللہ للنبي قَيُء أي : لأمتحنك ھل تبلغ الرسالة 
عنيء وھل تصبر علی إیذاء قومك إیاك؟ وأمتحن الخلق بك ھل یقبلون رسالتك 
ویمتثلون أمرك؟ 

وقوله: (وأنزلت عليك کتاباً لا یفسلە الماء) أي : لا ینمحي أبداًء بل محفوظ 
فضي صدور العالمیسن؛ ٭ لَا یو ايل من بین ینید وَلَايِن حَلَفو 4[نصلت: ٤٤]ء‏ وکانت 
الکتب المنزلة لا تجمع حفظاء وإنما یعتمد في حفظھا علی الصحف بخلاف القرآن 
[فان حفاظه اأضعاف مضاعفة لصحفه] فلا یتطرق إليه الذھاب علی ممر الزمان بل الله 
تعالی حافظه وواقیه عن التحریف والتبدیل جج سس مان 
أَُ لح فِظُوبَ 14۴الحجر: ۹ء وقال ۂ في التوراۃ: : یما اسْمُحَفظوا ستحفظوأ من 5 :7 پ ا ۹5[المائدة: ]٤٤٤:‏ 
لا جرم تطرق إليه التحریف سال أو باقیاً دائماً مستمٌا لا ینسخ بالکلیة . 

وقولە: (تقرؤہ نائماً ویقظان) أي : تجمعہ حفظاً في حالتي النوم والیقظةء وقیل : 


أي یقراً في یسر وسھولة. 


۷۰ (۸) باب الإنذار والتعذیر 


وَإاٌ الله أَمَرَنِي أَنْ اَحَرّقَ قُر شا نشاً فَقَلےُ : رَبْ إِذأََْلغوا رأسي فََدَمُوه خُبْرَةَ 
ن: اشَخرِجُم کنا أَخمْوةء وَلْزمْمْ هر وَآیق فمتیق عَلبِكَ 


رس ہس 


وائتث ینا مت عنم با وَقَايِل بمَْ أَطَاعَكَ مَنْ عَصَاك؛. رَوَاهُ 
مُسْلِم. [م: .]۲۸٦٢‏ 

وقوله: (آن أحرق قریشا) أي : أهلك کفارهم . 

وقولە: (إذاً یثلضوا رأسي)ء في (القاموس)”: ثلغ رأسه کمنع: شدخہ؛ 
والشُدْخُ: الکسر وکمعظم: ما سقط من النخلة رطباً فانشدخء أو أسقطہە المطر ودقہء 
وفي (مجمع البحار)''': الثلغ : الشدخء وقیل : ضربك الشيء الرطب بالیابس حتی 

وقول: (فیدعوہ) بفتح الدال؛ أي: یترکوہ بالشدخ مصفحاً کخبزةء أي: إني 
لا أقدر علی محاربتھم لقلة جیشي وکٹرتھم . 

وقوله: (اغزھم) من غزا یغزو (نغزك) مجزوم جواب الأمر علی صیغة المضارع؛ 
من أغزی؛ یقال: أغزیت فلاناء أي : جھزته للغزوء (وأنفق) أمر من الإنفاقء 
الظاھر من السیاق أن المراد الإنفاق علی الجیش٠ء‏ وتجھیز أسباب الغزو ویحتمل 
الإطلاقء (وابعث) أمر من البعث؛ و(نبعث) جوابەء و(خمسة مثله) إشارۃ إلی قوله 
تعالی : یس ڈک ریہ جتَمْسَة ءَاتفو ین الَمَک کے 04ل عمران: ٢٤٦]ء‏ کذا قال الطیبي ۷ء 
ولکن لا یخفی أن الظاھر من العبارۃ أن المراد خمسة أمثال البعث المبعوث؛ فیلزم ان 


.)۷۰۲ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۹۹ /۱( (مجمع بحار الأنوار؛‎ ("٢( 
.)۳۹/۱۰( ل(شرمح الطیبي)‎ )۳( 


)٥٦٢(‏ کتاب الرقاق ۷۱ھ 


۲ ۔[٢]‏ وَعَن ابْن عَبٌاس قَال: لَمَا نَزْلےٗ و وَأبزز عَیِوَتَفَ 
لیے 1۹6الشعراء: ]٣١٢‏ صَیِد''' 7 ا الصَنا فَجَعَل بُنّادِي: لیا بِي 
هر ا بي عَدِؿ؛ لِبطُونِ فرش حَتّی اجْتممُواء فقال: ٢أَرآََکم‏ لو أَخَِرنعُم 
أَّ خَيْلاًبالْواِي ٹریڈ ان تفِیرَ عَليكم أَكشُمْ مُصَدَّقِیٌ؟) قَالوا: نَعَمْ مَا جَوبا 
لب : تَا لَكَ سَاؤِر الْیوْمَاَلِهَذا جَمَعْتَ؟ لت حس سس 
یکون البعث الف ولیس کذلكء بل هو یوم بدر ٹلاث مئة وتسعة عشر والألف إنما 
کانوا من المشرکین؛ فتدبر . 

٢(۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قوله: (یا بني فھر) بکسر الفاء وسکون الھاء: قبیلة 
من قریشء (أرأیتکم) في (القاموس)ا": أرأیتك وآرأیتکما وأریتکم؛ وھي کلمة تقولھا 
العرب بمعنی أخبرني وأخبراني وأخبروني؛ والتاء مفتوحةء انتھی . 

وقد یستوي فیه التذکیر والتأنیث والإفراد والجمع . 

وقوله: (بین یدي عذاب شدید) أي : من قبل نزول عذاب شدیدہ أي: إن لم 
تؤمنوا بي ینزل علیکم عذاب قریب . 

وقوله: (تّا لك) التب والتباب : النقص والخسارة؛ وتبت یداہ: ضلتا وخسرتاء 
وقال البیضاوي”': التب والتباب خسران یؤدي إلی الھلاك . 


وقولە: (سائر الیوم) الاکٹرون علی أن السائر بمعنی البقیةء وقد یستعمل بمعنی 
)١(‏ في نسخة: (فصعدا۔ 


(٢‏ (القاموس المحیط) (ص: ۷ء 


.)۳٣٥ /٥( انفسیر البیضاوي)‎ )۳( 


۲ھ (۸) باب الإنذار والتحذیر 


گے سس سر ری رص یے رر عم “ 
زلےت؟ : بت يَدا آں لھپ وَتَب 14المسد: ۱ء مُتفق عليْة . [خ: ۷۰ءَء۲ّ* 


م:: ۸٣ء‏ 


َفي روَا نادی: : ١يا‏ بٍي عَبْلٍ مَنَافٍ! إِنمَا مَکْلِي وَمَتْلْكُمْ کَعَتَِ رَجّلٍ 
رای الْعَدٌفَانطَلَقَ ربا امْله تَحَيِيَ أَنْ یسبتوہ کو می کسی اوت جصچٌ-ستت 
الجمیعء وقرر الطیبي ردہء وقال في (القاموس)': السائر: الباقي لا الجمیع کما توهم 
جماعات؛ أو قد یستعمل لە؛ انتھی ۔ 
وسمعت من بعض العلماء من أھل الحرمین أنە إن کان یستعمل من السؤر 
بمعنی بقیة الطعام والشراب؛ فھو بمعنی البقیةء وإن اشتق من سور البلد فھو بمعنی 
الجمیع؛ لتضمنه معنی الإحاطة والشمول؛ ففي الحدیث إن حمل علی معنی الجمیع ؛ 
فظاھرء وإن حمل علی معنی البقیة یراد بقیة الأیام المستقبلةء فتدبر . 
وقوله: (فنزلت : ٭ٛتَبٌّ يَدَا آی لَھب وَتَبٌ ۹) أي : نفسهء کقولە تعالی: لو" 
ُلقرأيا يک إِلَالہُکُوگا(البقرۃ: ۱۹۰]ء وقیل: إنما خصتا لأنہ أآخذ حجرا لیرمیہ قلٍ بە 
فنزلت؛ وقیل : المراد بھما دنیاہ وأآخراہء کذا قال البیضاوي . 
وقوله: (یربأ أھله) بالھمزةء في (القاموس)': ربأھم ولھم کمنع : صار ربیئة 
لھم؛ أي: طلیعةء فالمعنی یصیر عیناً لھم ورقیباً یحفظھم من العدو للا یأنیھم بغتةء 
0 4 ٭9٭8۷۶۷ھ٭" 
وقوله : (فخشي أن ی یسبشوہ) أي : خشي الرجل أن یسبق أھله وقومه العدوٌ 
: یدرکوہ أولاً قبل إعلامہ بغتةء أو تسبقوا الرجل في إدراك العدوء أي: یدرکوہ 


ہے 


.)٣٤٣ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١() 
.)٦٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۷۸۱۲۳ کتاب الرقاق‎ )٠٦٢( 


فِجَعَل بَهُيْفُ : یا صبَاحاہ٥٢.‏ 

بؤمد ۔[۴] وَعَنْ اي مُرَبْرَ رَة قَال : لَمًا نزلت ٭ وَأندز عَیْوَہ 
اَلكفی بے 1۹5الشعراء: )٤‏ ہا ںی فَاجْتمعُوا مت 
فَقَال : ا يِي کَعْب بن لُوي نذا اَنشْمَحُمْ مِن النَّرِء ا يِي مُرَ بن کٗب 
ڈو اکم مار کا تھی عبد می اتا لَََکُم من ار با کی 
َتَافِأنَڈوااَشُمکُم من ال با بي ما ِم ألیَڈوا اَقْتَکُم مِ الاو 
یا يي عَبد امب ذو اکم من اللَرِء یا قَيمَه أَنَِذِي مك من 
الارِ؛ فَإتي لا أَملِكُ لكُم مِنَ ال شیا میوسوا ام سو مرا سأ ھ2 
قبل إدراکە: والمال واحد . 

وقوله: (فجعل پھتف) أي : یصوت ویصیح الرجل من راس الجبل؛ في 
(القاموس)'': ہتفت الحمامة تھتف: صاتت؛ وہتف بە هتافاً بالضم : صاحء وقولە: 
(یا صباحاہ) نداء للصباح لیحضر ویخاف الناس منەء وھي کلمة تقال للنذار من أمر 
مخوف؛ لن الغارة تقع في الصبح . 

٣۔ ]٣[‏ (أبو هریرۃ) قول : (ابن لؤي) بضم اللام وفتح الھمزۃ وتشدید 
الیاءء (وبنو مرة) بضم المیم وتشدید الراء. 

وقول: (فإني لا أملك لکم من الله شیئاً) أي : من غیر ذاته تعالی ء قاله ترھیباً 
وإنذاراء وإلا فقد ثبت فضل بعض ھؤلاء المذکورین ودخولھم الجنة وشفاعتہ گل 
لأھل بیته وللعرب عموماً ولأمته عامةء وقبول شفاعتہ فیھم بالأحادیث الصحیحةء 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۷۷۵)۔ 


۷۷ھ (۸) باب الڑإنذار والتحذیر 


7 


وہ نت 0 .۰٠۹4‏ 


_ 7 س 2 ٴ کر اه ۶2 

وَفی المَْفَق عَلِيْهِ قَال: 0یا مَہْ مَعْشر قریٔش اشتَرُ وا أن کم لا أغْنِی عَنکم 
مِنَ اللر شیا يَا ىٍي عَبْدِ مَتافِ 020ھ72 ا 
2 ٹ َ 7 سے عو و پا 2 ۲ ت7 دج 1 7 ٤‏ 
عَبْدِ المُطلِبِ لا أغني ہہ جو لی رَسُولِ اللہ لا أغني 


َنْلْك مِنَ اللر شیاء وَیَا فَاطِمَةُ بنْتَ مُحَمّدٍ سَلینِي مَا شِفْتِ مِنْ مَالِي لا أعني 
عَنيٍ م مِنَ ال شیا 
٭ الَفَصْلٌ النانِي : 

]٤[- ٤‏ عَنْ ابی مُوسّی قَال: تال رَسُول اللہ ول : بس ہا 
ویمکن أن یکون ورود تلك الأحادیث بعد ھذہ القضیةء والل أعلم . 

وقول: (ہبلالھا) البلال ککتاب: الماء وَتْللّٹَء وکل ما یل والمراد أداء حق 
الرحم بقدر ما یتیسرء وقد مرت هذہ الکلمة في (باب البر والصلة). 

وقوله: (ما شئت من مالي) قیل: لم یکن رسول اللہ پل ذا مال خصوصاً بمکة؛ 
فالمراد ما یملکە من الأمور وینفذ تصرفه فیىەء ویحتمل أن اللفظ (مما لي) فکتب 
منفصلاًء انتھی . 

أقول : المال یطلق علی القلیل والکئیر والجزم بأنه لم یکن لە قل شيء من 
المال أصلاً لا یخلو عن شيءء وقد ثبت تجارتہ في بعض الأحیان وإن کان قبل ھذہ 
الحالء مع أن إمکان حصوله یکفي في ھذا القولء أي : سلیني ما شئت من مال إن 
کان ليء وھذا ظاھر . 

الفصل الثاني 


رود -[٤](ابو‏ موسی) قوله: کو از ناو یں نعل ول وہ کو ویو و و و مر وی بای ا او ا و رو 


۷۰ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


7 ا و ی۔ رک کی 27 ھ۔ ص ۰ 1 ۰۰۳٣‏ صیوھ 0.۲ ۱> 
می مَذہِ أَمَةُ مَرْحَومَةء لیْس عَليْهَا عَذابٌ فی الآخرةء عَذإبھا فی النیا الَفْتنْ 
سر“ 14 ۲ گی ھ2 ۷ 7 7 
والزلازل والقتل٢.‏ رَوَاهُ ہو داود. [آد: .]٤٢١۷۸‏ 
گے ہر ص2 0 سی 
٥۵۶۵ء‏ ۷۰ء۔ ٦[‏ ۷] وعن اہی عبیدہ وَمَعَاذ بُن جبّل عن 


َ‫ ا خن ۷)ہ 7 ہے 0-7 ں/ 0 
رَسُولِ ال لا قال : (إِنْ ھذا الآم رَ بدا نُوّۃ وَرَحمَةّ ما 


(أمتي ھذہ أمة مرحومة) الحدیث؛ قد وردت الأحادیث في تخصیص الأمة المحمدیة 
بفضائل ومناقب لیست للامم السالفةء منھا اختصاصھم بالرحمة الخاصة المنجیة من 
عذاب الآخرة وتکفیر المصائب والبلایا الواقعة علیھم في الدنیا ذنوبھمء حتی قیل: 
إِن عذاب القبر من خصائصھم حتی یمحص اللہ ذنوبھم في البرزخ ویذھب بھم في 
الآخرۃ طاھرین مطھرین لا غبار علیھم؛ وقد قیل : تخصیصهم ببشارۃ ٥لا‏ تتَحَّوا ون 
تد اکولِكَا یقاب ما 04لزر: ٢٠]ء‏ وقد ورد في شان آمة نوح ٢نی‏ اّظم 
دُميگر4[نوح: ]٤‏ بہ ہن4 التبعیضیة؛ ونجاتھم ووصولھم بشفاعة سید المرسلین 
إلی أعلی الدرجات؛ وقد ادخر قهُ دعاءہ لھم یىوم القیامة الذي بشر بإجابتەء وأما 
ورود الأحادیث بتعذیب مرتکبي الکبیرة فلا ینافیە؛ إذ هو في مشیئة اللہ؛ لقوله تعالی : 
وَیقمَا مو َلِكَ لِم یکا 14النساء: ۸:] عموماً وخصوصاء ولیس واقعاً حتماً في الناس 
کلھمء وبالجملة هذہ الأمة مخصوصة بمزید عنایة الله ورحمته تقتضي نجاتھم 
ویرجی العفو عنھم والمغفرۃ لھم ما لا یرجی لغیرھم؛ والکل في مشیثة الله تعالی 
لا یجب عليه شيیء لکن وقوع الوعد مرجو وھذا هو المراد من ھذا الحدیث؛ 
والأحادیث کثیرۃ في ذلك؛ واللہ أعلم . 
٥۵ء‏ ۹٦۷٘ء۔ ]٦ ٢[‏ (أبو عببدةء ومعاذ بن جبل) قوله : (إن هذا الأمر) 


أي: آمر الدین (بدأ) من البدایةء وفي بعض النسخ: (بدا) من البدو بمعنی ظھر . 


مد (۸) باب الڑنذار والتحذیر 


کون خِلاَقَة وَرَحْمَةَ ملک عَضوضا کان جَرة وَعُواوَََادا 
في الأَرْضِء لو لْحَرِبرَ وَالْفرُوج وَالْحُمُورَ بُرْرَفَودَ عَلی دَلِكَ 
ہ۔ 

وقولے: (ٹ شم ملکاً عضوضا) عضہ وعض علیه کسمع ومنع عضٌا وعضیضا: 
اأُمسکه بأسنانەء والعضوض: ۰+" 
(القاموس)”ء وفي (الصراح): العض گزیدن؛ والعضوض بفتح العین: صیغة 
مبالغةء أي : یصیب منه الرعیة فی عسف وظلم کأنھم یعضون فيهء وروي: (ملوك؛ 
عضوض)ء وھو جمع عض بالکسر؛ وھو الخبیث الشریر ومعنی الحدیث: أنه کان 
أول الدین زمان نزول الوحي والرحمةء ثم بعدہ إلی انقضاء الخلفاء الراشدین زمان 
رحمة وشفقة وعدل؛ ثم یوھن الأمر وظھر بعض الظلم . 

(ثم کائن) أي : الأئر المڈکور (جرنة) بالنصت یا آی: قھرا وغلیاء آی: 
یغلب الظلم والفسادء وصحح (الجبریة) فيی نسخ (المشکاة) بفتح الجیم والیاء وفيی 
(القاموس)9: الجبار: المتکبر الذي لا یری لأحد عليه حفّاء وفي (مجمع البحار)''' 
من (شرح الشفا): هو بفتح الجیم وسکون الموحدة : الکبر ۔ 

وقولە: (یرزقون علی ذلك) أي : لا یستأاصلون علی ذلك - وذلك لما سبق 
لھذہ الأمة من الله [من] مغفرة ورحمة؛ أو لحکمة أخری لا یعرفھا إلا الله - کالأمم 


.)٦۸٥ ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۸۲ االصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) (ٴالقاموس المحیط) (ص: ٣٢۳۲)۔‏ 
)٤(‏ امجمع بحار الأنوار) (۱/ ۳۱۸)۔ 


")۷ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


مر 


حَتّی یلوا اللہ) . رَوَاه الَْيْهَقِیٌ فی ١شْعَب‏ الإيمَانٍ؛. (شعب: .]٥٦٢۸‏ 

۷۔ [۷] وَعَنْ عَائِشَة قَالَتْ : سَمِمٗٹت رَسُول اللر قل بَقَول: رن 
أَوَلَ مَا بُکْنَاً قَالَ زَیْد بن بَحْبی الراوِي : مَمْْ َعٍْي الإْسْلامَ ‏ کا يُكفَا الأْتاءُ 
َعْنْي الْحَمْراء قیسل: فَكَيْفَ یا رَسُولَ اللر وَفَ بَِنَ الشٴفیھا سا بین؟ قَال: 
اھْسَُونھا قب اسْیھَا فبََجِلونها. رَوَاهُ الَارِبی. 1دي: .]٢١٢٢‏ 
السابقة لما عصوا أمر دینھم أھلکوا. 

وقوله: (حتی یلقوا ال) فإما یأاخذھم أو یغفرلھم . 

۷ ۔ [۷] (عائشة) قوله: (إن أول ما یکفاً ۔ یعني الإسلام ۔ کما یکفاً الإناء؛ 
یعني الخمر) لعل خبر (إن) محذوف: وہو الخمر الذي بینە الراوي بقوله: (یعني الخمر) 
وکأنە گل کان تحدث في الخمر فقال في أثناء حدیثہ: (إن أول ما یکفاً . . . إلخ)؛ 
و(يکفاً) ببناء المجھول؛ یقال: کفأت الإناء أيی: أملتہ وکببتہ لإفراغ ما فيهء والمراد 
هنا الشرب؛ وقول الراوي: (یعني الإسلام) صوابهہ: (في الإسلام)ء لعل کلمة (في) 
سقطت من لفظ الراويء کذا قالوا. 

وأقول ۔ وباللہ التوفیق -: الأظھر أن لا یقدر (في) وبترك قولە: (یعني الإسلام) 
علی ظاھرہء ویکون بیاناً للضمیر في (یکفاً) راجعاً إلی (الإسلام)ء وهو أنسب بقوله: 
(کما یکفأً الاناء)ء کأن الإسلام مشل إناء فیە الأحکام فیکفأء أي : یقلب ویکب؛ 
فتخرج منە الأحکام وتنصب کما یخرج الماء وینصب من إکفاء الإناء وکبەء وتکون 
(ما) مصدریةء ویکون التقدیر : أول إکضاء الإسلام وسقوط أحکامه شرب الخمر 
فتأمل . 


یعني أول ما یشرب في المحرمات ویجتر اأعلی شربه کما یشرب الماء هو 


0۷۸ (۸) باب الڑإنذار والتحذیر 


اہم ھ ک م۶ 
٭ الفصل الثالث : 


ُلکا عَاضاء فَیکون کا ڈاءٗ الٴأن يَكونَ تو يَرفمُھا الله تعالیء تم نک 
مُا جَبرِكَة فَیکونْ مَا شاء اللٴاَنْ ىَکونَ تم َرمُها اللہ تعَالی؛ تم کون جِلا 
عَلی مِنْھَاج تبُوَوِاء ن سک ایگ وی دم تراما ہم واماسکی کو مھ اوہ 
الخمر والأظھر أن المعنی : أول ما یمال ویغیر في الإسلام من الأشیاء المحرمة ویقلب 
حکمە تغییراً سریعاً شبیھاً بقلب الإناء ہما فیه هو الخمرء یعني أول ما یکفأً في 
الإسلام إکفاء مثل إکفاء ما في الاناء الخمرہ یکفاً ویقلب ویمالء قیل: وکیف یشرب 
و کیف یغیر حکمھا یا رسول اللہ! وقد بین اللہ تحریمه؟ قال: (یسمونھا بغیر اسمھا) 
کالنبیذ والمثلث: أي : هو خمر حقیقةء ولکن یسمونھا باسم آخرء وھذا التاویل علی 
مذھب من لا یخص اسم الخمر بماء العنب کالشافعیةء أو المعنی: یتخذونھا من الذرة 
والعسل وغیرھماء ویعتقدون حل ھذہ الأشربةء ویقولون: إِنھا لیست بخمر؛ لن 


۰ 


پت رت نت ڈیہ تعالی تم تکون 
لئ عَلَی ناج الَہووَمَا شَاءَ| لن تکونَ تُوَيَردمھا اللٴتعالیء تُمٌ تکون 
ں 


2ھ 


ڈو 
7٦‏ 
٦‏ 


ُ 


الخمر یتخذ من العنب؛ وھذا علی مذھب من یذ بیخص اسم الخمر بماء العنب 
کالحنفیة. 
الفصل الثالٹ 


4۵۸ [۸] (النعمان بن بشیر) قولە: (ثم یکون خلافة): (کان) تامة أو ناقصةء 
وکذلك قوله: (ثئم تکون خلافة علی منھاج نوة) الظاھر أن المراد به زمن عیسی 
والمھدي . 


۲۹ کتاب الرقاق‎ )٥٢( 


قَال 7 ی۶ ک2 یر م ریے کے گ“" ٦‏ 7 لے مذا الع 73٦‏ ہے وظ 

ل حبِیبْ: فلمًا قامَ عمَرُ بن عبّدِ العَزیز کتبّت إِلبّ بھذا الحَدِیثِ أَذکرۂ 
ایام ں٠‏ 2 72۶ می 8۳ت ہے۔ ٥مہ‏ 0ب لاد “الک گة 
إِاہ وقلت : رجو أن تکون امیر المُوْمنین بعد ا لملكْ ا ضٗ وَالبْرِبّةٍ 
ھپ ےه ۶۶ 


کی ےس ے۰ مر را ور سو ار ےی 7 ہے و رن ۰ “۳ 
بے وَاَعجبه يعني عمَرَبْن عبّدِ الزیز . رَوَاه احمد وَالبَیْهَقَيٌ فِي (دلائل 
2 
النبُوٌة؟. [حم: /٤‏ ۲۷۳ء دلائل: .]٦۹۱/٦‏ 


وقوله: (أن تکون أمیر المؤمنین) الظاھر أن یقال : أن تکون خلیفةء وقد سماہ 
بعض العلماء خلیفة خامسة . 


)0 


(۲۷) 


( :ا 
7 2 با 
ام ۴“ 7 ١‏ 
٭‌؛ 
سے ۱ععس نے سس 


٤ 6 
ک-.-‎ 


۷۔ کتاب الفتن 


الفن جمع فتدةء کالمحن جمع محنة لفظاً ومعتّیء والفتنة: مي الاختبار 
والامتحانء في (القاموس)”: الفتشة بالکسر: الخبرۃ کالمفتونء ومنه : ٭ بارتڈ 
الو نُ14القلم: ٤٤ء‏ وإعجابك بالشيء والضلال٠‏ والاإئمء والکفرء والفضیحة؛ 
والعذابء وإذابة الذھب والفضةء والإاضلال؛ والجنونء والمحنةء والمالء والأولاد 
واختلاف الناس في الآراءء وفتنہ یفتنه: أوقعہ في الفتنةء کفتّده وافتنہء فھسو مُفتَنُْ 
7 ووقع فیھاء لازم ومتعدء کافتتن فیھماء انتھی . 

ثم إن المؤلف رحمے اللہ تعالی جعل (کتاب الفتن) ورتب فيه أبواباً إلی آخر 
الکتابء ولا یظھر له وجهە خصوصاً (باب الفضائل والمناقب)ء ولا یظھر معنی 
الافتتنانء ولو اعتبر باعتبار أنا مکلفون باعتقادھا والانقیاد لھا فکل ما ذکر في الکتاب من 
هذا القبیل فما وجە التخصیص؛ وہذا کما أسلفنا من الکلام فی جعله (کتاب البیوع) 
شاملاً لما ذکر بعدہ من الأبواب إلی (کتاب النکاح) خصوصاآً مثل الفرائض والوصایاء 


فتدبر ۔ 


.)۱٠٠١ نالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


|۸٤‏ (۷۷) کتاب الفتق 


٭ الہ لفصل الأوَل: 


.و می 


۹ -۔[١]‏ عَنْ حْذَْفَة فَالَ : قَامَ فیا رَسُول اللر للا مقاماء تَا تَرَكَ 
7 ۶۸ 7 2 1 -- نو تو 2021 م۔ ص8 7 
شیا کون مقامإِلّ قیام اکا وأ عَدّت یب َیقة ئئ خبق رج 


- سر ۔ھ 


مَنْ نسية نسیة ء قد عَلَِة أصُحاري لام وَإنه لیکو من الشيٰء ء قد تسین فَأَرَاءُ 
فأَذكْرهُ كَمَا یکر الرَّجُلُ وَج الَجُل إِذا غَابَ عَنْءُ ً. ٴإِذَا راہ عَرَفة. مُتَفَق 
عليه . [خ: ٦٦٦٦ء‏ م: ۲۸۹۱]. 


۰۔ ]٢[‏ وَعنهُ قَال: سَمعُث رَسُول الله گل بقول : ۷تعرَض الفَْنُْ 


7 و و2 


الفصل الأول 

۹ ۔ [۱] (حذیفة) فوله: (قام فینا رسول الل آَي) أي : خطب ووعظ وأخبر 
بما یظھر من الفتنء و(مقاما) مصدر أو اسم مکان؛ وقوله: (ما ترك) صفتهء ولیکون) 
تامةء و(مقامه) مظھر وضع موضع ضمیر الموصوف٠‏ أو استثناف؛ و(في) متعلق 
ب۔(ترك)ء والضمیر في (إنه) للشأنء وضمائر (حفظہ) و(نسیہ) و(علمه) ا (شيء). 

وقولە: (إلا حدث بە) استثناء منقطع ؛ أي : لکن حدث بە. 

وقول: (کما یذکر الرجل وجہ الرجل) أي : إجمالاً ومبھماً وإن نسیە تفصیلاً 
ومعیّتاء فإذا رأہ عرفہ مشخصآً معیناً. 

۸۸۰۔ ]٢[‏ (وعنہ) قولے: (تصرض الفتن علی القلوب کالحصیر) عرض 
الشيء عليه: أراەء وعرض العود علی الإناء: وضعه عليهء وعرض الجند: عَیْن أمرھم 
ونظر فی حالھمء وکل من مذہ المعاني یناسب المقصدہ أي : تتطرق الفن إلی 
القلوب وتدخل فیھا (عوداًعوداً) روي علی ثلائة وجوہ: بالفتحء أي: مرۃ بعد مرة؛ 


(۲۷) کتاب الف ۸۰ء( 


بکرہ تہ جح ےت جج ےج رت رڈ کٹ کک رر" ۳ ۳ رج ہر ہہ می 


وروي بالضم واحد العیدانء یرید ما ینسج بە الحصیر من طاقاته وشطباتهء وبالفتح 
مع ذال المعجمة کأنه استعاذ من الفتنء وأشھر الثلائة بمضمومة ومھملةء ثم بمفتوحة 
فمعجمة أو مھملةء ومعناہ علی الأول: تدخل الفتن في القلوب فتنة بعد فتنة کما 
یدخل العود في الحصیر واحداً بعد واحدء وقیل : شبه عرضھا علیھا بعرض قضبان 
الحصیر علی صانعھا واحداً بعد واحدء وقیل : یلصق بعرض القلوب ۔ أي : بجانبھا ۔ 
کما یلصق الحصیر بجنب النائم ویؤثر فیھاء وعلی الثاني نعوذ بالله عوذاً بعد عوذء 
کما یقال بعد ذکر الکفر والعصیان: نعوذ منە أو معاذ الله وعلی الثالث یعاد ویکرر مرۃ 
بعد مرةء ثم الروایة علی تقدیر ضم العین والدال المھملة بالرفع والنصب؛ والرفع 
علی تقدیر المبتدأء أي: وھو عود عودہ والجملة حاليةء والنصب علی الحالیةء 
والمراد بالفتن الاعتقادات الفاسدة أو أعمء والأول أظھر . 

واعلم أُن لفظ الحدیث علی ما ذکر في (مشارق الأنوارم''' للقاضي عیاض 
ھکذا: (تعرض الفتن علی القلوب کالحصیر أو عرض الحصیر عوداعودا)ء وقال في 
حرف الحاء مع الراء: قیل : معناہ تحیط بالقلوبء یقال: حصر بە القوم : إذا أحدقوا 
بەء وقیل : حصیر الجنب : عرق یمتد معترضاً علی جنب الدابة إلی ناحیة بطنھاء 
شبھھا بذلك؛ وقال ثعلب : الحصیر: لحم یکون في جانب الصلب من لدن العنق 
إلی المتینء وقیل: أراد عرض أھل السجن واحداً واحداًء والحصیر: السجن؛ وقیل: 
تعرض بالقلوبء فتلصق بھا لصق الحصیر بالجنب وتأئیرھا فیه وہقاء آثارھا بأعوادھا 
في الجلد إذا لزقت بەء وإلی ھذا کان یذھب من شیوخنا سفیان بن العاص والوزیر 


.)۱١١ ە شارق الأنوار؛ (۱/ ۰٢۲۰ء ۲/ ۷۳ء‎ )١( 


٦ہ‏ (۲۷) کتاب الفت 


أبو الحسینء وقیل : تعرض علیھا واحدۃ بعد واحدة کما تعرض المنقیة لشطب الحصیر 
وھو ما تنسج منە من لحاء القضبان علی النساجة وتناوله إیاھا عوداً بعد آخرء وإلی 


هذا کان یذڈھب من شیوخنا أبو عبداللہ بن سلیمانء وهو أشبه بلفظ الحدیث . 


وقال فی حرف العین مع الواو: (تعرض الفتن علی القلوب عرض الحصیر عوداً 
عودا) بضم العین وبالدال المھملتین فیھماء کذا قیدنا هذا الحرف علی أَبي بحر ومعنی 
(تعرض): تلصق الفتن القلوب کما یلصق الحصیر بجنب النائم ویؤٹر فيە وإلی ھذا 
التاویل کان یذھب من شیوخنا ممن باحثناہ عن معنی الحدیث الأستاذ أبو الحسین 
والشیخ أبو بحرہ وقیل : معنی (تعرض علی القلوب) أي : تظھر لھا وتعرف ما تقبل 
منھا ویوافقھا وما تاأباہء ومنه عرضت الخیلء وعرض السجان أھل السجن؛ أي : 
اظھرهم واختبر حالھمء کما قال تعالی : اوت جَمَکم نز ایا فور 
أي : أظھرناھاء وأن المراد بالحصیر ھنا [الحصیر المعلوم] عند عملھا ونسجھاء وعرض 
المنقیة علی الناسجة للحصیر ما ینسج ذلك منە واحداً بعد واحدء کما قال: عوداً 
عوداٌء وإليه کان یذھب من شیوخنا الأستاذ أبو عبداللہ بن سلیمانء وقال الھروی : 
معنی (تعرض) أي : تحیط بالقلوب؛ وما ذھب إليە أبو عبدالل أظھر وأولی؛ وقیدنا 
عن القاضي الشھید (عوذاً عوذا) بفتح العین وبذال معجمةء کأنه استعاذ من الفتن ء 
وعند الجیاني (عوداًعودا) بفتح العین والدال المھملةء وھو اختیار شیخنا أبي الحسین 
من ھذہ الوجوہہ أي : تعاد عليه وتکررہ و(العود) بفتح العین : تکرار الشيء؛ ومنه 
قولھم: العود أحمد 


وقوله: (فأأي قلب أشربھا) علی لفظ المجھول؛ من الإشراب: والإشراب: خلط 


(۷) کتاب الفتن ۷ظ 


و ٥٥ے‏ وہ ۶ 
: نکتت فی نکتة سودایٰ پہ وی وھ لہ موا سہپ ایوہ اجچگا ٹلا 


لون بآخرء کأن أحد اللونین شرب [الآخر] وکسي لونآً آخرء وفي (الصراح): 
الإاشراب: در خوردن رنگ ودر خورانیدن لازم ومتعدء یقال: أشرب الأبیض حمرۃ؛ 
أي: علاہ ذلكء وفي (القاموس)؟: أَصْرِب فلان حب فلان: خالط قلبهء وتشرب: 
سری:ء والثوبُ العرق: تشٍفهء فالمراد هنا أیٗ قلب اختلط بالفتنء أي : وحلّت منہ 
دخولاً تاگا وحلّت منه محل الشراب [في نفوذ المسام وتنفیذ المرام]ء ومنه قوله تعالی : 
طوَأس را فی فُلُويِهِمُ اَلٰيحل ٭[البٹرۃ: .٥۹٢‏ 

قال البیضاوی٣:‏ أي تداخلھم حبه ورسخ في قلوبھم صورتہ؛ لفرط شغفھم 
بە کما یتداخل الصبغ الثوبء والشراب أعماق البدنء وطافی تُْيِهِمُ ۹ الا لمنکكات 
الاشرابء کقوله: ماما یا کاو بزح ایا 14النساء: ٠۰‏ انتھی . 

یعني یكفي في ھذا المعنی أن یقال: وأشربوا العجلء أي : حبهہ فلمٌ زاد !اتی 
تُليِهمُ 4؟ فوجھہ بە. 

وقوله: (نکتت فیە نکتة سوداء) في (القاموس): النکت : أن تضرب في 
الأرض بقضیب فیؤثر فیھاء والنکتة بالضم: النقطةء وفي (مجمع البحار!“: النکتة: 
الائرء وقال أیضاً: وھي النقطة في شيء یخالف لونھا. 


.)۳٣ االصراح) (ص:‎ )١( 

.)۹۳ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۹١ /۱( انفسیر البیضاوي)‎ )۳( 
.)۱١۹ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 
.)۸۰۳ / ٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


۸ٰ (۷۷) کتاب الفتن 


و سس ےچ شس وہ بث 
7 کت 


وقولە: (أنکرھا) أي: امتنع عن قبول الفتن ولم یتأثر بھا. وقولە: (حتی یصیر) 
غایة للأمرینء وصحح بالرفع والنصب؛ و(حتی) علی الأول حرف الابتداء نحو: 
مرض حتی لا یرجونەء وعلی الثاني للغایةء ویروی بلفظ التذکیرء فالضمیر للاٴنسان 
المفھوم من السیاقء وبالتانیث فالضمیر للقلوب؛ والمعنی علی الاول : یصیر جنس 
الإنسان مشتملاً علی نوعین من القلبء وعلی الثاني : یصیر القلوب علی نوعین ء 
وصحح (أبیض) بالرفع علی الخبریةء وبالنصب بدلاً مع ما عطف عليه من (قلبین)ء 
الام غر الأزل+ اترلہ: زوالآخر آسود). 

وقوله: (مثل الصفا) بالقصر: حجر أبیض شدید البیاض؛ وفي (القاموس!!'': 
الصفا: الحجر الضخم الصلد لا پنبت . 

وقولہ: (مشل الصفا) المتبادر من العبارة أن التشبیه لبیان بیاضەء ولکن المراد 
جشوسم و سپچتی بح 

وقوله: (مرباداً) منصوب علی الحال أو الذمء بضم المیم وسکون الراء وتشدید 
الدالء اسم فاعل من ارباد یرباڈٌ کاحمارَ یحمارٌ محمارًاء والربدۃ بالضم: لون إلی 
الغبرَةء وقد اریڈ ابا کاحم واحمَارٌه وقد روی (مربتڈًا) بھمزۃ مکسورة) وغي 
لغة من نجد في الھرب عن التقاء الساکنینء ویقول: (احمآر) بھمزة بعد المیمء وقد 
قری؟ قوله: ٭٭ولا الضألین 4 بھمزۃ بعد الضاد المعجمة علی ھذہ اللعغة . 


.)۲۱۱۷۲ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ا‎ )١( 


(۲۷) کتاب الفتن 200 


ج- ٌ 


کَالْکُوزِ مُجَخيا لا يَمْرِفُ مَعْرُوفا وَلاَبْکڑ مُنْکراإِلاً تَا اَشَرِبَ مِنْ مَوَا . 
رَوَاه مَُسَلِم, [م: .]٦٤٤‏ 

۱۔ ]٣[‏ وَعنه قال : حَثنا رسُول اللہ لا ح حور بت أَحَدَمْمَا 
وَأَنَا أَشَظِر الآَحَرَ حَدَنَتا: ٢إنَ‏ الأَمَانَة نرَّلَتْ فی جذر لوب الجَالِء تم 
عَِمُوا مِنَ الْقَوْآنِء تُمٌ عَلِمُوا مِنَ المُّنّا حم کر ات 

وقوله: (مجخیا) حال من (الکوز)ء والعامل فی معنی الفعل الذي في الکاف؛ 
وھو بضم المیم وفتح الجیم قبل الخاء المعجمة المکسورةء أي: مائلاًء یقال: 
جحی اللیل: إذا مال لیذھب٠‏ وفي (القاموس): جَحٌّی المصلي تجخیة: خَوٌی في 
سجودہ: واللیل : مالء والشیخ : انحنیء ومنە الحدیث : (کالکوز مجخیا)ء انتھی . 

والمعنی لم یبق فیە خیر کالکوز المجخی لا یبقی فیيه ماءء فلم یبق فی معرفة 
معروف وإنکار منکر ولم یبق سوی ما قبل من الاعتقادات الفاسدة والشھوات النفسانیة 
وھذا هو موت القلب٠‏ أعاذنا الله من ذلك . 

۸۱۔ ]٣[‏ (وعنه) قولە : (إن الأمائة نزلت في جذر قلوب الرجال) یحتمل 
أن یراد بالأمانة التکالیف الشرعیة الي کلف اللہ بە عبادہء ونزولھا في قولە تعالی : 
نا عرطْبتا الام اه 1ال حزاب : : ۷ء والمراد بنزولھا ورودھا وثبوتھا في القلوب 
وأصلھا الإیمانء ویدل عليه قوله في آخر الحدیث: (وما في قلبهہ مثقال حبة من خردل 
من الإیمان)ء ویحتمل أن یراد معناھا المشھور کما یدل عليه قوله: (ولا یکاد واحد 
یؤدي الأمانة)ء ونزولھا بنزول الإیمان لتضمنە إیاھاء والأظھر هو الأول؛ لکونه الأصل 
والعمدةء ویتضمن الأمانة وغیرھا من الأحکام الشرعیة . 


.)۱١١٢١( االقاموس المحیط؛‎ )١( 


اگ (۷) کتاب الف 


وَحَدَنسَا عَنْ رَفَعِھَا قَال : اَم الرَجْلٌ الوْمَة نیف الأمَانَةُ مِنْ قَل٤ء‏ 
و اس 0ر رہ و ھا ٠‏ ےو بجر ہے ٹر ھ کے۔ہ کے 8٥ہ‏ > 
یل اَنرْمَا ٹل ار الکَتِء تم تام النوْمَة فُقَيَضْء فَْقی اَنَرُمَا من أَئر 
الْمَجُلء کوج مت کوم سم وچھ مم لد ومصیت 

و(الجذر) بفتح الجیم وبکسر وسکون الذال المعجمة: الأصلء یعني أنھا نزلت 
وثبتت في قلوب رجال اللہ تعالی باعثة علی ان یعلموا بنورھا حقیقة الدین وأحکام 
الشرع من القرآن والسنةء نبّه علی أن خلق الھدایة وإرادتھا من الله سبحانە وتعالی فيی 
قلوب المؤمنین سابق علی إرسال الرسل وتنزیل القرآن حتی اھتدوا إلی الإیمان بە 
والانقیاد لأحکامه وقبولھاء وقد یقال: إن (ئم) ھنا للتراخي في الرتبةء وھذا أحد 
الحدیٹین الذي قال حذیفة: (رأیت أحدھما في أصحاب رسول الل گا في عصرہ 
وحضرتہ ِء والحدیث الآخر هو الذي أشار إليه بقولە : (وحدثنا عن رفعھا)ء أراد 
بە ارتفاع کمال ثمر الإیمان وانتقاصه شیئاً فشیئاً بعدہ قل. 

وقولە: (ینام الرجل النومة) الظاھر أن المراد یغفل عن التذکر لایات اللہ تعالیء 
وعن التدبر في کتاب الله تعالی والتنبه لسنة رسولەء وھو مقابل لقوله: (ثم علموا من 
القرآن والسنة)ء (فتقہض) بلفظ المجھول (الأمانة) أي : بعضھاء وینقص بعض ثمر 
الإایمان؛ لقوله: (فیظل) أي : یصیر (أثرھا) أي : أثر الأمانةء والأثر ما بقی من رسم 
الشيءء یعني ترفع الأمانة عن القلوب عقوبة علی الذنوب وترك النظر والتدبر؛ حتی 
إذا استیقظوا وتفحصوا عن أحوال قلوبھم ونظروا فیھا لم یجدوا قلوبھم علی ما کانت 
عليهء ویبقی أثر من الأمانة تارة مثل الوکت وتارة مثل المجل؛ و(الوکت) بفتح الواو 
وسکون الکاف جمع وکتةء وھي الأثر في الشيء کالنقطة من غیر لونەء وقیل: مي 
نقطة بیضاء تظھر في سواد العینء و(المجل) غلظ الجلد من العملء یقال: مجلت 


(۲۷) کتاب الف ۱ اف 


کجمر دَخْرَجْتَهُ عَلی رِجْلِكَ فتقطء فَتَراه مرا وَلَیْسَ فیه شیٰءٌ -- 
یدہ بالفتح تمجل من نصر وضرب مجلاً بسکون الجیمء أي: ٹخن جلدھا وظھر فیھا 
ما یشبه البثر [من العمل] بالأشیاء الصلبةء وفي (القاموس)(': مجلت یدہ کنصر 
وفرح مجلاً ومجولاً: نفطت من العمل فمرنتء کأمجلت . 

وقوله: (کجمر) بدل من (مثل أثر المجل)ء أو خبر مبتدأً محذوف: أي: هو 
کجمرہ أي: آثر المجل في القلب کاثر جمر قلبتہ علی رجلك (فنفط) أىي : العضو موضع 
إصابة الجمرء وھو رجلك: أي : صار نفطةء أيى جدریأء (فتراہ منتبرا) أي : مرتفعاً 
منتفخاء ویحسب الناس أُن في جوفه شیئاً ولیس فیە شيء صالحء فکذا هذا الرجل 
یحسبه الناس صالحاً ولا یکون فيه من الصلاح والإیمان شےء إلا قلیلء فظھر من 
ھهذا التقریر أن الوکت والمجل تمثیلان لبقاء أثر الأمانةء ویخدش في ہذا الوجه ان 
أٹر المجل والجمر أشدّ واکٹر من أٹر الوکت؛ وسوق الکلام یقتضي أن یکون أقل 
وأضعف ؛ لانه قبض في ھذہ المرتبة مما بقيی من المرتبة الأولی فیکون أنقص؛ وأشاروا 
إلی توجیهه أن هذا أقل من الآولی؛ لآنە شبه بالمجوف الذي لیس فیهە شيءء ولا طائل 
تحتہء ولا یخفی ما فيه. 

وقیل: إن الوکت والمجل تمثیلان لزوال الآمانة لا لبقاٹھاء ومعنی الحدیث : 
تزول الأمانة عن القلوب شیتاً فشیئاء فإذا زال أول جزء زال نورھا وخلفه ظلمة 
کالوکت٠‏ فإذا زال منە جزء آخر صار کالمجل واشتدً أثر الظلمة حتی لا یکاد یزول إلا 
بعد مدةء وھذہ الظلمة فوق ما قبلھاء وھذا التوجیه لا یخلو عن بعد من لفظ الحدیث: 


فتدبر۔ 


.)۹۵۲ : المحیط) (ص‎ سوماقلا٦ا‎ )١( 


۲ٰ۹“ (۲۷) کتاب الف 


َبصبح التَاسْ یَتَبَايَمُونَ وَلا بَكَاد أَحَدٌ د دی الأَمَائة فْقال إ فی تي 


فلانِ رج اسنا وَبْقَالَ لِلَجُّل : مَا مَا أَعقله وَما أَظْرَفُ وہ اج وَمَا فی قَلبِ 


۰٠‏ *٭ 


ِثقال حَبةٍ مِنْ حَرْدلِ مِنْ إِيمَان) ٠‏ مُتَفَقٌ عَلیْہ. ۰ خ: ٦٤9۷‏ م: .]٦٤٤٢‏ 
۴۲۔-۔ ]٤[‏ وعنهُ قال : کان الناس لن ر00 لان الْمز 


وَكنْتُ ا َال من الشُر؛ مَخَافَة أَنْ بُذركَنيء قَال: قَلت: : يّا رَسُّول اللہ را إ٥‏ 
کتًا في جَامِلِية وڈ لد نَحَاءَتا للٔبِهذا الخَْر فھَل بَمْدَ بَعْدَ ذا مَذا الْخَیْرِ بِنْ شر نس 
727-7 عو ۲ 

قَال: نَم قلت: وَمَلْ بَمْدَ ذَِكَ الشُر مِنْ خَیْر؟ قَال: سم سم 


وقوله : (ویصبح الناس یتبایعون) أي : فیما بینھمء (ولا یکاد أحد یؤدي الأمانة) 
أُي: الحقوق الثابتة لبعضھم علی بعض٠‏ وہنا أیضاً من جھة زوال أثر الإیمان والعمل 
بمقتضاہء فلا دلیل فیه علی أن المراد بالأمانة معناہ المشھور کما أشرنا إليه . 

وقولە: (فیقال: إن في بني فلان رجا أمیناً) عبارة عن قلة الأمانةء أي: لا یبقی 
من یحفظ الأمانة إلا قلیلء حتی یکون في جماعة کثیرین واحدء (ویقال للرجل : 
ما أعقله . . . إلخ)ء یعني یکون فی الرجال أشیاء یعڈّھا العقلاء وأھل العرف فضائل 
من کثرۃ العقل والظرافة والجلادق ویمدحون بذلك؛ ولیس فیھم إیمان وصلاح مما 
یکون في الشرع عليه مدح وثواب؛ وفه أنه لا عبرة بالفضائل والمزایا العرفیةء وإنما 
العبرۃ للتقوی وقوۃ الإیمانء رزقنا اللہ . 

۲٣۔ ]٦[‏ (وعنه) قولے : (وکنت أسأله عن الشر) لعل المراد ما یقع فيی 
الناس من الفتنء وما یفشو فیھم من البدع والنزاع والجدال ولو علی غیر حقء وإلا 
فالمنھیات في الشرع مبینةء ولیس السؤال عنھا مخصوصاآً بہ ظلہ 

وقوله: (مخافة ان بدركني) فإن دفع الضرر أھم من جلب النفع . 


(۲۷) کتاب الف الف 
وَفيهِ دَخَنٌا قلے: وم مخت قَال: (قوٌْمَسْعُونَ بغْرِ سُتتيء وَيهدُونَ بغیْرِ 
مُديٍِي؛ تفرف مِنهُم وَتنکر 7 َهَل بَعْد ذَلْكَ الْخَیْرِ مِنْ شر؟ قال:.. 

وقوله: (وفیه دخن) الدخن محرکة: الدخانء والدخنة کدرۃ في سوادء ودخنت 
النار کمنع ونصر دخناً ودخوناً وأدخنت : ارتفع دخانھاء وکفْرحَت : ألقی علیھا حطب 
فأَفِدّٹْ لیھیج لھا دخانء ودخنت النبت والدابة: صارت ألوانھما کدرۃ في سوادء 
ومنە: (مدنة علی دخن) أي : علی فساد واختلاف تشبیھاً بالدخان لما بینم من 
الفساد الباطن تحت الصلاح الظاھرء والمعنی : خیر ممزوج بشرہ فالشر فیە أنە لا یرجع 
قلوب قوم علی ما کانت عليهء أي : لا یصفو بعضھا لبعض ولا ینصع حبھاء کالکدرۃ 
العي في لون الدابةء وقیل: (فیه دخن) أي: لا تکون الاعتقادات صحیحة والأعمال 
صالحةء وعدل الملوك خالصأء ویرتکب فیه البدع والمناھي . 

وقوله: (یھدون) علی وزن یبغون بدون تاء الافتعالء وفي روایة مسلم: (أئمة 
لا پھتدون) بلفظ الافتعال . 

وقوله: (تعرف منھم وتنکر) أي : تری فیھم المعروف والمنکر جمیعاًء أو تعرف 
منھم المنکر؛ بأن یصدر منھم المنکرء و(تنکر) خبر بمعنی الأمرء والمعنی الأول أظھر 
وأنسب بقوله: (نعمء وفیە دخن)ء ولیس في قولە: (یستنون بغیر سنتي) دلیل علی 
المعنی الثاني؛ فإنه مع وجود الاستنان بغیر سنة فیھم خیر معروف؛ فافھم . 

قالوا: الخیر بعد الشر أیام عمر بن عبد العزیزہ والذین تعرف منھم وتنکر الأمراء 
بعدہء ومنھم من یدعو إلٰی بدعة کالخوارج . 

وقیل : یحتمل أن الشر زمان قتل عثمان والخیر بعدہ زمان عليء والدخن 
الخوارجء والشر بعدہ زمان الذین یلعنون علی المنبر . 


نک (۲۷) کتاب الفت 


ےم 


۱ ای ہے پت 732 ۲ 2ھ کی سس ہف ہم۔ و ظط 
۶ دُصَاة عَلی آبواب جَهنمء مَنْ أَجَابَهُمإِليْهَا قذفوۂ فِيهَاء قلٹ : 
یی 7 وت و و 9 77 >هسح ی.۔ہ۔_۔ اوہ 
: رَسُول ار صِغَهُملَاء قال : سو ََتَکَلمُون بِألینیّنا١ء‏ قلت : 


و۶ 


کر إذ اَْرکيي يك َالَ: تا 07ب تی 
إنْ تم يَكُنْ لَهُمْ جَمَاعَةٌ وَلاًإِمَام؟ قَال: 'فَاعْتزلْ يِلكَ الْیرَقَ کَلَھَا وَلَوْ ان 


وقول: (دعاۃ علی أبواب جھنم) أي: بدعون الناس إلی الضلالة. وقوله: (ھم 
من جلدتنا) بکسر الجیم؛ أي: من أبناء جنسنا ومن أھل ملتناء أو من عشیرتنا 
وأقربائناء وجلدۃ الشيء: ظاھرہء وھي في الأصل غشاء البدنء کذا فی (الحواشي). 

وقوله: (ویتکلمون بألسنتنا) أي : یتکلمون بالقرآن والأحادیث ؛ أو بالمواعظ 
والحکم وما في قلوبھم شيء من الخیر من الاعتقاد الصحیح والإیمان الخالص ؛ 
أي : لا تعرفھم بصورھم وظاھرھم بل بسیرتھم واعتقاداتھم: وھذا کما قال فيی شأن 
الخوارج : (یقرؤون القرآن ولا یجاوز حناجرھم) الحدیث ٠‏ ولعلھم المراؤون. 

وقولە: (إن أدرکكني ذلك) الشر أو زمانه. 

وقولە: سو ود شجرة) آي : اعتزل ولو قنعت فیے بِعَضٌ اأُصل 
شجرۃةء کذا قال الطیبي'ء وفي بعض الحواشي : أي : تأکل الحشیش في البراري . 

اعلم أنه قد قال في (القاموس۷': عضضت وعليه کسمع ومنع عضًا وعضیضا: 
اأمسکته بأسنانيء وبصاحبي عضیضاً: لزمتەء ولما کان العض في الحدیث مستعملاً 
بالباء کان المعنی لزوم أصل الشجرہ أي : تنقطع عن الناس وتتبوأً أجمةء وتلزم أصل 


.)٤٤٥ /٥۰( ل(شرح الطیبي؛‎ )١( 
.)٦۵۸۲ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۷) کتاب الفتن 9ئ 


ہے ی٥‏ ے۔ ‏ اہم ھ ہی ہے ہر ہ ضں۔, وک ےہ 
حتی يُذرکك المّوٴت وَآنت علی ذلِك). مُتفق علیْ. (خ: ٣٣٦۳ء‏ م: .]۱۸٤١۷‏ 


شجرۃ إلی أُن تموت مع أنه لیس مما یلزم ویتبوأء ففيه مبالغة في العزم علی اعتزالھم 
والانقطاع عنھمء وأما العض بمعنی الإمساك بالأسنان فھو إنما یستعمل متعدیاً بنفسهہ 
و ب (علی)ء کما فی حدیث: (من تعزی بعزاء الجالیة فأعضوہ بِھَنِ أبيە ولا تکنوا)'' 
وفيی حدیث : (عضوا علیھا بالنواجذ). 

نعم قد یعلم من (الصراح)” ان العض بھذا المعنی قد یستعمل بالباء أیضاء 
حیث قال: عض گزیدن؛ یقال: عضّه وعضیٌّ بە وعضٌ عليه بالھاء والباء وب (علی)ء 
وقال بعدہ: عضیفرں ملازم شدنء ولم یتعرض في (القاموس) لاستعماله بمعنی 
الإمساك بالأسنان مستعملاً بالباءء ولم یغلط الجوھري في ذلك أیضاً کما هو عادتهء 
ثم إن الطیبي”” ذکر معنی اللزوم في الحدیث الاتي في (الفصل الثاني) في قوله: (وأنت 
عاض علی جذل الشجرۃ) أي : أصلھا مع أنه مستعمل بب (علی)ء واستشھد بقولھم: 
عض الرجل بصاحبه مستعملاً بالباءء ولا یخفی ما فیەء فلعله جوز استعماله في کلا 
المعنیین مستعملاً بکلا الحرفین؛ وقد یظھر ذلك في (الصراح) أیضاء بل متعدیاً بنفسه 
أیضاء وذکر الطیبي في ذلك الحدیث معنی آخر أیضاء وھو الصبر علی عضیف الزمان 
والتحمل لمشاقه وشدائدہء قال: عض جذل الشجر - وھو أُصلە ‏ کنایة عن مکاہبدةۃ 
الشدائدء من قولھم : فلان یعصض بالحجارۃ لشدۃ الألمء وقد أشیر إلی هذا المعنی 
في (القاموس)''' اأ٘یضاً حیث قال : وعض الزمان والحرب شدتھماء لکنە أ٘یضاً مستعمل 


.)۸۸۱۳( أخرجه النسائي في (السنن الکبری)‎ (١) 
.)۲۸۲ ا الصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) انظر : (شرح الطیبي) (۱۱/ .)۱۳٣‏ 

.)٦۵۸۲ ەٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


٦ھ‏ (۷) کتاب الفتن 


2 روَاَة 2ھ : قال: ایکون بعُدِي اف ل يَهُنَدون بهُدَاي 


وک 


ول يسْتنونَ پستتيء وَسَكَومفْهم ِجَال لوبهُمْقُلُوبُ الشَاطِینِ في جُنْمَانْ 
إِنس)؛ قَال حخَْبنَةً: ثَلَّثٌُ : كيْفَ اصع یا رَسُول اللہ إِن اُذرکٹُ ذُلِكَ؟ قَال : 
سَْمَمٌ وَنَطِیع الأَییرَ وَإِنْ ضَربَ ظَھْرَ وَآَحَذ مَالَكَء فَاسْمَع وَاطع). مُتَنٌ 

۳م ۔[٥]‏ وَمَنْ اي مُرَيْرَۃ قَالَ: فَالَ رَسُود ا ک بادژرا 
0 0 کت سوا ہت نْي کافرا 
وَيْنْسي مُوْیناً وَبُصبےح کافراء یع دِينه بعَرَّض مِنَ الدُنیا) 007) 
[م: ا۳۸. 
في قولھم بالباءء وفي الحدیث ب (علی)ء ویجوز إرادته في الحدیث الذي نحن فیە 
ایضاً بطریق الأولی ؛ لاستعماله بالباءء فتدبر ۔ 

وقولە: (في جثمان): (الجثمان) بالضم وسکون المثلشة الجسد: 
(القاموس)"”: الجسم والشخصء وبالسین: الجسم . 

وقولە: (وإن ضرب وأخذ) صحّح بلفظ المجھول والمعلوم . 

]٤[ ۳‏ (أہو ھریرة) قول : (بادروا بالأعمال فتضا) أي : بادروا إلی 
الاشتغال بالأعمال الصالحة قبل وقوع الفتن المانعة عنهء (کقطع اللیل المظلم) من 
حیث إنھا شاعت ولا یعرف سببھاء ولا طریق للخلاص منھا. 


وقوله: 0 یصبح الرجل مؤمناً ویمسي کافراً) ویجوز ان یکون معناہ مؤمناً لتحریمہ 


.)۹۷۹ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۲۷) کتاب الف ۹۷ء( 


۱ ا 0 نر و ا ہں مھ 6 ۶ 

]٦[ -۵۹4‏ وَعَنهٗ قال : قال رَسُول اللہ گل : ١ستکون‏ فَتنْء القاعد 

ِیھا خَيْر مِن القائِم؛ وَالقَائِم ِبھا خر مِنَ المَاشي وَالمَاشي فیھا خَیْرّ من 
المٌاعی؛ مَنْ تۂ تشرّف لھا تَسْتَشَرِفَهُ فِمَنْ وَجِد مَلجَا أوْ مَعَاذاً فَلیَعْد با . 


ےو وی 


سو ںا ٠‏ 


۰ 
ت- 


وَفي ردَائة لِمْلْم: َال : ٣َكَونْ‏ فْنڈء اليْمُ فيهَا خَيْر بن الْيقْظانِء 
"ھ۶" یر بن الاک وَالقایمفهَا عَبْ خَْرمِنَ السّاعي؛ فَمَنْ وَجَدَ 


75 
مَلِعَاً وہ“ 


مَلجَا او مَعَاذ ا فَلیْسْتَد ہو . متفُو مَُفَقْ عَلِيْه. . خم: ٣۰٦۳ء‏ م: ۲۸۸۲]. 
دم أأخیہ وعرضه ومالهء وکافراً لتحلیله والل أعلم . 

٥۹٤‏ ۔ ]٦[‏ (وعنه) قولە: (خیر من الساعي) في (الصراح)!': السعي: دویدن 
وشتاب کردن وکسب وکار کردنء والمقصد من الحدیث أُن التباعد عنھا خیر في أَيٌ 
مرتبة کانت: فالقاعد بعد ثم الواقف في مکانهہء ثم الماشي من الساعي . 

وقوله: (من تشرف لھا تستشرفہ) أي : صار مشرفاء واستشرف الشيء: رفع بصرہ 
إلیه وبسط کفه فوق صاحبه؛ کالمستظل من الشمس؛ وحاصل المعنی : من تطلع لھا 
ودعتہ إلی الوقوع فیھا فالخلاص في التباعد عنھا ۔ 

وقوله: (ملجاً أو معاذا) کلاھما بمعتّیء في (القاموس): المعاذ: الملجأء 
وقال: العوذ: الالتجاءء وفی (الصراح): لجآ ملجاً: پناہ گرفتن؛ وقال: عوذ عیاذ 
معاذ اندخسیدنء وعذت بے واستعذت بە؛ أي: لجأت إلیەء وھو عبیاذي أي: 


.)٤٦٥ (الصراح) (ص:‎ (0١) 
)۰۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢ 


(۳) (الصراح) (ص: ١۱ء .)٦٥١‏ 


٦۹۸‏ (۲۷) کتاب الف 


٥۸۵۔‏ [۷] وَعَنْ اي بَکَرٰة قَالَ : قَالَ رَسُول ال قل: ٢إا‏ کون 
فتَنْء الا ٠‏ تم تکوںْ سن اَل تُمٌ کون فْنڈء القاعد خَيْرٌ ہِ مِنَ الْمَاشِي فِيهَاء 
وَلْمَاشي فِِهَا ےَ یر يِنَ المَاعي إِليْهَاء ا فَإِذا وَفَعَٹْ فَمَنْ کان لهُ إِيلٌ فَليلْحَقَ 


طہ ٥ہ‏ 


پابل وَمَنْ کان لَهُ غَتَمٌ فَليلحَق بغتیٍوء و کات کا اف فالخ 


ِأَرضےاء فَقَالَ رَجُل: یا رَسُول اوا آرآبت مَنْ لم بِكن له إِبيلٌ وَلا عنم 
وَلاً اَزْضٌ؟ قَال: اسَعْمد إلَی سَیْفہِ فَِيَدقٌ عَلَی حَدہ بجر ئا و ال 


ملجئي؛ ولذا اکتفی في الجزاء بأحدھاء وقال: (فلیعذ بە)ء فعلی ھذا یجوز ان تکون 
(أو) للشك من الراوي؛ أو تکون تأکیداء وھکذا تقع ماتان الکلمتان معاً. 

۵٥۵۔‏ [۷] (آبو بکرة) قول: (إنھا ستکون فتن٠‏ ألا ٹم تکون فتنة): (ثم) 
للتراخي في الرتبةء والتنوین للتعظیمء وھو من عطف الخاص علی العامء وفيی بعض 
النسخ زیادة: (ئم تکون فتن) بعد قولە: (إنھا ستکون فتن)ء ولیست موجودۃ في 
النسخ المصححةہ ویفھم من کلام الطیبي أیضاً آنه لیس موجوداً فی نسختہء وآخرجه 
في (الجامع الصغیر) من حدیث أحمدہ ولیس فيه هذہ الزیادة وعلی تقدیر وجودھا 
المعنی علی تکثیر الفتن طائفة بعد طائفةء وأن منھا تکون فتنة عظیمة . 

وقولە: (فیدق) بضم الدال (علی حدہ بحجر) قیل : أراد کسر السیف حقیقة 
لیسدً علی نفسه باب القتالء وقیل - وهو الأظھر -: إنه کنایة عن ترك القتالء وبمثله 
احتج من لا یری القتال في الفتنة بکل حالء وھو مذھب أَبي بکرةء وقال ابن عمر 
لا یقاتل ابتداء ویدفع لو قوتلء وقال معظم الصحابة والتابعین : یجب نصر المحق 
وقتال الباغي؛ وإلا ظھر الفساد واستطال ال البغي بقوله تعالی : ٭* وَإِن َأيدَنَانِ مِنَ 
الَمویَْ اْتَتَلْا 4 الایة (الحجرات: ۹]ء ویتاول الأحادیث علی من لم یظھر لە المحق 


(۷) کتاب الف ۹ 


ملین إِن اسَتَطَاعَ النَجَاءَ الله مَلْبَلَعْےُ؟) تَلاَناء فَقَالَ: رَجَل: 
208 ریت إِنْ أَكرِمْٹْ حَتی بنْطلقَ بي إلّی أَحَدِ الصَفیْنِء فَضریَِي 
رَجُلَ یسیو از یَجيء سَهُم فََليي؟ ال : ویئوء يالمه وَلِكَء وَیَکُونَ مِنْ 
من المبطل؛ أو علی طائفتین لا تأویل لواحد منھما. 

وقوله: (ثم لینج إن استطاع النجاء) وھو السرعةء نجا ینجو: إذا أسرع؛ ونجا 
من الأمر: إذا خلص؛ وأنجاہ غیرہء وہو بالمدء والمعروف فیه المد إذا آفردء والمد 
والقصر إذا کررء کذا في (مجمع البحار'. 

وقوله: (اللھم ھل بلغت ثلائا) أي : قال مذا القول وھو (اللھم ھل بلغت) 
ثلاث مرات: والمراد تبلیغ ما ذکرہء أو مطلق ما أمر أن یبلغ . 

وقوله : (یبوء بإثمه وإلمك) أصل مذا الترکیب قولے تعالی حکایة عن قول 
ھابیل لأحیہ : ٭ ای أرِیڈ آن توَايإتی وَائِكَ فَتکوں مِنْ آصضحب الاو 14المائدہ: ۲۹]ء وفسرہ 
البیضاوي'': تبوء بإثمي لو بسطت إلیيك یدي؛ وإثمك ببسطك یدك إليٌٗء وقیل : معنی 
بإاثمي : بإئم قتليء وبإائمك الذي لم یتقبل من أجلە قربانكء انتھی . 

أي : الذي هو السبب الباعث علی قتلك إیايء فان الباعث عليه عدم التقبل 
الباعث علی الحسدء فسببه سبب لەء ففیما نحن فيه المراد ب (إثمك) قتلك بالاضافة 
إلی المفعول؛ وب (إئمه) الذي بعثہ علی قتلك من العداوۃ والبغضاءء فافھم . 


.)٦۸٥ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


.)۲٦٢ /۱( انفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


٠۰٠‏ (۲۷) کتاب الف 


النًار). رَوَاهُ مُسلِمٌ. [م: ۲۸۸۷]. 

۵۰ [۸] وَعَنْ أَبیي سَییدِ قَال : قَالَ رَسُولٌ اللرقل: ١یُوشِكُ‏ ان 
0ھ كَ حر تال اسم عتمت بِهَا شف الْچبال وَمَوَاتع القطرِء یَفْرُ 
بدینۃ مِنّ الْفتن٤.‏ رَوَاه البْخَارِیٔ. [ِخ: ۱۹]. 


۷" -[۹] وَعَنْ أَسَامَة بن ن رَبْد قَال : أ شرت الم 8ی عَلی اطم 


ج٤‎ 


ِنْ آام الْمَيِينة فَقَال: ١مَلْ‏ تَرَوْدَ مَا اَری؟۱ قالوا: لإء قَال: 7 لاری 
اليْتَنَ لال بيوكُم وق المَطر) 2 ۰ خ: ۱۸۷۸ء م: ۲۸۸۵]. 

۷ ریس دس رک ےس اس ک اسر 
أنذ یکون برفع (خیر) وبنصب (غنم)ء وأن یکون بالعکس؛ علی ان یکون أحدھما 
اسم لہ (کان) والثاني خبراًء وکلاھما روایةء والموجود في (البخاري) وفي نسخ 
(المشکاة) و(المصابیح) هو الثانيء وأن یکونا مرفوعین لکونھما مبتداً وخبراء وفي 
(یکون) ضمیر الشان . 

وقوله: (یتبع) بتشدید التاء من الاتباعء و(الشعفة) محرکة : راس الجبل؛ والجمع 
شعف وشعاف وشعوف وشعفات: یعني یسکن في الجبال فراراعن صحبة الناس؛ 
و(مواقع القطر) أي : مواضع المطر لیرعاہ . 

۷۔ [4] (أسامة بن زید) قولے : (علی آأطم): (الاأطم) بضمتین : القصر 
وکل حصن مبني بالحجارۃء وفي المدینة وحوالیھا آطام کان یسکن فیھا الیھود وغیرھم . 
وقولە: (فإني لأری الفتن تقع) إِن کانت الرؤیة قلبیة ف (تقع) مفعول ثانء وإن کانت 
بصریة فھو حال؛ فکأنہ کوشف لہ ق ومثل بصور فرآھا بالبصر . 


(۲۷) کتاب الف اهت 

]٣١[ ۵۸‏ وَعَنْ اي هَريْرَة قَال: َال رَسُولْ ال کی: ١‏ مَلَکَةُأَتِي 
َلَی يَدّي غِلَمةٍ مِنْ قَرَیْش). رَوَاهُ البْخَارِيٌ. خ: .]۴٦۰٢‏ 

]٣١[ ۸‏ (آبو ھریرة) قولە : (ھلکة أمتي) في (القاموس)(': هلك کضرب 
ومنع وعلم مُلکاً بالضم؛ وٹھلوکاً ومُلوکاً ہضمھماء ومھلکة وتھلکة مثلثتي اللام : 
مات والھلکة محرکة: الھلاكء (غلمة) بکسر الغین وسکون اللام جمع غلام کغلمان 
بالکسر: الشاب والکھل ضدہ کذا في (القاموس)''. وفي (الصراح)": غلام کودك 
وأصل معنی اللفظ : غلبة الشھوۃ وھیجانھاء من غلم کفرح واغتلم : غلبته شھوتەء وقال 
الطیبي““ في تفسیرہ: أي أحداث السن الذین لا مبالاۃ لھم بأصحاب الوقار وذوي النھی . 

وقال في (مجمع البحار'“: وکان أبو ھریرة ظلِلہ یعرف آسماءھم وأعیانھم؛ 
وسکت عن تعیینھم مخافة مفاسد وکأنھم یزید بن معاویةء وعبیدالل بن زیاد ونحوھما 
من أحداث ملوك بني أمیةء فقد صدر عنھم من قتل أُھل بیت النبي قَلُ وسبیھم وقتل 
خیار المھاجرین والأنصارء وما صدر عن الحجاج وسلیمان بن عبد الملك وولدہ! 
من سفك الدماء وإتلاف الأموال فغیر خاف . 

وأقول: لما کان الحجاج من أمراء عبد الملك بن مروان کان ما فعله من 


الفساد منسوباً إلیھم وإن لم یکن هو من قریش . 


.)۱٠۳٣ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 

.)۸٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

.)٥۸٤ (ص:‎ )حارصلا٦ۃ‎ )۳( 

.)۳٣٤۸ /۱۱( لشرح الطیبي)‎ )٤( 

۔)٦۹‎ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 

. کذا في (مجمع بحار الأنوار"ء والظاھر : اعبد الملك وولدہ الولید٢ء واللہ أعلم‎ )٦( 


۰٠٦٦٢‏ (۲۷) کتاب الف 


۵ء َال رَسول الل للا : مَتَتَاربٰ الَمَان 
وش بن الم ٠‏ وَتظيَرْالٰیشَی َبُلةٌ الشخء وَبَکَنْر الْهَرْح -- قَالوا: 
کا الہ قَال: دالْقثْل. مت مُتَفَق عَليْه. . [خ: ۸٥‏ م: .]۱٦۷‏ 

۰۔ [۱۲] وَعَنْهُ قَال: قَال رَسُول اللہ 8لا: َالَذِي نفْسِي بیَّدِہ 
ٛ ری القايل فی قکل! َلاً الْمَقتُولَ فِیمٌ 


۔:ں٥‎ ٥ 


لَ: دلْھَرْحٌء الْقَاْلُ وَالمَقْنُولَ في التّار. 


لا تب الڈُنا یا حکی وا 


ا آچ 


روَاہ 820 ۰ [م: ۲۹۰۸]. 

۹۔ ]۱١[‏ (وعنه) قولە : (یتقارب الزمان) قد یراد بە اقتراب الساعة وقد 
یراد تقارب أھل الزمان بعضھم من بعض في الشر والفتنةء أو تقارب الزمان في نفسهہ 
حتی یشبہ أوله آخرہ أو قصر أعمار أھلهء أو قصر مدۃ الایام واللیالي حتی تکون السنة 
کالشھر والشھر کالأسبوعء أو تسارع الدول إلی الانقضاء فتتقارب أزمنتھاء وقد ذکرنا 
فيی (کتاب الرؤیا) فی شرح صدق الرؤیا عند اقتراب الزمان وجوهھاً أخرء والحق أن ھذا 
اللفظ لە معاني متعددة بعضھا أنسب بحدیث الرؤیاء وبعضھا بھذا الحدیث؛ فتلبر. 

وقوله: (ویقبض العلم) أي : یقبض العلماء کما جاء في الحدیث . 

وقوله: (ویلقی الشح) المراد بە غلبته وعمومه علی طوائف الناس وإطاعتھم لە؛ 
کالغني یبخل بمالهء والعالم بعلمهء والصانع بصنعه وإلا فوجود أصل الشح من طبیعة 
الانسان . 

و(الھرج) بفتح الھاء وسکون الراء: الفتنة والاختلاطء فتفسیرہ بالقتل لأنه سببه. 

۰۔-۔ ]٣۲[‏ (وعده) قول : (القاتل والمقتول في النار) وإنما کان المقتول 


في النار لکونە حریصاً عازمآاً علی قتل صاحبه؛ وھنذا إذا کان یقاتل من غیر شبهة 


(۷) کتاب الف ناك 


۹۱۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ مَعْقِلِ بن یَسَار فَالَ: قَالَ رَسُول ال لا : ٦الیبادةٌ‏ 
في الْهَرْج کَھجرۃ إِيٌ٤.‏ 0"0," [م: .]۲۹٤۸‏ 
۲ ۔([١۱]‏ وَعَن الَّْر بن عَِي فَالَ : أََتا انس بْنَ مَاللكِء فَشْکوْت 
ما تی من الحَجَاج فَقَال صٔبيزوافََِه لايأبي عَليكُمْزَان ِا 
الَذِي بَمْدَه اش مِنه حَتَی تَلْقَوا رَكَكما سَمفْشۂ بن يَکم 8ل4. روَاهُ 
لبْخَارِیٌ. ِخ: .]۷۰٦۸‏ 
٭ الََصْلٌ الناِي : 
٣۲۳‏ ۔ ]٣١[‏ عَنْ خحُذَيْقَة َال : وَار مَا اذري أَنَِسيٰ أَصْحابی أم 
تَاسَوْا؟ وَاللر مَا تَرَك رَسُول اللرقلي مِنْ قائدِ فنْنَة محنصصمتص اہ 


وتأویل کما یشعر بە سیاق الحدیث . 

۱۔ ]٣۳[‏ (معقل بن یسار) قوله: (العبادة في الھرج کھجرۃ إليٌ) لوجود 
المانع الصارف؛ء فلا تتیسر إلا بخروجه من موطن الطبیعةء وخروجه من ہین الناس 
واجتماعھم . 

۲۔ ]٣٤[‏ (الزبیر بن عدي) قولە: (إلا الذي بعدہ أشر منهہ) استشکل ھذا 
بزمن عمر بن عبد العزیز بعد زمن إخوانه من بني أمیةء وبزمن المھدي وعیسی بعد 
زمن الدجالء وأجیب بحملە علی الآکٹر والأغلب . 

وقولە : (أشر) ورد علی الأصل المتروك . 

الفصل الثانيی 


]٣٥[١[ 7۳‏ (حذیفة) قوله : (من قائد فتنة) کمن یأمر الناس بالبدعة ویدعوھم 


۰٠٤‏ (۲۷) کتاب الف 


لی ان تن _ سے الات مَعَهُ ثلاث مِثة فصَاعداً 
وش آیوکم قب وو راز و٥‏ 

]٣٤١[ ۹٤‏ وَعَنْ تَوَانَ قَال : قَالَ رَسُولْ اللہ گل: ١إِنَمَا‏ اَخَافُ عَلی 
نی الک الْمْضسِلينَء وَإَِا وُضے الحَیْفُ في أکیي لَميِرْقَعمْ عَنهُمْإِلَى تو 
الْقَيَامَة؛ . رَرَا ا وَهَاوَد وَالتَرْمِذِیٌ. [د: ٢٤٤٦ء‏ ت: .]۲۲۲٢‏ 


۲۶17 


ا - 7 رک ۶ ٥‏ ےے 
٥۔‏ [۱۷] وَعَنْ سَفِينة قَال: سَمعُث البَیٌ گل ول : (الجلانڈ 


سح رظ 7ے ہے 
ھُ 5 ۰٠‏ فا 
ٹلاثون سنا 0000000000000000 ۹ َ0 ِ0890 01011110 تو 


إلیھاء وکمن یحارب المسلمین. وقوله: (یبلغ) صفة (قائد) و(من معه) فاعل (یبلغ)ء 
رق0اھ س2ا شرلت رافر اف سی رس الات ھنةا لوت کا کب لان 
أنه ول ذکر من قواد الفتنة من تکون فتنتہ شائعة في هذا العدد أو أزید منهء فإنھا إذا 
بلغت إليه شاعت وانتشرت؛ وعاد ضررھا إلی الناسء بخلاف ما لو کانت في أقل 
من هذا العدد فلم یذکرھا ولم یعتبر[ھا]ء واللہ أعلم . 

٤۔ ]٣١[‏ (ثوبان) قول : (وإذا وضع السیف في أمني ۰٠..الخ)‏ أي 
إذا ظھرت الحرب بین أمتي تبقی إلی یوم القیامةء وبقاؤھا إلی یوم القیامة مرتب علی 
وجود الأئمة المضلین وشرھمء فظھر الربط بین الجملتین وترتبت الثانیة علی الأولی ؛ 
هہذا ما ذکروہء والظاھر أنھما إخباران مستعملان علی انفرادھماء وأول وضع السیف 
فیما بینھم وقعة قتل عثمان ظلہء ثم لم تزل المحاربة إلی یوم القیامة . 

۵٥‏ [۱۷] (سفینة) قوله: (وعن سفینة) مو سفینة مولی رسول الله ہن 
وقیل : مولی أم سلمةء وقوله: (الخلافة ٹلاثون سنة) أي : الخلافة الکاملة المرضیة 
الموافقة للسنة للذین استحقوا إطلاق هذا الاسم علیھم حفٌّاء ومن بعدھم ملوك وأمراء 


(۷) کتاب الف :۰ 


5 نون مُلکا۱ء ٹم یتو میڈ : اَیك: جِلاقَة اي بکر سَکيْنٍء وَخِلاقة 
عمَر عشرة وَعثمَانَ التی٥)‏ عۂ عشرةء وَعَلِیٌ ستَة. رَوَاه أَحْمَدُ وَالتْرمِذِیٗ وَبُو 


داود. [حم: /٥‏ ۲۲۰ د: ٤٤٦٦ء‏ ت: .]۲٢٢‏ 
وإن سموا بذلك مجازء ولکونھم خلفاً لمن مضی وقائمین مقامھم . 

وقوله: (ثم تکون) صحح بالتاء والیاء فإن کان بالتاء فالضمیر للخلافةء أي : 
تصیرہ أي : تتبدلء وإن کان بالیاء فالضمیر للأمر أو نحوہ . 

وقوله: (أمسك خلافة أبي بکر سنتین .. .]إلخ)ء المذکور في (جامع الأصول(": 
کانت خلافتہ ظللہ سنتین وأربعة أشھر وخلافة عمر طلل عشر سنین ونصفاء وخلافة 
عثمان ظل4 اثنتي عشرۃ سنة إلا أیاما وخلافة علي ظطل4 ارہع سنین وتسعة أشھرء 
تو 

وعلی ھذا یم خلافة الخلفاء الأربعة في تسعة وعشرین سنة وسبعة اُشھر 
وتبقی خمسة أُشھر في ثلائین سنةء وتتم بالحسن بن علي ط ٤ء‏ وھو متمم الخلافة 
الکبری؛ والمشار إلیھا بھذا الحدیثء وفي (مجمع البحار!' لأبي بکر سنتان وثلائة 
اأشھر وتسع لیالء ولعمر عشر سنین ونصف وخمس لیال؛ ولعثمان اثنتا عشرة سنة 
إلا اثنتي عشرۃ لیلةء ولعلي ظلہ خمس سنین إلا ثلاثة أشھرء وللحسن من رمضان 


0ص 9 "00" فذا ٹلائون سنةء انتھی . 
فعلی ھذا تبقی ستة أشھر وثلاث لیال وتتم بالحسن المجتبی ط4 . 
)١(‏ فی نسخة: (اٹنی)۔ 


.)٦٢١ ء۱٢۲١‎ ء۱۲۲١ هبامع الأصول؛ (۱۲/ ۱۲۱ء‎ )٢( 


(۳) (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۸۸). 


نن ۷۷(۱) کتاب الفقق 


5 +. .1:1 ۹9 ۹۹9 
٦۔‏ [۱۸] وَعَنْ حَذیْفة قال : قلت : يَا رَسٌول اللہ أیکون بعد 

می ڈے.- 7 ۲ سے ہد ےےم ۲ مز و موہ 72 ٥‏ 5 و 
مٰذا ۶ 2 قبْلهُ شرّ؟ قال: ١نْکَماء‏ قلت : فمَا الِصمَة؟ 
یک ٥ہ“‏ لے یی +٥٥۶‏ 1 کے 2 5 
قال : (المَیْفٌ)ء قلت : وَمَل بَعد بعد السَیٰفِ بَقَمّة مه قال: انعمْء تکون إمارةۃ 


۶ 


عَلی آفذاو وَمُذنَة عَلی دَكَ؛:ء فلت ٔ: تُمْمَاهًا؟ قَال: اْمَیشا دُمَاۃُ 


۹٦‏ ۔ ]٣۱۸[‏ (حذیفة) قولے : (أیکون بعد ھذا الخیر) أي : یبقی بعد ظھور 
الإسلام (شر) أي : کفر کما کان قبله. 

وقولە: (فما العصمة؟) أَي : ما طریق النجاۃ من ذلك الشر؟ (قال : السیف) أي 
طریق النجاة أن تقاتلھم وتضربھم بالسیف؛ وقد یحمل ذلك علی أھل الردة الذین 
کانوا فيی زمن الصدیق . 

وقوله: (وھل بعد السیف بقیة؟) أي : مل یبقی أھل الإسلام بعد مقابلتنا 
إیاھم؟ وھل یصلح أھل ذلك الزمان للممارۃ؟ (قال : نعم) یبقون ویصلحون للامارۃ 
(علی أقذاء) جمع قذیّء وهو ما یقع في العین وفي الشراب من غبار ووسخ ونحوھماء 
قذیت عینه کرضي قذی وقَذیاناً: وقع فیھا القذی أي : یکون اجتماع الناس علی من 
جعل أمیراً بکرامة وفساد وإنکار ذ في القلوب لا بطیبھاء ویقال : فعلت کذا وفي 
العین قذیء والأولی أن یکون معناہ: أنه تکون إمارۃ مع ارتکاب المناھمي وظھور 
البدع؛ لیکون قول : (ھدنة علی دخن) کالتأسیس؛ و(ھدنة) ہضم الھاء وسکون 
الدال المھملة: الصلح؛ یقال: هدن بھدن هھدونا: سکن وأُسکن؛ والصبي: أرضاہ 
و(دخن) بفتحتین : الدخان: وقد مر معناہ وحاصله أنه یکون صلح مع خداع وخیانة 


ونفاق. 


(۷) کتاب الفت ۷ 


2 


إنْكَانٗ لہ في الأَرضي خَِيفة جَلَدَ طَھْرََ وَآَحَدَمَالَكَ فَأَطِنَه َإِلاً فَتْتْ 
وَآَنْتَ عَاضنٌ عَلی جَذْلِ شَجَرڑاء قُلْتُ: تُوَمَادَا؟ قَال: لم مَخْرْجْ الدَجَال 
َع ذلكَ مَعَةنهر وَناَن فَمَن وَقَم فِي تَارہ وَجَب أَجْر وَحُط وِره وَمَنْ 
وََم فِي نرہ وجب ِزْرْه وَحْط أَجْرٴ قَال: فَلتُ: تم مَادًا؟ قال: 


پر ہہ تہ ہہ ہہ ہہ ہہ تہ جح تج جج وج جج جج جج جج تج ۔ جک ...جک جج کہ 


(فان کان للہ في الأرض خلیفة) أي : أمیر وحاکم فأطعه وإن جلد ظھرك وأخذ 
مالك أي : ظلمك في نفسك ومالك؛ (وإلا) أي : وإن لم یکن خلیفة وأمیر فاعتزل 
ومت علی ذلك . 

وقولے: (وأنت عاض علی جذل شجرۃ) قد أمضینا الکلام فیيە في (الفصل 
الأول) وقیل : (وإلا) أي : لم تطعه (فمت) أمر في معنی الخبر وفيی بعض النسخ : 
(قمت) من القیامء خبر بمعنی الأمر علی الوجھین؛ أي: اذھب واخرج من بینھم 
و(الجذل) بالکسر : أصل الشجر وغیرها بعد ذھاب الفرعء وما عظم من أصول الشجرء 
و[ما] علی مثال شماریخ النخل من العیدانء ویفتح فیھن . 

وقوله: (ثم یخرج الدجال) سمي بە لتمویهہ وتلبیسه وکذبەء والدجل: الکذ 
والتمویەء وسیجيء وجوہ آخر في تسمیتہ بذلك في (باب أشراط الساعة) إن شاء الله 
تعالی ۔ 

وقوله: (معه نھر ونار) الظاھر أنھما علی الحقیقةء ویحتمل أن یراد أن معه لطفاً 
وقھراً ووعداً ووعیداٌ (فمن وقع في نارہ) أي : خالفہ طمعاً فی ثواب الله وأجرہ حتی 
یلقیه في نارہء ویدخله في معرض قھرہ وجب أجرہ علی اللہ؛ جزاء علی صبرہ وثباتہ 
علی دینەء (ومن وقع في نھرہ) أي : اطاعه ووافقہ طمعاً في الدنیا وحبًّا لحیاتھا. 


۰۸ (۲۷) کتاب الفق 


مع ھے کو رک سے یھ 
تج الہَهژ فلا يَرَكِبٔ حتی تقومَ السّاعة٢.‏ 
خال یز وہ و 


لم کر رد * ٦‏ رہ توم ضر ےھ و تر سن 4 

وفی روَابّة: قال: ١مْدْنۂ‏ عَلی دَخن وَجماعة علی قذاعوا)ء قلت : 
- ۲۶ کی 7 : <2 ہے 23992 ۲ ٍ ٭ّ و کے .- 7 
پا رَسّول الا الهْدِّنة عَلی الخَن مَا مِي؟ قال: ٦لا‏ نر٘جع قلوب أقوام 


ے ج- ھی مو هو کت 6ے ۲- ا کے دت ّدر 
علی الذي کانت علیٰهاء قلت : بَعْد ھذا الَخیٔر شٌ؟ قال: افتنة عمٰیاء. . 
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وقوله: (یننج المھر فلا پرکب): (ینتج) علی صیغة المجھول من النتجء وھکذا 
یستعمل مجھولاًء من نتجت الناقة: إذا ولدتھاء وکذلك یقال: نتجت الناقة والفرس 
بلفظ المجھول؛ ونتجھا أھلھا نتجاًء وسبق الکلام في تحقیق ھذا اللفظ (في الفصل 
الأول) من (کتاب الإیمان بالقدر) فی حدیث شرح الفطرۃ. و(المھر) بضم المیم وسکون 
الھاء: ولد الفرسء آو أول ما نتج منە ومن غیرہء والجمع أمھار وبھار ومھارة. 

و(لا پرکب) بضم الیاء وکسر الکاف رکب المھر: حان أن یرکب؛ فھو مرکب 
بکسر الکاف؛ والمراد زمن عیسی کٌٛلللاء إذ ذاك لا یرکب المھر إلی یوم القیامة؛ لعدم 
احتیاج الناس فيه إلی المحاربة والقتالء آو المراد ان بعد خروج الدجال لا یکون زمان 
طویل حتی تقوم الساعةء أي: یکون حینئذ قیام الساعة قریباً قدر انتاج المھر وإرکابہء 
مذا هو الأظھر کما جاء في حدیث آخر: (لو نتج رجل مھراٗلم یرکب حتی تقوم 
الساعة)”۲. 

وقوله: (لا ترجع قلوب) بالرفع فاعل (ترجع) بلفظ التذکیر والتأنیٹ؛ وقد 
أعرب في بعض النسخ بالنتصب؛ وکأنه علی أنە مفعول (ترجع) من الرجع متعدیاًء 
والفاعل ضمیر (الھدنة). 


وقوله: (عمباء) أي : یی نپا الاإتضانعَن آن پری الحقء (صماء) أي : 


.)٦۱۱۷٦ /٤( اخرجہ آبو الشیخ الأصفھاني في (العظمة)‎ )١( 


(۲۷) کتاب الفتن ہت 


- ھ22 0227 7 1 کچ و کے رو ری صپ یر 
صمَاءَء عَليْهَا دعَاة علی أبْواب النارء فان مُت يَا حَذیٔفة وَأنتَ عَاضٌ عَلی 
ب 2ھ 0ھ ہےے۔ س2 ب×- تر و او و۶۔ ۱ 
جذلِ خَيْر لك من ان تتبے احدا منھم). رواہ اَبُو داود. [ہ: .]٤٦٢٤٤٤‏ 
ر ص8 کک وی ہت حا و و ا نے سط کان 
۷ -[۱۹) وَعَنْ أبہِي ذر قال: کنت رَدِیفاً خلف رسولِ اللہ لا 
یوما علی جمّارء فلا جَاوَرنا بٔیُوتَ المَدِيتةِ قال: ۷کِیْفَ بِكَ ا بَا در إِذا 


ار 2 کے۔.ھ ہڑث وص 5 1ی م0 سی ح٥8‏ ہ6 7-1 1یب سے و 7 

کان پالمَدِینة جوع تقوم عنْ فراشك وَلا تبٔلغ مَسُجدك حتی بُجھدك الہُوع؟) 
2 0 ا لس ۔ 2 ص- 2 2 صر یز 7 7 کت ٭ ۴ کی 
قال : قلت : الله وَرَسُولهُ أَعْلمٌُ قال : 7(تعفف پیا ابا ذڑاف قال : یف بك 


سے 


سے و و جو6 7 ٠ ٠‏ 

ا با در إذا کان بالمَدِینة مَوْت مَبْلع البيْےٌ الْعَبْدَ ےم تی 
یصم عن ان یسمع فیھا النصحء فالإسناد إلی الفتنة مجازی؛ وزاد ابو ھریرۃ في روایته : 
(بکماء) کما سیأتي . 

۷۔- [۱۹] (أبو ذر) قولے : (کیف بك) الباء زائدۃ فی المبتدأء أي : کیف 

وقوله: (تعفف) أي : لازم العفة وتکلف بھاء واصبر علی أُذی الجوع والتقوی 
والکف عن الحرام وعن سال الناس؛ فی (القاموس)('١:‏ عف : کف عما لا یحل 
وت تعمُقف : ت تکلفھا۔ 

وقوله: (إذا کان في المدینة مہوت یبلغ البیت العبد): (البیت) فاعل (یبلغ)؛ 
و(العبد) مفعول: وقیل : في معناہ وجوہ: 

أحدھا: أن المراد بالبیت هو القبرء یعني یباع موضع قبر بعبد لضیق مواضع 
القبر لکثرۃ الموت؛ فیغلو ثمنە . 


۵ (القاموس المحیط) (ص:‎ (0١) 


٦٠‏ (۲۷) کتاب الفتن 


- 
ُ٭۔ 


حَتّی إِنَه کَاعٌ الْقبْْ بالْعبّ؟٢ء‏ َال : قَلتٌُ: الله وَرَسُوله أَعلمْ قَال: ۷0تصبً 
یا با دَاء قَال: اَیْفَ بِكَ یا أبا در 0-60 

وٹانیھا : أُن البیست هو القبرء والمراد أجرۃ حفر القبر قیمة العبد لکثرۃ الموتی 
وقلة الحفار وترتب قولە: (حتی إِنه یباع القبر بالعبد) علی المعنی الأول ظاھر وعلی 
الثاني یإرادۃ اسٹئجار الحافر من بیع القبر . 

والٹھا: أن البیوت تصیر رخیصة لکثشرۃ الموت وقلة من یسکتھاء فیباع بیت 
بعبد مع ان قیمة البیت علی ما هو الغالب المتعارف تکون أکثر من قیمة العبدء فیراد 
بالقبر البیت . 

ورابعھا: أنە لا یبقی في البیت إلا عبد یقوم بمصالح أھل ذلك البیت . 

وقال الطیبی”: علی ھذین الوجھین الأآخیرین لا یحسن موقع (حتی) حسٹھا 
علی الوجھین الاولین؛ انتھی . 

وحقیقة الحال أنە لا یصح موقع (حتی) علی الوجه الأول من ھذین الوجھین 
الاأآخیرین لعدم المناسبة بینھماء وأما علی الوجه الأآخیر فیجوز أن یقال: إِنه لما ماتوا 
ولم یترکوا مالاً ولم یبق من الاموال إلا هذا العبدء فإذا مات أحد من أھل البیت یباع 
ھذا العبد في اشتراء موضع القبر وأجرۃ الحفرہ فیباع موضع القبر بالعبدء ویتخذ في 
أجرۃ حفرہ فافھم . 

وقوله: (تصبر) علی لفظ الأمر من باب التفعلء وفي بعض النسخ : (تصبر) علی 
صیغة المضارع من الصبر . 


.)٦٦ /۱۰( (شرم الطیبي؛‎ )١( 


(۲۷) کتاب الف ٦۹٦‏ 


نَا کان بالْمَدِينَة قََلُ تَعْمُر المَاءُ أَحَجَار الرّیت؟) قَال : فلت : ال وَرَسُوله 
أَعَلمُ ا : ىَابي من انت مِنْکاء قَالَ: فُلےُ: وَألَیَنْ السَّلاَم؟ قَال: 
إِذہء فلت ا ور سُولَ الل؟ قَال 9 خَشِیتَ 
ان يْ رك شَُاعٌ کیب قالق 6ۃ يك تو َوْىِكَ عَلی وَجُهكَ لِبُوَ يالِْكَ لها . 


رواہ ٤و‏ اود [د: ٢٤٢٦٥]ء‏ 


وقوله: (قتل تغمر الدماء أحجار الزیت) الغمر : الماء الکثیرء غمرہ الماء غمراً 
واغتمر : غطاہء تغطي الدماء وتستر وتعلو أحجار الزیت؛ وھو اسم موضع بالمدینة 
فیە أحجار سود کأنھا طلیت بالزیت٠‏ والعائد إلی الموصوف محذوفہ و یقال: إِن 
الدماء في معنی القتل واللام بدل من الإضافةء وھذا إخبار عن وقعة الحرةء وھي من 
أشنع الوقائع وأقبحھاء وقعت في زمن یزید بن معاويةء أرسل جیشاً إلی مدینة 
الرسول گلا سنة ثلاث وستین بعد وقعة قتل أمیر المؤمنین الإمام الشھید الحسین بن 
علي ِء فاستباح حرم المدینةء وہتك حرمة مسجدہ لَيء وربط فیه الدواب؛ وقتل 
من الصحابة والتابعین من یبلغ ألوفاًء وغیر ذلك من الشنائعء وقد ذکرناھا في تاریخ 
المدینة فلیطلب ثمةء وذلك في ذي الحجة في سنة ثلاث وستین . 

وقوله: (تأتي من أنت منه) قیل : أي ارجع إلی من خرجت من عندہء یعني 
أُملك وعشیرتك:ء وقیل : ارجع إلی إمامك ومن بایعته . 

وقوله: (أن یبھرك) البھر : الإضاءة والغلبةء وھو کنایة عن استعمال السیف . 

واعلم ان ینبغي أُن تحمل ہہ الأخبار علی أنە قلُ لم یکشف لە عن تعیین 
اأوقات ھذہ الوقائع ء فأخبر أبا ذر بالصبر فیھا باحتمال أنه لعله یکون مدركاً لھاء وإلا 
فأبو ذر ظلللہ لم یکن باقیاً إلی وقعة الحرة؛ لأنه مات اثنین وثلاین فی خلافة عثمان طظ4 


۷۲" (۲۷) کتاب الف 


]٣٢[- ۸‏ وَعَنْ َبدِالر ین عَمرو بن العَاص أَن اي کلا قَال: 
(کِیْفَ بِكَ إذَا أقيت جو 7 الس ء مَرجَٹٗ عَهُودُھُم وَأمَاناَتهُم؟ 
وَاختلفوا فکانوا ھکذا؟) وَشتِكَ ن َيْنَ اصابعر تا 


(عَليْكَ بِمَا ت ےت وَعَلَيكَ بَِحَاصَة ے سك وَاَاك وَعَ کیا 


7 
یپ 


وأما وقوع الجوع والموت في المدینة یحتمل أنه أدرکھا أبو ذر؛ لأنه قد وقع قحط 
وموت بھا کما في عام الرماد وغیرہ: أو یکون حالھا أیضاً کذلك؛ والل أعلم . 

۸۔ ]٣٢[‏ (عبداللہ بن عمرو) قولە: (في حثالة من الناس) بضم الحاء 
المھملة : القشارةء وما لا خیر فيەء والرديء من کل شيء. 

وقوله: (مرجت عھودھم) بکسر الراء علی صیفة المعلوم؛ أي : اختلطت 
وفسدت: وقوله تعالی: ‏ وَعَلَقَ لان مَاوِچ یَن ذَار 148الرحمن: ٥‏ أي: لھبھا 
المختلط بسوادھاء ومرج الأمر: لم یف بے؛ وفي (الصحاح)': مرج الأمر؛ أي: 
اختلط واضطرب؛ وقد صحح في بعض النسخ (مرجت) بلفظ المجھول؛ من المرج 
متحرکاً بمعنی الخلط ء من قوله تعالی : لم اَلْيَحریيٍ 4[الرحمن: ۱۹]. 

وقوله: (قال: عليك بما تعرف؛ ودع ما تذکر وعليك بخاصة نفسك ...إلخ)؛ 
ولقد اتبع ظلہ ما أمرہ النبي قهُء وکان وصاہ أیضاً باسترضاء والدہ: فکان بحکم 
الضرورة مع أبیە ومعاویة في الظاھرء مختلطاً معھم في الظاھر ولم یکن معھم 
بالقلبء ولم یکن مخالفاً لھم ظاہراًلرضا الوالدء وکانوا یقولون : لست مناء فأمرہ پل 


)١(‏ فی نسخة: (ہقیت). 


.)۳٣١٣ /۱( (الصحاح)‎ (٢ 


(۷) کتاب الفتن بل 


الوم بَيعَكَ وََملِكْ عَلَيْكَ لِسَائكَء وَحُذٌ ما تشرف وَدَغ ما تتکِرء وَعَلَيْكَ با 
خَاصّة نفِْكَ وَدَع اَمر الْعَامٌ) . رَوَاهُ التَْْمِدِیُ!'' وَصَحَحَۂُ 
۹ [۷۱] ون اس میتی خرن ال ا ال لَ: در 
ماعَة تنا کدطَع الَيٍْ العظَم: ؛ ِصٌبٔۓٌ الرَجْل فِیهَا مُوْناً وَیْمُسی کا 
وٹسی ینا سخ کافراء القَاحِدُ يَهَ حا“ خرن الَقاہم: وَالعَاشِیَْيَھا 
2 ه۶ 
خَیْر ین المٌاعي؛ فکَسٌْرُوا فِيھا فِِيكم؛ ےی اک و بت 
بالاجتماع مع الناس والتزام العزلة بالکلیةء مر الکل ما یلیق بحالە ویتیسر لەء وھو 
المرشد الحکیم العارف بمصالح أمته ٗل. 
وقوله: (الزم بیتك) وفي روایة : (ولیسعك بیتك) أي : لا تخرج منە إلا لضرورة؛ 
(وأملك عليك لسانك) صحح بفتح الھمزۃ وکسر اللامء من الإملاكء وفسر الطیبی١٥:‏ 
الإملاك بالسد والإحکامء یعني سدّ لسانك ولا تتکلم في أحوال الناس؛ کیلا یؤذوك . 


٦ 


وفسرہ في (مجمع البحار": أي لا تجْرہ إلا ہما یکون لك لا عليك؛ وقال: 
اھو أمرمن الثلاثيء أي: احفظھا عما لا خیر فیەء وفي الحدیث رخصة في ترك الأمر 
بالمعروف والنھي عن المنکر إذا قوي الأشرار وضعف الأخیار . 

۹۔ [۲۱] (أبو موسی) قولە: (فکسروا فیھا قسیکم) القسي بکسر القاف 
وتشدید الیاء جمع قوس؛ والقوس یذکر ویؤنٹ؛ وفي (الصحاح): أصل قسي (فلیع) 


.)٦٣٤٤ ء٦٤٤٣٤( لم أجدہ في اسنن الترمذي) وأخرجہ آبو داود فی (سننہ)‎ )١( 
.)٦٦ /۱۰( شرح الطیبي)‎ )٢( 

(۳) سجمع بحار الأنوار) .)٦٦۸ /٤(‏ 

.)۹٦۷ /۳( (الصحام)‎ )٤( 


٦٤‏ (۲۷) کتاب الفت 


ےھ 207 2 "کب ٥‏ ھ۶ ٥‏ 2ھ ہے“ - 
وَقَمُوا فِيھَا أوٴتاركمء وَاضربُوا سَيْوفِكمْ پالحجَارةء فإن دُخل علی أَحَدٍ 
پک کے 7 وی ہ7 ہ۔ 5 7۸ 
مِنكم فلیکنْ کخَیْر ابْنيْ آدم. رَوَاه أبُو داوٌد. [د: .]٥٤٤۹‏ 
2 سے * او .- ۶۶ م 
وَّفي روَاَة لهُ: ذکرّإلی قوْلِه: ۷خَیْر مِنَ السَّاعي)ء تم قالوا: فمَا تأمَرٰنا؟ 


00 پور ہہ ۶ 
قال : 9 کونوا أحلاس بْيُوتَکم). 
َفِي رِوَابَة الريذِي : ان رَسُول الل قله قالَ فِي الَفِنة: ١کَمٌْرُوا‏ فِيهَا 


ص ہن مہ تی 3ھ 7 آے 2 س٥“‏ ۶ ۶۶ َ‫ 
قَِيّكم؛ وَفَطُمُوا فِا أَوَٰاركُمْء وَلْرَموا فِا أُجُوَافَ بْويكمْء وکونوا کابْنِ 


سدے۔ 0 2 07 ۶ 
آدم٤.‏ وقال: ھُذا حدیث صحیحٌ غریبٌ . [ت: .]۲۲٢ ٢‏ 


و 
+٦‏ 


۶ 


. وَعَنْ أَمٌمَالِكٍ البهرفَّة فَالت : ذكر رَسُول اللرقل فتنَة.‎ ]۲٢[ ٠ 
کان جوف فصارت ناقصاء فإذا نسبت إلیھا قلت قسوي؛ لأنھا (فلوع) مغیر من‎ 
(فعول).‎ 

وقولە: (فإن دخل) علی صیغة المجھول مسند إلی قولە: (علی أحد). 

وقول: (کخیر ابني آدم) وو ھابیل حین استسلم للقتل وقال لأخیه قابیل : 


ہے مو۔ جح کے کموے رھ کے ص ےم صہیرے نے ہہ س چم ھے>ے کی٤‏ : 
آتا یبَاسعط يَیَ إِليِكَ للأَفَنلَك |إِق اَحَافٌ اله رَبَ اَلَكَلیينَ (ع) ای أَریدُ ان وا باِنّہ 


ََاِكَكَ م14المائدة: ۲۸ ۔۲۹]. 
وقوله: (کونوا أحلاس بیوتککم) جمع حلس بالکسر : کساء علی ظھر البعیر 
تحت البرذعةء ویبسط في البیت تحت خُر الثیاب؛ ویحرك کذا في (القاموس)!'. 
]٢٢[ ۰٠‏ (آم مالك) قولە : (البھزیة) بفتح الموحدة وسکون الھاء وبالزاي ء 


نسبة إلی بھز بن امری؟ القیس . 


.)٦۸۵ : اٌالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۷) کتاب الفتن ٦‏ 


فقَرَبَھ ۱ قلت : یا سُول اشْرا مَنْ 7 خَْر النّاس فیھا؟ قَال: ررَجْل ني مَا سو 


کے سھر 


09 رڈ وَرَجل آخجذ راس قَرمب یُخیف حرف الما تَا 


۹ء ۔ [۲۳] وَعَنْ عَبْا بن عَمْرو قَالَ : قَال رَسُول ال ئا 
" سَتکونُ ان تََْطِف الب کلام نی الر و و کک ا کل و و ا 


وقوله: (فقربھا) أي: جعلھا قریباً وقوعھاء وقال الطیبي”': أي وصفھا وصفاً 
بلیغاء فان من وصف شیتاً عند أحد وصفاً بلیغاً فکأنه قربه إليەء انتھی . 

لعله أراد أأنه وصفھا وصفاً بلیغاً اتضح عندہ وحضر في ذھنه فتخیله واقعا 
ویمکن ان یکون المراد تقریبھا إلی أذھانھم وخیالاتھمء والل أعلم . 

وقوله: (یخیف العدو) من الإخافةء والمراد بالعدو الکفارء أي : ھرب من الفتنة 
وقتال المسلمین وقصد ثغرامن اللغور یقاتل فیه الکفار فیبقی سالماً منھا غانماً. 

۱ [۲۳] (عبدالل بن عمرو) قولە : (تستنظف العرب) أي : تستوعبھم وتصل 
إلی جمیعھمء یقال: استنظطظف الوالي ما عليه من الخراج : استوفی؛ واستنظف الشيء: 
أُخذہ کلە. 

وقول: (قتلاھا) جمع قتیل کمرضی جمع مریض؛ والظاھر من اللفظ یشمل 
الفریقین؛ وإنما یکون کذلك إِذا کان قصدھم بالمقاتلة الطمع في الملك والمال لا إعلاء 
الام با تا فا ناویا مڈاوالاھ لاڈ اج کوتاریل اھ 
الذي قتلاہ في النارء وإذا کان بشبهة وتأویلء واجتھادء ولو کان مخطتاء فلیس أحد 


۔)٦٦‎ /۱۰( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 


لگ (۲۷) کتاب الفت 


7 ا ا ت.- ب٥٥‏ ے۔ تم +٭ ام سریے> 
اللسَان فِيھا أُشذ مِنْ وَقع السَیيِ). رَوَاهٗ التَرْمِذِيّ وَابْن مَاججه. [ت: ۷۸٦۲ء‏ 


جہ: ۳۹۷]. 


کن[ 


٢٦۔ ]٢٤[‏ وَعَنْ ایی مُرَیرَة اَ٥‏ رَسُول اللرقل قَال: ١ستکون‏ 
فْت صَفَاءُ بَكَمَاءُ مَمْيَاء مَنْ اَشرّف لھا اسْتَشرَنَْ لَهَ وَإِشَراف اللْمَانِ فِمَا 
کَوُتُوع انحوں کا او داود. [د: .]٥٢٤٤٤‏ 

٣۔ ]٥٢[‏ وَعَنْ َال بن عُمَرَقَال: کنا فمُودا عِنْدَ ای وی 


فذکر الْفْتنَء فَاکٹر فی ذکرمَا حَلّی ذکر فْنَة الأخْلاس؛ قال' قَابِلْ: 


منھما في النارء وقیل : قاله زجراً وتوبیخاً ومبالغةً في النھي عن المقاتلة وإثارة الفتنة . 

وقول: (اللسان فیھا أأشد من وقع السیف) لأنھم مسلمونء وغیبة المسلمین 
بدعة شنیعة علی طبق قوله: (الغیبة أشد من الزنا) خصوصاً إذا کان من الصحابة 
ویحتمل أن یکون المراد أن إطالة القول في ذمھم وغیبتھم یفضي إلی القتل فإنھم لو 
سمعوہ لرہما قتلوا المغتاب والذام وربما ینشأ من ذلك النمب والجلاء والمفاسد 
العظیمة أکثر مما ینشأً من نفس الفتنة . 

٣۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرة) قوله: (صماء بکماء عمیاء) قد عرفت أنھا وصفت 
بھذہ الأأوصاف بأوصاف أصحابھاء أي: لا یسمع فیھا الحقء ولا ینطق بەء ولا یتضح 
الباطل عن الحق . 


روہی - ]٢[‏ (عبدالل بن عمر) قوله: (فتنة الأحلاس) قد علم معنی الحلس؛ 


۔٢لاقفا فی نسخة:‎ )١( 


(۷) کتاب الفتق ٦۷‏ 


: هي حَرَبٌ وَحَرَبٌء تم فنة الحّرَاء مه ِنْ تختِ قَدمَيْ رج مِنْ 
مْلِ بَْيٍي پكء يَزْحَمٌ نہ مو تیر نَا أَوْلَِائِي 000 تُمَيَسْطَيِمْ 
لّاسْعَلی رَجُل کُورِا عَلی ضیلم 1-60 
وإنما أضیفت الفتنة إلیھا لدوامھا؛ لأن الحلس یبقی تحت الثیاب دائما أو تشہیھاً بہ 
في الکدرۃ والرداءةء أو بمجرد أن الأحلاس تفرش وتبسط في البیوتء ففيے إشارةۃ 
إلی التزام البیوت والعزلة في ذلك الزمان . 

وقوله: (صرب وحرب) کلاھما بفتح الراءء و(الحرب) بالحرکة : نھب مال 
الإنسان وترکهە لا شيء لە؛ کذا قال الطیبي'ء والحارب : المسلح الغاصب الناھمب 
الذي یعري الناس ثیابھمء والھرب: الفرارء ھرب ھرباً بالتحريك : فرٴء (وفتنة السراء 
دخٹھا من تحت قدمي رجل ... إلخ)ء الروایة في (فتنة السراء) بالرفعء و(دخنھا) 
خبرہء فھو عطف علی جملة (وھي هرب وحرب)ء ویروی بالنصب؛ وهو الظاھرء 
أي: ثم ذکر فتنة السراء. 

وقوله: (دخنھا من تحت قدمي) جملة مستآأنفة لبیانھاء أي : السبب في وقوعھا 
السرور لسبب کثرة النعم وفضول الموالء أو لأنھا تسر الکفار لوقوع الخلل في 
الدین والضرۃ في المسلمین . 

وقول: (رجل من أھل بیتي) لعل هذہ الفتنة بل هذہ الفتن کلھا تکون فی آخر 
الزمان کما ینبی عنه قوله: (فإذا کان ذلك فانتظروا الدجال من یومے أو من غدہ) 


7 و۶‎ ٣ 


فتدبر . 
وقوله: (کورك) بفتح الواو وکسر الراء (علی ضلع) بکسر الضاد وفتح اللام 


.)٦٦ /۱۰( اشرح الطیبي)‎ )١( 


۱۸ (۲۷) کتاب الف 


ہے ھپ ہم ۔ہ۔ رد‫٭. سے ۔ے۔ و ہہ 7 7 
یناہ نقطاط زان لا نات ہے ساط نات لا 


 ى‎ 


روم اہ 7 رو2 27 9 ۷- 2 217 
کان ذلك فانتظِرُوا الدَجّال أوْ مِنْ غیِ) . رَوَاه أَبُو داود. [د: .]٥٤٤٤‏ 


۰ 


اِيمَانَ فیهء فإذَا 
۲أ َ۱ ۶ 


م٥‏ _- 
ہج ٤گ‏ 


٤۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ اي ھهُرَیرَةَ ان الََييٌ قله قَالَ: <وَيْلَلِلحَرّبِ مِنْ 
شٌٌُ قو ارب أَفْلحَ مَنْ کَفٌ یه . رَوَاهُ ہُو د٥َاوٌّھ.‏ (ہ: .]٦٢٤٤‏ 
وفي (القاموس)”: کعنب وجذعء أي: علی رجل لا استقامة له ولا نظامء لن 
الورك لا یستقیم علی الضلع ولا یترکب عليه. 

(ثم فتنة الدھیماء) تصغیر الدھماءء وھي الداھیة السوداء المظلمةء من إضافة 
الموصوف إلی الصفةء وقیل: هي اسم ناقة غزا علیھا سبعة إخوةء فقتلوا عن آخرهمء 
وحملوا علیھا [حتی رجعت بھما؛ فصارت مثلاً في کل داھیة کذا قال الطیبی'ء 
فلا یکون من إضافة الموصوف إلی الصفةء وقال في (القاموس): الدھماء: العدد 
الکثیر وجماعة الناس؛ فیحتمل أن یکون المعنی : فتنة یجتمع فیھا الناس ؛ أو تکون 
سباً لاجتماع الناس للشر والنھب . و(الفسطاط) بالضم : مجتمع أھل الکورةء والسرادق 
من الأبنیةء ویکسرء کذا في (القاموس)۶'. 


]۲٦[ ٤‏ (أبو ھریرة) قوله : (من شر قد اقترب) الظاھر أنه إشارۃ إلی 


.)٦٦۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.٦٦۷ /۱۰( اشرم الطیبي)‎ )۲( 

(۳) ا القاموس المحیط) (ص: .)۱٤٠٤٠٢‏ 
)٤(‏ ا٦‏ القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٤٣٦‏ 


(۲۷) کتاب الفت ۹ه(" 


٠َیھ٘‏ [۷) وَعَن الْمقَدَادِ بن الأَسُوّد قَالَ : سَمعُٹ رَسُول اللہ گی 
تن شود مجن َء إ٤‏ لیب تعن جب اليٌَ ا الکیبة 
لمَنْ جتب الفتنٌ وَلِمَنٍ ابَلي فصَبَرَ سَبَر فواهاً). رَوَاهُأَبو دَاوّهَ. [ہ: .]۲٢٤۷٢‏ 
-٦‏ [۲۸] ۷صوو" : قَالَرَ سشُول الل کل: (إِدَا وُضے التَیفُ 
فی ای لم زع مھا زم الدا: َء ولا تقَوم الحَاَةعَتّی تَلْحَق قب 


ِْ یی بِالمضرِكِینَء وَحتی تب بد قبَايلُ مِن ایی الأَونَانَء وَإِنَ سَیَکُونُ ففي 
ور رت ہمہ وََنَا خَاتَمٌ الین لا نبَیٌ 
ہمْدِي: وَلا تَرَالَ طَاَِة مِنْ أَمی عَلی الْحَن ظَامِرِينَ 1.00000[ 
وقعة عثمان طللء بل شامل لما وقع بعدہ بین علي ومعاویة أ٘یضاً والل أعلم . 

۵٥‏ [۲۷] (المقداد بن الأسود) قولە : (إن السعید لمن جنب الفتن) کرر 
ثلاث مراتء و(جنب) بلفظ المجھول بلفظ التفعیل إشارۃ إلی آنے ابتلاء من اللہ 
ومنە تبعید من یشاء من عبادہ لطفاً منە تعالی . 

وقوله : (ولمن ابتلي فصبر) بفتح اللام عطف علی قولە: (لمن جنب). 

وقوله: (فواھاً) منقطع عنہء ومعناہ التلھف والتحسرہ أي : واھاً لمن باشر الفتنة 
وسعی فیھاء وقیل: معناہ الإعجاب والاستطابةء و(لمن) بکسر اللام؛ أي: ما أحسن 
وأطیب صبر من صبر علیھاء ولا یخفی أنه لو حمل علی معنی التعجب لصح بالفتح أیضا. 

۹-۔ [۱۸] (ثوبان) قوله: (کلھم یزعم) أي : کل واحدء ولذا وحد الضمیر 
و هو باعتبار لفظ (کل). 


وقوله: (أنه نبی الل) أي : یدعون النبوۃةء وقد وجد منھم کثیرون في الأمصار 
فأملکھم الله تعالیء وکذلك یفعل ہمن بقی إن شاء اللہ تعالیء والدجال الأکبر خارج 


۲٠‏ (۲۷) کتاب الف 


لا َضَرْمُم مَنْ خَالَفهُمْ حَتّی بَأَنِي أَمْر ا" کات ود وَالتَرْمذِیٌ. [د: 
٣‏ ت: ٢۲۲۰ء‏ ۱۲۲۱۹ ۲۲۲۹]. 

۷- [۲۹] وَعَنْ عَبْداللہ بن مَسْمُودِ عَنِ اي گل قَالَ: (تَدُور 
رَحی الإسُلاًم لِحَمِْ وَتَلاِینَ او ۓ وََلائينَ از سَبٔع دَنَلائینَ و ا 
عن ھذا العدد وھو یدعي الألوهیةء وبە فارق الدجالین . 

۷- [۲۹] (عبداللہ بن مسعود) قولە: (تدور رحی الإسلام لخمس وثلاثین 
او ست وثلائین أو سبع وثلائین)'' أي : أمر الإسلام یستقر وینتظم علی ما ینبغضي 
ھذہ المدةء واللام فی (لخمس) بمعنی (في)؛ وفی خمس وثلاثین کان مقتل عثمان طظك 
وھو أول فتنة وقعت في الإسلام: ول ست لان وقعة الجملء وفي سبع وثلائین 
حرب صفین؛ فاہشداء الأمر معتبر من الھجرة التي هي مبدأ ظھور دولة الإسلامء 
ویحتمل أنە قد قال رسول اللہ ا هذا القول وقد بقیت من عمرہ السنون الزائدة علی 
الثلائین باختلاف الروایات؛ فإذا انضمت إلی مدۃ الخلافة - وهي ثلاثون سنة -۔کانت 
بالغة ذلك المبلغ؛ وھذا أولی إِن أرید الاستقرر والانتظام باعتبار عدم تطرق البدعة؛ 


وخلاف ما کان عليه الأمر في الابتداء والآول إِن آرید باعتبار تطرق الفتنة والمحاربةء 
ویحتمل أن یعتبر من ابتداء ظھور الوحي؛ فیتم عدد خحمس وثلاثین بانقضاء خلافة 
الفاروقء فإنہ لا شك أن أمر الأمن والإیمان والسنة کان أنظم وأسلم في خلافة الشیخین 
وقد تطرق في خلافة عثمان أو بعصد سنة أو سنتین منھا ما صار سبباً للوحشة وإثارۃ 
الفتنةء واللہ أعلم . 


)١(‏ حملە الحافظ في (الفتح) (۱۳/ ۳ء علی زمن بنی أمیة بعد إمحراج زمن معاویة طظل4ء وهو 
أحسن المحتملات فی معناہء کذا فی (التقریر)۔ 


(۷) کتاب الفتن )۱ 


ان ھلوا فََبیبلٌ من مَلَكَء وَإِيَكم لَهُمدِّهُميَكَملَهُم سَبْمينَ عاماة: 


اس 


لْے: یما بی أر سوامٹہ 1ف کی ےا کن .٥٥٤‏ 
٭ الفصل القَاٹ : 

۸۔ [۴۰] عَیْ ابی وَاقد اللَِْيٌ : ا رَسُول اللر قل لَمَا خَرَح إِلی 
رو حُتينٍ مَرّبِشَجَرۃ لِلمضْرِیِينَ کانوا بُعلقَونَ عَلَيْھَا اَسلْعَتهم بقل لھا: 
او فقَالوا: یا رَسُو لَ را اجْعَل تا نت نَا کَها لَهُم ٥ت‏ أَوَاطٰء 
فقال رَسُول اللہ گلا : سیْحَانٌ افرا مَذا كمَاقَالَقَوْمْمُوسّی : طجعل للہا 
کماکم افو الأعراف : ۸ء َالّذِي نقْسي بیَدِہِ و وو .7 

وقوله: (فإن بھلکوا فسبیل من هھلك) أي : فسبیلھم سبیل من هلك من القرون 
السابقة . 

وقولە: (وإن یقم لھم دینھم) في طاعة الولاۃ وإقامة الحدود والأحکامء (یقم 
لھم) أي: یقم أمرھم إلی عام سبعین ولعله کان الأمر لعبد الملك باعتبار ھذہ الأمور 
أنظم وأتم إلی هذہ المدة بإخبار المخبر الصادق وھو أعلم بە. 

وقوله: (قلت: أمما بقي أو مما مضی؟) یعني أن السبعین لھم مبتدأة بعد خمس 
أو ست أو سبع وثلاثینء أم تدخل الأعوام المذکورۃ في جملتھاء (قال: مما مضی) 
یعني یقوم لھم أمر دینھم إلی عام سبعین سنة من أول دولة الإسلام أو وجود الھجرة؛ 
لا من انقضاء خحمس وثلاثین أو ست وثلائین أو سبع وثلاثینء وھذ المقدار یکفي في 
شرح هذا الکلامء وھو الوجه المختارء وذکروا فیه وجوهاء فتدبر ۔ 

الفصل الثالٹ 


]٣۰[ ۸‏ (أبو واقد) قولە : (ذات أنواط): (الأنواط) في الأصل جمع 


۲۲٢‏ (۲۷) کتاب الف 


لکن سَین مَنْ کَانَ قبلکم) ٠‏ رَوَاهُ التَْمِذِیٌ . آ[ت: ۱۲۱۸۰]. 


۹۔[۳۱] وَعَنْ ان الْمُسَيتبِ قَال: وَقَعَتِ اث الولی ۔ تَمْني 


ہے وہ کے سر یہ 


9 ۶ پ سے ری گی رگ 3 
مل عَُْانَ فَلمَ من صْخاب بَذرِ َحَك لم وفعَتِ المْتنة الثانیَة - یَعنی 


لَْوَة ‏ فَلم ي٘قَ مِنْ أَصْخاب الْحْدَیيَة أَحَدٌء ثُم وَقَعَتِ اليْثنةُ الَلنةُ لم 
تق وَبِالنّاس طخ . رَوَاه لْحَاری. [خ: ۶۰۷۰ء 


چا جہ 
نوطء مصدر ناطه نوطاً: علقهء أرید بە المنوط تسمیة بالمصدر . 

۹۔ [۳۱] (ابن المسیب) قولە: (فلم یبق من أصحاب بدر أحد) یعني أنھم 
ماتوا منذ قامت الفتنة بمقتل عثمان إلی أُن قامت الفتنة الآنخری بوقعة الحرة لا أنھم 
قتلوا في ھذہ الفتنةء وکان آخر من مات من البدریین سعد بن أبي وقاص؛ ومات 
قبل وقعة الحرۃ ببضع سنینء وکذا الحال في أصحاب الحدیبیة . 

وقول: (ثم وقعت الفتنة الثالة) قیل : المراد بالفتنة الثالثة خروج ابن حمزةۃ 
الخارجي في زمن مروان بن محمد بن مروان بن الحکمء قیل: هي فتنة الأزارقةء 
والآول أولی لھا مخصوصة بالمدینةء وفتنة الأزارقة غیر مخصوصةء وظاھر الحدیث 
یفھم منە الاختصاص کالفتنتین الأولیینء کذا فی (الحواشي). 

وقوله: (وہالناس طباخ) الطباخ بالفتح کسحاب؛ ویضم: القوۃ والسمنء وقال 
الطیبي'': یقال: فلان لا طباخ لە؛ أي: لا عقل لە ولا خیر عندہء أراد أنه لم یبق 


. فی نسخة : ترتع‎ (١) 
.)۷۲ /۱۰( اشرح الطیبي)‎ )٢( 


(۷) کتاب الفت "۳٣‏ 


١‏ اب املائم 


في التابعین أحد من الصحابةء وفي (مجمع البحار)'”') عن الکرماني : الفتنة الثالثة 
قتال بین عبدالل بن الزبیر والحجاج وتخریبے الکعبةء وذلك في أربع وسبعین زمان 
عبد الملك بن مروانء انتھی . 

وعلی ھذا لا یصح القول بعدم بقاء أحد من الصحابة فیھا؛ لوجود الصحابة 
إلی سنة مئةء اللھم إلا أُن یراد عدم وجودھم في منابذة الفتنة لا في زمنھا. 

وفي (مشارق الأنوار)'' قوله في الفتن : (لم یبق للناس طباخ)ء وقیل: معناہ 
لم یبق عقالء وقیل: قوۃ؛ وقیل : حسن الدین والمذھب؛ والمراد ھنا بقیة الخیر 
والصلاح ء والطباخ : القوۃ . 

۱۔ باب الملاحم 

جمع ملحمة؛ وھو موضع القتالء إما من اللحم لکثرة لحوم القتلی فیھاء أو 
من لحمة الثوب لاشتباك الناس واختلاطھم فیھا کاشتباك لحمة الثوب بسداہء والأول 
آثشت وأقرب؛ وفي (مشارق الأنوار٣:‏ ملاحم القتال: معارکھاء وھي مواضع القتالء 
ولکن قال في (القاموس): الملحمة: الوقعة العظیمة . وفي (الصراح): ملحمة: 
فتنة وحرب بزرگ: وإنما أفردھا من الفتن؛ لآن الفتنة أعم مفھوماً من الملحمة وإن کان 


المذکور ھنا من الفتن هو القتالء ولآنە ذکر فی هذا الباب حروباً مخصوصة بین طوائف 


.)٦٢٤ /۳( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 
(مشارق الأنوار؛ٴ (۱/ ۳۱۷)۔‎ )۲( 
۔)۳٥٣‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )۳( 
.)٦٠٤١١ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٤( 


)١( "٦٤‏ باب اللاحم 


٭ الَصْلُ الأؤل: 

]١[1- ٠‏ عَنْ اَبِي هُرَيْرَةَأَّ رَسُول اللر گی قال : دلاً َقَومُ المَاعَةُ 
حَتّی تقْتَيلَفتَانِ عَطِيمَتَانِء تکود يَتَهُمَا مَقْتلَةٌ عَظِيمَة دَعَوَامُمَا وَاجدۂةٗ 
وَحَتّی بیْعَثَ مَجَالُونَ كَذَابُونَ قَرِیبٌ مِنْ فَلائِينَء ...0" 
المسلمین بأعیانھاء وذکر مواضع مخصوصۃ وبلاد معینة وقع فیھا القتالء فافھم . 

الفصل الأول 

7۰۔ [۱] (أہو ھریرة) قولے: (دعواھما واحدة) أي : کل واحد یدعي 
الإسلامء إذ کل واحد یدعي أنه علی الحق علی زعمه واعتقادہء قالوا: المراد علي 
ومعاویة وأتباعھماء لکن الحق کان علی یدي علي؛ وقد روي عنه ظلہ أنه قال: 
إخواننا بغوا علیناء وقد روي أیضاً أنه جيء برجل من فثة معاویة علی علي فقال رجل 
من شیعة علي متأسفاً علی حاله: إني لأعلم أنه کان مؤمناً محسناً في إیمانهء فقال 
علي ظط : هو الآن مؤمن أیضأء وفي الحدیث دلیل علی بطلان قول الخوارج في 
تکفیرھم کلتا الطائفتینء وبطلان قول الروافض : إن مخالفي علي ظلہ کفرۃ. 

وقوله: (دجالون) أي : کذابون مموھونء وأصل الدجل : الخلطء دجل: إذا 
لبس وموہء وفي الحدیث : أن أبا بکر خطب فاطمة إلی النبي قَيهُ فقال : (وعدتھا لعلي 
ولست بدجال) أي : لست بخداع ولا ملتبس عليك . 

وقوله: (قریب) بالرفع علی أنه خبر مہتدً محذوفء أي: عدوھم قریب؛ وبھذا 
الاعتبار وحدء وقد سبق في آخر (الفصل الثانيی) من (کتاب الفتن) : (کذابون ثلاثون)ء 
0 0 90 یم 
مبھماً ئم عین العددء واللہ أعلم . 


(۲۷) کتاب الفتن "۲٠٥٠‏ 


و 


لهُمَُْمْ اه رَسُول اب وَحَلَی بن الم وتکثر الرّلازلَء وَبتَتَا َِتقَارَ 
الَّانء وَنظھَرَالْيْتَنُْء وَبکٹرَالْهَرْحُء وَهُو القثْلُء َحَتّی ریکل 
فیفیض ‏ حَتّی يُهمٌرَبًٌ الْمَالِ مَنْ یَقَبل صَدقتهُ وَحََی بَمْرِضَۃ بج 

وقول: (ویتقارب الزمان) قد مرٌ معناہ مکرراً أولاً في (کتاب الرؤیا) وثانیاً في 
(کتاب الفتن). 

وقوله: (ویکٹر الھرج) قد سبق أن (الھرج) بفتح الھاء وسکون الراء معناہ الفتنة 
والاختلاطء فتفسیرہ بالقتل تفسیر بالمسبب؛ وڑالمرج) محرکة بمعناہء وإذا ذکر مع 
الیرۓ اَی 

وقولە: (فیفیض) بفتح یاء بمعنی یکثر زائداً في الکثرةء في (القاموس'': 
فاض الماء یفیض فیضاً: کثر حتی سال کالوادي . 

وقوله: (حتی یھم رب المال من یقبل صدققته): (یھم) بضم یاء وکسر ھاء 
و(رب المال) مفعوله؛ و(من یقبل) فاعلهء أي : یقلق صاحب المال طلب من یأخذ 
منە زكاته وصدقته لفقد المحتاجء ویروی بفتح الیاء وضم الھاء من ھم: إِذا قصد 
و(رب) فاعله و(من) مفعولهء أي : یقصدہ فلا یجدہ فیقلق وروي (رب) بالنصب ؛ 
من ھمه الشيء: إذا أحزنهء کذا في (مجمع البحار)'ء وفي (القاموس)'': الھم: 
الحزنء ھمہ الأمر ھماً: حزنہ کأهمه. 

وقولە: (وحتی بعرضہ) بفتح أولەء وھو عطف علی مقدرہ أي : حتی یجدہ 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص: .)۵۸٥‏ 


)٢(‏ مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۱۸۳)۔ 
(۳) (القاموس المحیط) (ص : .)۱۰٥١‏ 


)١( ٦‏ باب املاحم 


کے 2 :6 2 ۶ “>َه "7 ۲ سے“ ہو ہے“ 31 ۰ 
فیقول الزِي بَعرضے علیْع: لا أَرَبّ لِي ہے؛ وَحتی یَتطاوّل الناسُ في 


تلم الشّدْنُ ِنْ مَغرِيهَاء اذا طَلَعَے رََآھَا الات اَسَرا اَكْمََرَدَ 
[الأنعام : ۸)])ء(* و کی با مج فرم ےج مک یلیم سک ینوہ اھ بے کک و ےی 


ویعرضه عليهء کذا قالواء قیل : مضی ذلك في زمن الصحابةء کان یعرض علیھم 
الصدقة فیاہون قبولھاء ولکن کان هذا حال زھادتھم لعدم الرغبة في الدنیا لا لفیض 
المالء وسیاق الحدیث یدل علی أن ذلك لفیض المال٠‏ والصحیح أن ذلك في زمان 
المھدی للا ۔ 

وقوله: (یا لیتني): (لیت) کلمة تمنٌء تنصب الاسم وترفع الخبرء وتتعلق 
بالمستحیل غالباً وبالممکن قلیلاًء وقد تتوّّ منزلة وجدثُء فیعدیھا إلی مفعولین: 
نحو لیت زیداً شاخصأء ویقال: لیتني ولیتيء کما یقال: لعلي ولعلني؛ وإنما یتمنی 
الموت مکانە لوجود الفتن والمحن في الدینء فیتمنی الموت لینجو منھاء وأما تمني 
الموت لمحنة الدنیا فلا یجوز ومع ذلك هو واقع . 

وقوله: (وحتی تطلع الشمس من مغربھا) سیجيء بیانه فی (باب اشتراط الساعة). 

وقوله : (فذلك حین ٢‏ لَاينمَم تسا تَا لز تکن ءَامَتت من قَبْلٌ ۹) إشارۃ إلی قوله 
تعصالی : 'یَوم یی بَمْس ءایات رَيْكَ لَاىيَمَمٌ تسا إيعتہا ر تک ءَامَتتَ من فَبل اَرَكَسَيِت فِاِيكیہا 
لا ۹ء وحمله المفسرون علی حالة الاحتضار وتمسك بے المعتزلة علی عدم نفع 
الإیمان بدون العمل کما هو مذھبہء وأجاب عنه أصحابنا بما لا پخلو عن دقة وخفاء 
والکل مذکور في (الکشاف) و(البیضاوي) وحواشیھماء ویفھم من الحدیث أن المراد 


(۲۷) کتاب الف ۲۷ 


گ۶ 7 و صى ہے ہے کے 2 او ای ۲ 
وَلَتَومَنَ المَاعَةُ وَقَد نکر الَجْلاَنِ نَم بَيَْهُمَا فلا َتبَايماِہ وَلا بَوَانہء 
7 و 7 نے 7 7 7 7 0ٹ 7 ۶ دً 
وَلَتَقومَنَ المَاعَةُ وَقَدِ انصرف الرَجْلُ بلب لِفَحَيِهِ فلا يَطْعَمَُء وَلتَقَومَنٌ 

5 5 ھ ہے 


مر ر ےج و 1 وت 20 . 2م 30 5 
نت وَلَتَقَومَنٌ المَاعَةُ وَقَدٌ رَفع أ اکلته 


پر ےوہ و 
إِلی فبهِ فلا ". مَُتفق عليْه. لخ: ۱ ء: ۲۷]. 
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]٢[ ۱‏ وَعَنۂ قَال : فا رَسُول الف گاۃ: (لا : تقَومُ المَاعَةُ حَنّی ۹ 


یر 


ایلوا قوْمآ يعَالْهمُ الشَعْرُ وَحَنی یلوا اشَرْٰكَ مصِعَار الأَحْيْنء ُنْرَ 
٦‏ ظرہ ۔ے ۶ 
الوجوہء ذلف الأنوفی؛ و ا بی و شر ا کی ند تو کن کس اہ ےہ 


من یومئذ یوم طلوع الشمس من مغربھاء فتدبر. 
وقوله: (ولتقومن الساعة وقد نشر الرجلان وبھما) إلی آخر الحدیث٠‏ المقصود 
من ھذہ الفقرات الأربعة أن الساعة تاأتي الناس بغتة وھم في أشغالھم بعد وجود 
أشراطھاء والمراد منھا نفخة الصعقء و(اللقحة) بالکسر اللقوحء وھي الناقة الحلوبء 
أو التي نجت لقوحٌ إلی شھرین أو ثلائةء ٹم هي لبون ولاط الحوض: طینه 
١۱۔ ]٢[‏ (وعنه) قول : (نعالھم الشعر) الظاهر أن المراد أن نعالھم من 
شعر مضفوں وقیل: المراد بیان طول شعرھم حتی یصیر أطرافھا في أرجلھم موضع 
النعالء (ذلف الأنوف): (ذلف) بضم الذال وسکون اللام في آخرہ فاء جمع أذلفء 
کأحمر وحمر الذلف محرکكة: صغر الأئف واستواء الأرنبةق أُو صغرہ في دقةء أُو 
7 4 7 7 1 
غلظ واستواء في طرفه؛ ورجل اذلف: وقد ذلف کفرح؛ وھي ذلفاء وفي ( مجمعخ 
البحار)'": الذلف محرکة: قصر الأئف وانبطاحهء وقیل: ارتفاع طرفه مع صغر أرنبتهء 


.)۲٥۸ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


)١( ۲۸‏ باب اللاحم 


لو جُومَھُمْالمَجَانُ المُطرَنَد ہو زٌخ: ۲۹۲۸ء م: ٢۲۹۱]ء‏ 


۲٢۔‏ [۳] وَعَنْه قَال: قَالَ رَسُولُ الل گل : ٢لا‏ تَقَومٌ المَاعَةُ حَنّی 
و۔ِْْ“ھ 7 یر کے ۳چ .تب 
تقاتلوا خوڑا وِکِرمان من الاعاجمء کک نافر فان و 


وروي بمھملة أیضا ای صغیر الأئف مستوي الأرنبة . 

وقولہ: (کأن وجوھھم المجان) بفتح المیم وتشدید النون علی وزن (مفاعل) 
جمع مجن بکسر المیم وفتح الجیمء وھو الترسء وڑالمطرقة) بسکون الطاء وتخفیف 
الراء علی اللغة الفصحیء وقد یفتح الطاء ویشدد الراءء و(الطرق) بکسر الطاء: جلد 
بقدر الدرقةق ٹم یلصق علیھا ویجعل طاقة فوق طاقة ة کالنعل المخصوفة اأُطرقت 
الترس: إذا فعلت به ذلكء ومن طارق النعل : إذا صیّرھا طاقاً فوق طاق ورکب 
بعضھا علی بعض: والمراد تشبیہ وجوہ الترك فی عرضھا ونتو وجناتھا وغلظھا وکٹرۃ 
لحمھا بالترس المطرقة . 

۲ ۔ ]٣[‏ (وعنه) قولے : (خوزا) بضم الخاء وبالزايء و(کرمان) بکسر 
الکاف: بلدانء والخوز جبل معروف؛ وفی (القاموس)!'': الخوز: الجیل من الناس ء 
واسم لجمیع بلاد خوزستانء وھکذا الخوز'" بأصبھانء وکرمان بلد معروف؛ ویروی 
بکسر الکاف وفتحھاء وقال في (القاموس)': وقد یکسرہ أو لحنٌ: |قلیم بین فارس 
وسجستان؛ وقال الکرماني شارح (البخاري): المحدثون یروونە بالفتحء ونحن أعلم 
باسم بلدناء هو بکسر الکاف لا غیرء انتھی؛ ولا یبعد أن یکون هو علی لسان الأعاجم 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: .)٦٦٤‏ 


(۲) هومکذا الخوز؛ کذا في الأصلء وفي (القاموس) : (وسکة الخوز). 
(۳) ۂٴالقاموس المحیط) (ص: .)٣٠٤١١‏ 


(۷) کتاب الفتن ۹" 


لن الأُوفء مِفَارَ الأَمیْيٍء وُجومُهُمالْمَجَانُالمَطْرَقةء يَعَلَمالشمْر. 
رَوَاه البْحَارِی . [خ: .]۳٥۹۰‏ 

.١ہوُجّوٰلا وَفي روَابَة لهعَنْ عَمْرو بن تغلبَ : (عراض‎ ]٤[ -٣ 
.]۲۹۷ [خ:‎ 

٤۔ ])٥‏ وَعَت٣''‏ قَال: قال رَسُول اللہ گلاڑ: ۷ل تَقَومُ المَاعَةُ 
حَتی بقَاوِلَ الْشْلِمونَ اود فََنلَهْمْالْشسْلِمُونَ حَتی يَحْتَبِی الیهُود 
سِنْ وَرَاء الْحَجَر وَالشُجَرء؛ فََقولٌ الْحَجَر حر , بَا لم یا عَبْدَاللِ 
مٰذا يَهُودِیٌ خَلفِي فََعَالَ فَاشله إِلَ الْعَرفَدَ فَإنَه مِنْ شَجَر الْْهُوها. رَوَاءُ 
شی 
بالکسر وبلفظ العرب بالفتح علی نحو من التعریب . 

وقوله: (فطس الأنوف) جمع أفطس؛ والفطس بالتحریك : تطامن قصبة الأئف 
وانتشارھاء أو انفراش الأئف في الوجە فطس کفرحء والنعت أفطس وفطساءء والاسم 
الفطسة محرکۃة . 

٣۔ ]٤[‏ (أبو ھریرة) قولە : (عمرو بن تغلب) بکسر التاء وفتحھا. 


٤۹.۔‏ [٥](وعنه)‏ فوله: (إلا الغرقد) نوع من شجر العضاہ: وبە سمي مقبرۃ 


>یم): 


المدینة المنورة بة بقیع الغرقدء وفيی (مجمع البحار)''": هو نوع من شجر الشوك معروف 
ببلاد بیت المقدس؛ واحدہ غرقدة وهناك یکون قتل الدجال . 


)١(‏ في نسخة: ‏ وَعَنْ أَبِي مُرَلْر. 
(٢)‏ (مجمع بحار الأنوار) ٤(‏ / ۳۰). 


سن )١(‏ باب اللاحم 


ا 


٥٤ء‏ - ل([ا] وَعَنہ قَال: قال رَسُول اللہ گل : ١ل‏ تَقَومٌ المَاءَةُ حَتّی ح 
ہیں اس کر 8 وھ کی ہے 4 2 سےےٌَُْ۔ 
_َخْرْج رَجْلْ مِنْ فَخْطانَ يَسُوق النّاس بعصا٥‏ . مُتَفَقَ عَليْه. [خ: ۳۰۱۷ء م: 
۱۰.ء 

٦۔[۷]‏ وَعنهُ قال : قَال رَسُول اللہ گل : ×لأً تَذْحَب الام وَالليا 

ایك ۔ ڑ2 2 یام رو ٭ کے 

حَقّی يَمْلِكَ رَجْل َال لَه: الْجَهْجَاه . وَفي رِوَائَڑ: حَتّی یَمْلِكَ رَجُلْ مِنَ 
المَوَالي بْقَالَ لهُ: الحَھٰحَاہ . رَوَاهَ مَسَلِمْ. ۰ م: ۲۹]. 


۷ءء ۔-[۸] وَعَنْ جَاببر بن سَمْرَة قَال : سَمِعُتٌ رَسُول الل قل َتول : 


٥۳:۔ ]٦[[‏ (وعنه) قوله: (حتی یخرج رجل من قحطان یسوق الناس بعصاہ) 
وفی حدیث آخر: (سیکون ملك من قحطان یسوق الناس)ء وقحطان هو أبو الیمن ء 
وسوق الناس بعصاہ هو کنایة عن استقامة الناس وانقیادھم إليه واتفاقھم عليهء ولم 
یرد نفس العصاء وإنما ضربے مثلا لاستیلائه علیھم وطاعتھم لەء إلا أن في ذکرما 
دلیلاً علی عسفه بھم وخشونته علیھم وقال الکرماني : ہو حقیقة أو مجاز عن القھر 
والضرب؛ وقال الطیبي”١:‏ سوق العصا عبارة عن التسخیر کسوق الراعي . 

٦7۔‏ [۷] (وعنەه) قولے : (یقال لە: الجھجاہ) ویروی (جھجا) بترك الھاء 
و(جھجاء)ء وفي (مجمع البحار)''': ویروی (الجھجل)ء ویقال لھا: الجھجامة بفتح 
جیمین وسکون ھاء بیٹھماء وبھائین بعد ألف . 


۷ [۸] (جاہر بن سمرة) قوله: (لتفتحن) بفتح التاء والحاء علی صیغة 


)0۱( (شرح الطیبي) (۱۰/ ۵ 
(۲) جمع بحار الأنوار) (۱/ .)٦٦٤‏ 


(۲۷) کتاب الفتن شن 


. ۹ 


۸ء ۔[۹] وَعَنْ اي هُرَبْرَ قَال: قَال رَسشول الل کچ : ١‏ 
عتای تا کو فی نا وَقِیصَرُ لِيَهُلِكَنَ ‏ تم لا يَکونْ تی فِیْصر بعدهُ 


وَلَنقْسَمَنٌَ كنُورّهُمَا فِي سَبىیلِ اراء وَسَئی الْحَرْبَ خَدْمَة 020.7 


[خ: ۳۰۰۷ 5 ۸. 


الغائبةء وفي روایة : (لتفتتحن) بالتاءین . 

وقوله: (في الأبیض) هو حصن بالمدائن کانت تسمیه العجم : سفید کرشك؛ 
والان بني مکانه مسجد المدائنء وقد أخرج کنزہ زمن عمر ظلہء وفي (مجمع البحار!'' 
عن النووي : أي في قصرہ الأبیض أو دورہ البیض . وفي (القاموس)”': الأبیض : قصر 
للأکاسرۃء وکان من العجائب إلی أُن نقضه المکتفي؛ وبنی بشرافاتہ أساس التاج ء 
وبأساسە شرافاتهء فتعجب من ھذا الانقلاب؛ء وبلد بالیمامةء وحصن بالیمن . 

۸- [۹] (آبو ھریرة) قوله: (ھلك کسری .. .إلخ)ء إخبار بالغیب وعبر 
بالماضي لتحقق وقوعه . 

وقول: (وسمی الحرب خدعة) عطف علی (قال)ء أي : قال ھذا الحدیث 
وسمی الحرب خدعةء وکأنهہ جری في مجلسہ قلهُ ذکر عن الحرب والسؤال عنهء 
فالراوي نقل جمیع ما جری ذکرہ في المجلسء؛ و(خدعة) مثلثةء وکھمزة؛ وروي بھن 


.)٤ /۱( (مجمع بحار الأنوار؟‎ (١) 


.)٦٥٥٤ : ۃالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


نی )١(‏ باب اللاحم 


۹ء ۔[١١]‏ وَمَیْ تاقع بی عُلَة فَالَ: قَال رَسُول اللہ پل : ۷نَغرُونَ 


جَزيرَۃ الَْرب فََفْتَخُھا اش تُمَفَارس فََنْتَحُھا ال کہ ہہ ہہ ہر ہہ ہہ 
جمیعا کذا فی (القاموس)' وفيی بعض الشروح: (خدعة) بضم أو بفتح مع سکونء 
وبضم مع فتحء والثاني آفصحء قیل : معناء علی الإسکان : أن الحرب تخلع أملھاء 
من وصف الفاعل بالمصدرء ویروی (خدعة) بالفتح فیھما جمع خادع ؛ أي : أھلھاء 
وأصل الخدع: إظھار أمر وإضمار خلافہ واتفقوا علی جوازہ ما لم یکن فیه نقض عھد 
وآمان. 

۹۔ ]٣١[‏ (نافع بن عتبة) قوله : (جزیرۃ العرب) اعلم ان عبارات الناس 
اعالقت ٹی تید آرفی ارت غقال ساىحی ( )20 عڈھا طرلا یا وراعریت 
العراق إلی أآقصی صخر بالیمن؛ وعرضآً من جُدة وما والاھا من الساحل إلی حدّ الشامء 
وقال الزامدي شارح (القدوري): حڈھا من العذیب إلی مکةء ومن عدن إلی أقصی 
حجر بالیمن بمھرۃ إلی حد الشامء وقال الإمام خواھر زادہ: من عدن أبین إلی ریف 
العراق؛ء ومن رمل یبرین إلی منقطع السماوۃء وھي تھامة والحجاز ومکة والیمن والطائف 
والعمان والبحرین ء وقال محمد رحمہ اللہ : وأرض العرب من العذیب إلی مکة ومن 
عدن أُبین إلی أقصی حجر بالیمن بمھرۃ؛ وقال صاحب (مواهہب الرحمن): هي ما بین 
العذیب إلی أقصی حجر بالیمن بمھرة طولاء وما بین الدھناء ویبرین ورمل عالج إلی 
حد الشام عرضاء وقال شارح (الوقایة): هي ما بین العذیب إلی أقصی حجر بالیمن 
بمھرۃ إلی حد الشامء وھذہ العبارة موافقة لما فی (ملتقی الأبحر). 


..1۱ : (القاموس | لمحیط) (ص‎ (١) 
.)۲۷۱ /۳( لین الحقائق شرح کنز الدقائق)‎ )۲( 


(۷) کتاب الفق ۳٣٣‏ 


کر تو گ لم 7 7 یر 82 ک2 کے سے 2 و 7 -۔ ٥‏ 
تغزون الرُومٌ فیَفتخُھا الله نغزون الدَجّال فِقَتَحَه ا 4. رَوَاهَ مَسلِم. 


[م: ۰ء 


وقال في (مجمع البحار)"': جزیرۃ العرب اسم صقع من الاأرض؛ وھو ما بین 
حفر أبي موسی إلی أقصی الیمن في الطول؛ وما بین رمل یبرین إلی منقطع السماوۃ 
فی العرض؛ سمیت بہ لأن بحر فارس وبحر السودان اأحاط بجانبھاء وأحاط بالشمال 
دجلة والفرات: وقال الأصمعي: جزیرۃ العرب ما لم یبلغ ملك فارس من أقصی عدن 
إلی ریف العراقء وعرضھا من جُدَة وما والاھا إلی ساحل البحر إلی أطوار الشام؛ 
قال صاحب (القاموس)": جزیرۃ العرب ما أحاط به بحر الھند وبحر الشامء شم 
دجلة والفرات؛ أو ما بین عدن أبین إلی أطراف الشام طولاًء ومن جُْدَة إلی ریف العراق 
عرضاء قال فی الشُمْنّی: ھي ما بین حفر آبي موسی إلی أقصی الیمن في الطولء وما بین 
رض یبرین إلی منقطع السماوۃ في العرض؛ وقال البخاري”٣:‏ قال یعقوب بن محمد: 
سألت المغیرۃ بن عبد الرحمن عن جزیرۃ العرب فقال: مکة والمدینة والیمامة والیمن ء 
وفال یعقوب : والعرج أول تھامةء وفی (شرح الوافی): هي أرض الحجاز وتھامة والیمن 
ومکة والطائف والبریةء انتھی . 

نقلت ھذا من مجموعات سیدي الشیخ الإمام عبد الوهاب المتقي روح الله 
روحەء وأوصل إلینا فیوضه وفتوحہ . 

وقوله: (ثم تغزون الروم) بالضم؛ قیل : من ولد روم بن عیصوء والرومي نسبة 
(١)‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۵٥۵‏ 


.)۳۲۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۳) ا(صحح البخاري) .)۳۰٣۳(‏ 


)١( ۰۳٦٤‏ باب اللاحم 


٠۔ ]٢١١[‏ وَعَنْ عَوْفِ بن مَالِكٍ قَال: أَتَیْتُ الْيٗ گل في غَزْوَِّ 
کے ٥‏ رھ 27 مہ وہ 
وَمُوَفی قب ین مر َقَالَ: داْذُه سِتّا بَیْنَ يَدي المَاعَةِ: مَوْتِيء تم 


إلیھهمء أي: واحد منھمء کالیھودي والزنجيء فلیس بین الواحد والجمع إلا الیاء 
المشددةء کذا في (الصحاح)”ء وصار الروم الن اسم بلادھمء وإلیھا ینسب . 

٠۔ ])۱١[‏ (عوف بن مالك) قوله: (في غزوة تبوك) هي اسم موضع من 
أرض الشامء وقال في (القاموس)”: تبوك أرض ہین الشام والمدینةء وفي 
(الصحاح)۳: تبوك اسم غزوۃ للنبي قلهُء وھي تفعل من البوكء ورأی النبي قَلهُ قوماً 
من أصحابه یبوکون حِسٗي تبوك بقدح؛ أي: یدخلون فیھا القدح ویحرکونهە لیخرج 
الماءء فقال: (ما زلتم تبوکونھا)ء فسمیت تلك الغزوۃ غزوۃ تبوكء وفی (النھایة'““: 
والبوك : تثوییر الماء بنحو عود لیخرج من الأرض٠ء‏ و(الحسي) بکسر الحاء وسکون 
السین المھملتین : العین . 

وقوله: (موتی) بیان لقوله: (ستًّا)ء أي: الأمور الستة هذہ. 

وقوله: (شم فتح) صححوہ بالرفع وإن کان یحتمل النصب بدلاً عن قوله : 
(ستًّا). 


وقوله: (بیت المقدس) کمجلس ومعظمء فکأنه من إضافة الموصوف إلی الصفة 


.)۱۹۳۹ /٥( (الصحام)‎ )١( 
.)۸٣١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۱٥۷١ /٤( (الصحاح)‎ )۳( 
۔)۱٦٢‎ /۱( آالٹھایة؛‎ )٤( 


(۷) کتاب الفق پاٹ 


نات اع کم اص اقم ا تم اسْتَفاضَة َال عتی بی الَجُلُ 


5 ک2 6 ٭٭ صب٥ھ‏ مہ ۹ہ 
مكةٌ دیتار فَيَظَلُ سَاخطا ٥‏ 0880+ تَُِھُدنڈ 
کی مے ج حمڈسرقےمَّ"7 ك٥ ٠‏ 

ں و یی الاصفر موم رھ وع اواجو ور وھ ا یو وا ہم کو ا تو ہو٤‏ 


بتأویل : بیت المکان المقدس؛ وقد یقال: البیت القدس؛ سمي بہ لأنه مکان یتقدس 
ویتطھر فیه من الذنوب . 

وقول: (ثم موتان یأخذ فیکم کقعاص الغنم) في (النھایة)''': الموتان بوزن 
البطلان : الموت الکثیر الوقوع؛ وفي (القاموس)۲۲: موتان بالضم : موت یقع فيی 
ثلائة أیام سبعون ألفاً من المسلمینء و(قعاص) بضم القاف آخرہ صاد: داء في الغنم 
لا یُلبٹھا أن تموتء وداء فی الصدر کأنه یکسر العثق . 

وقوله: (فیظل ساخطا) أصل (ظل) اقتران مضمون الخبر بالٹھارء فمعنی ظل 
ڈية سا2 1: أآنه ثبت لە ذلك في جمیع نھارہ ویجیء بمعنی صار؛ والظاھر أن المراد 
دنا عذا الیعتی آی: بضیر سَاغطا؛ اسفلالاً للمال المذکوز وتخی الہ لگٹرة المال 
عندہ. 

وقوله : (بینکم وبین بني الأصفر) المراد ؛ بھم الروم وسمي الروم بني الأصفر؛ 
لآن أباھم الأول - وو روم بن عیصو بن إسحاق ۔ کان أصفر في بیاض٠؛‏ کذا في 
(النھایة) ۳ء وقیل : لآأن جدھم روم بن عیص تزوج بنت ملك حبشةء فجاء ولدہ بین 
)١(‏ تالنھایة؛ ٤(‏ / ۳۷۰)۔ 


6 ۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ )(٢( 
ا النھایة؛ (۳/ ۳۷)۔‎ )۳( 


سن )١(‏ باب الللاحم 


سم ۶ 5 رہ یی ُِِ کے 2 کک کی کید سو 77-؛. ۵ ہے 4.28 ے۔ 
فیغدرون فیاتونکم تخت ثمائین غایَة تخت کل غايَة انا عشر ألفا . رَوَاهُ 
و 2 

الُخاری . [خ: ۳۱۷۲]. 


اس 


٤‏ 7 وت ۔ ر2 
أہی ھ هَرَيْرَۃ قَال : قَالَرَ سُول الل لَلُ : ١لا‏ تقوم 


۱۔ [۱۲] وَعَنْ 


٦ 
کک‎ 


الكَاصَة حَتی تَتَزِلَ الزُومٌ؛ العْمَاقِ أوبدَابيقَء فََخْرُح إِلَ و2 


7 


الْمَدِيتة مِنْ ار َمْلِ الأَضِ يَوْمَیٍِ 0 تصَافوا قَالتٍ الو خلوا تا 


مر نے 2 
27 


وَبَيْنَ الَِينَ سَبَوْا نَا نقَاِلهُمْ ماع حس اح 


السواد والبیاض؛ وقیل : إن [جیشأآً من] الحبشة غلب علی بلادھم فی وقت؛ فوطیء 
نساءھم فولدت كذلك؛ وقیل: نسبوا إلی الأصفر بن روم بن عیصوء والوجھان الأخیران 
مذکوران فی (القاموس)”۲. 

وقول: (تحت لمانین غایة) الغایة : الرایةء ویقال : غییتھا وأغییتھا: نصہتھاء 
وروي (غابة) بموحدة بمعنی أجمة؛ شبه کثرۃ رماح العسکر بھا. 

١۱(۔ ]٣۲[‏ (آبو ھریرة) قوله: (تنزل الروم بالأعماق أو بدابق): (أعماق) 
بلفظ الجمع : اسم موضع من أأطراف المدینةء ولیس بجمعء و(دابق) بفتح الباء: اسم 
سوق بھاء وکلمة (أو) للشك من الراوي کما هو الظاھر المتعارف فی آمثال هذہ العبارةء 
ولا یحسن الشك منہ ُء إلا أن یقال: لم یوح إليه هذا معیناً بل علی الإبھامء ومثله 
یوجد في الأحادیثء وهنا احتمال ان کلمة (أو) بملاحظة الاختیار الذي هو ثابت للروم 
عند إرابتھم''' في النزول بأي موضع منھما شاءتء فافھم فإنه لا یخلو عن دقة . 


وقوله: (سبوا منا) ببناء الفاعل ء أي : الذین غزوا بلادنا وسبوا ذریاتناء یریدون 


.)۸۹۶۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)٢(‏ آراب الأمر: صار ذا ریب ۔ 


(۷) کتاب الفتن ۷ه 


.099ب 


لأ واللر لا َكََي کم وَیَیْنَ إِخْوايتَا َْاِلونهُمْء قَبنهز فيتهَرَمْ 


۰+ ٦ 
کت‎ 
مط‎ 
۰ٌ 
او‎ 
۶ 


- 3 ۓھ ےہ ' مد ۲ ۔ 

لا یٹوٹ ال عليْهم آبّد رک سواہ بندش وی 
وو مہ مرو ہے ھ کے ھو اس 

الثلث لا یُفتنون دا فَلَتیِخُونَ فَسْطْطيیة 90 00" 


بە تفریق کلمة المؤمنین٭ وروی ببناء المجھولء فالمراد الموالي الذین صاروا مسلمین . 

وقوله: (فینھزم ٹلٹ) أي: من المسلمین (ویقتل ثلثھم) أي : ثلث المسلمینء 
وکتب (ثلثٹھم) متصلاً (ھم) بہ (ثلٹ) المرفوع من غیر تنوین مضافاً إلی (ھم)ء فیکون 
(أفضل) بدلاً من (ثلٹھم)ء أو خبر محذوف؛ ویری في الظاھر أن یکون (ثلث) منونًء 
و(ھم) مبتدأء و(أفضل) خبرہ. 

(قسطنطینیة) بضم القاف وسکون السین وضم الطاء الأولی وکسر الثانیةء وبعدھا 
یاء ساکنة ثم نون ونقل بعضھم زیادة یاء مشددة بعد النونء وقد تخفف الیاءء وقال 
فی (القاموس)''': قسنطینیة : حصن بحدود إفریقیة وقَٴطَنطِينَة أو قَسْطَنْطیئیة بزیادةۃ 
یاء مشددة وقد تضم الطاء الأولی منھما: دار ملك الروم؛ وفتحھا من أشراط الساعة 
وتسمی بالرومیة بُوزنطیاء وارتفاع سورھا أحد وعشرون ذراعاء وکنیستھا مستطیلةء 
وبجانبھا عمود عال في دور أربعة أبواع تقریباًء وفي رأسه فرس من نحاس؛ وعليه 
فارس؛ وفي إحدی یلیە کرة من ذھب؛ وقد فتح أصابع ییدہ علی الأآخحری مشیراً 
بھاء وھو صورة فَسْطَنْطينَ بانیھا. 

وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)'': قسطنطینة بضم أوله وسکون السین 
المھملة وضم الطاء الأولی وسکون النون وکسر الطاء الثانيةء کذا قیدناماء وکذا 


.)١٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
(شارق الأنوار؛ (۲/ ۱۹۹)۔‎ )٢( 


)١( ٦۸‏ باب اللاحم 
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و ا 3 سے۔ہهے۔ : ںہو ۔‫ 1 ٠‏ سے ھ 
فََيْنمَا مُمْمَقتَِمُونَ الْغتائِم فَدْ عَلقوا سُیْوفَهُم بالَثّوتِ إِذْ صَاح فِيهِمٌ الشیْطان : 


ا و حر وھ ےیل و و فو کے 8 وھ ہے رک لا کک ےی 
إِنَ المَسٍیح قد خلفکم في اَهلِيكم فیح رجوں ؛ وذللك بَاطل٘ فإاذا جاؤوا 
6ے سو سی مض و و یت ا ا و شی ا ا ا وو 
الشامَ خرج فِْبٔنا هم بُعڈون لِلقتالِ یسَوّون الصّفوف إِذا أقِيمَتِ الصلاق 
207 ۔‫ ٤‏ یپں-"ٰ ‏ - 1+ 0 0101 و کا اق 
فیٹزل عیسی بُن مَرَیَم فافھم فإذا راہ عدوٌ ال ذابَ کما يَذوبّ الملح 
ری ال ترک ا اصگ ھت رقف لاشو خنت 
في المَاءء فلو تر بَ حتی يَهَلكء وَلکِن یَقتله الل پيّدہ؛ فبرِیھم 


قیدھا أمل ھذا الشأنء قال ابن مکي: ولا یقال: بفتح الطاء الاولی ولا بطاء واحدةء 
وفي روایة السجزیي : قسطنطینیة بزیادۃ یاء مشددۃ ونقل الطیبي''' عن الترمذي : قد 
فتحت قسطنطینیة فی زمان بعض أصحاب النبي قَلُء وتفتح عند خروج الدجال . 

وقولە: (إن المسیح) أي : الدجال؛ واکثر ما یطلق المسیح عليه مع ذکر الدجال 
والمطلق یطلق علی عیسی طلللاء وأطلق ھنا بناء علی وضوح القرینة . 

وقولے: (وذلك) أي : هذا الخبر (باطل) أي : کاذبء (فإذا جاؤوا) أي : 
المسلمون؛ (الشم) بالھمزۃء وقد لا پھمز: بلاد عن مشأمة القبلةء وسمیت بذلك لن 
قوماً من بني کنعان تشاءموا إلیھاء أي : تیاسرواء أو سميٗ بسام بن نوحء فإنه بالشین 
بالسریانیةء أو لن أرضھا شامات بیض وحمر وسودہ وعلی ھذا لا تھمز . 

وقوله: (ذاب) أي : شرع في الذوبان . 

وقوله : (لانذاب) أي : بتمامەء وکلمة (لکن یقتله اللہ بیدہ) فی تصریح بأن 
فعل العبد مخلوق لہ تعالی وکسبه للعبد . 


.)۷۸ /۱۰( لشرمح الطیبي)‎ )١( 


(۷) کتاب الفتن ۹ە"' 


فی حَرَبَيِها. رَوَاه مُسّلِمٌ. [م: ۲۸۹۷]. 
٢7۲۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ عَبْلالل بن مَسْمُودِ قَالَ: ١‏ 


2 


إ٥‏ الساعة لا تقوم تی 7 


.تر وَلاَيُفْرح ب ا تم قَالَ : 'دعَدُوٌيَْمَعُونَ لأهُلٍ الششام 
وَيَحم کرو ریت بَعُنی تیي الژومٌے. فََتَشَرَط الْشنلمُونَ شرطة 


٭ر ھ 


ھت جع إِلأً غَالةً : لَبقَلَونَ لی يَحْجزيَهُماللَيلء لَييءُ مَولاَِ 
کت ید ےس سنہ 


وقوله: (في حربته) الحربة: رمح صغیر. 

٢۔ ]٣۳[‏ (عبدالل بن مسعود) قولە: (ولا بفرح بغنیمة) الفرح : محرکة 
السرور والبطر؛ فھو فرح ومفروح وفارح وفرحانء وھم فراحی وفرحی؛ وامرأة فرحة 
وفرحی وفرحانةء وأفرحہ وفرٌحہ. 

وقول: (ثم قال) أي : في بیان ذلك ووقوعہ : (عدو) أي : أعداءء لن العدو 
اسم جنس یقع علی الواحد والجمع؛ وہو مبتداً مخصص بالصفةء و(یجمعون) خبرہ 
أي: عدو کثیر عظیم یجمعون لمقاتلة أھل الشامء و(أھل الإسلام) هم أھل الشام . 

وقوله: (یعني الروم) بیان للمراد من العدوء آ: یعني بالعدو الروم؛ وهھم 
النتصاری؛ والظاھر أنه من کلام الراوي . 

وقولہ : (فیتشرط المسلمون) بالیاء التحتائیة قبل الفوقائیة سن باب التفعصلء 
ویروی (فیشترط) سن الافتعال؛ و(الشرطة) بضم الشین وفتح الراء وسکونھا: واحد 
الشرط کصرد؛ وھم أول کتیبة تشھد الحرب ونتھباً للموت ٠‏ أي : یأخذ المسلمون 
نخبة وخیارآمن جیشھم لیقاتلوا ویستصدوا للموت؛ ولا یرجعوا إلا غالبینء أي : 
لا یرجعون مغلوبینء بل إن رجعوا رجعوا غالبینء ولیس معناہ أنھسم یرجعون البتة 


ہی )١(‏ باب اللاحم 


ای 


شُرطَة لِلمَوتِ لاأَ رج إلاَ عَالَِة فَبََِلَونَ حَتٌی بَحْجر بَكهُم الیل سے 
مَولاِ وََولاَ کل هَيْدعَلِب: وَنذتی الشٴطَذء قرط المِْْمُودَ رط 
لمَوتِ لا رح إِلاعَلِية ََتتِلونَ حَتّی بششواء قََقِيءُ مَواء وَمَولاِ کُلُ 
غَْرْ غالبء وتفنی تی الشَرٴطد إَا کا َو الرَابیع تھا إَِِ إِليهمْ بت اَل الإسْلام 


مال“ الدَيرَةَعَلَيهم بقْتَيِلَونَ مقلة لم بر مِنْهَاء حَتّی إِنٌ الطَاِر لََمُرزُ 


غالبین حتی ینافي قوله : (تفنی الشرطة)ء والمراد بقوله: (فیفيء) أي : یرجع (ھؤلاء) 
أي: المسلمون والعدوء یعني معظم الجیش لا الشرطۃةء فلا یشکل بأنە لما فنیت 
الشرطة فقد غلب فیه العدو وحجز یحجز من ضرب ونصر. 

وقولە: (فإذا کان یوم الرابع) ھکذا في نسخ (المصابیح) و(المشکاة)ء وفي نسخ 
(صحیح مسلم)ء وکأنه من إضافة الموصوف إلی الصفةء أو الإضافة بیانیة من إضافة 
العام إلی الخاص؛ کشجر الأراكء وقد کتب في ھامش نسخة من (صحیح مسلم) 
مصححة مقروءة علی الشیخ مجد الدین الفیروزآبادي : (یوم الرابعةء صفة اللیلةء 
أي : یوم اللیلة الرابعة)ء وفي نسخة من (المصابیح) لا یعتمد علیھا ذاك الاعتماد جعل 
الألف واللام علی (الرابع) بالحمرةء وکان في أصل النسخة بدونھماء واللہ أعلم . 

وقوله: (نھد) کمنع ونصر: نھض وقصدہ: و(الدبرۃ) محركة: الھزیمة فی القتالء 
ونقیض الدولةء والعاقبةء و(الجنبات) بفتحات جمع الجنبة محرکكةء والجنب والجانب: 
شق الإنسان وغیرہء (فما یخلفھم) بالتشدید من التفعیلء أي : یجاوزھمء من الخلف 
نقیض قدامء (حتی بخر میتا) إما لنتنھمء وإما لطول مسافتھم التي وقعوا فیھا قتلیء 


(۲۷) کتاب الف ١ذ٦‏ 


نو الب کانوا مع فلا يَجدُونه بَقي مِنْهُم إِلاً الؤَجْلُ الوَاحِدُء فِاَيْ 


غِنِيمَة بُفر لح از اي بیراب لنْم؟ نَا حُمْ کَدَيكَ إ إِذْ سَمِمُوا ببس هُو أَكبَر 


ےپ“ 3 2م ۲ 


مِنْ ذُلكَ؛ فَجَاَمُه الصَرِیغ ان الجَالَ قد عَلقَّهَمْ غي درم فیْرفضون 


تا فی أَييِيهم ِتلود فیتْعلُونَ عَشر فوارس طَليعَقَ َال رَسُول ال ل: 
داي لأخرف اَسْمَاعَمُم وَأَسْمَاءَ آبائِهمء وَألوَانَ حُيُولِهِمْء هُمْ خَيْر َوَارس 
ؤْمِنْ خَيْرٍ فَوَارِسّ عَلی ظَھُرِالأَرض يَمِكٍ). رَوَاهَ مَسلِم. [م: ۲۸۹۹]. 
وقول: (فیتعاد) بضم الیاء وفتح التاء وتشدید الدال المرفوعةء أي: یعد 
بعضھم بعضا أي: کان یعد الأقارب الحاضرون في تلك الحرب فلا یجدون من مئة 
إلا واحداًء یعني کان کثرۃ القتلی إلی هذا الحد بقي من کل مئة واحد وفي روایة: 
(بنو الأم فلا یجدونهہ) أي : المئة بتأویل العدد وفي روایة : (فلا یجدون) بدون الضمیر . 
وقوله: (فبأي غنیمة یفرحء أو أيّ میراٹ یقسم) ھذا بیان معنی قوله: (حتی 
لا یقسم میراث ولا یفرح بغنیمة)ء و(الباأس) العذاب والشدة في الحرب؛ (فجاءھم 
الصریخ): (الصریخ): المغیث والمستغیث کالصارخء وفي (الصراح)!'': صریخ : 
آواز فریاد خواہء وفریاد کنندہء وفریاد رس؛ وهو من الأضداد (فییعثون عشر فوارس 
طلیعة) الفارس : راکب الفرس وصاحبه کلابسء والجمع فوارس شاذء وإنما جرد 
(عشر) عن التاء نظراً إلی أنھم طلائعء ویحتمل ۔ واللہ أعلم ۔أن یکون فوارس جمع 
فارسةء أي : جماعة فارسةء فیکون المبعوث عشر جماعات من الفارسین وطلیعة 
الجیش: من یبعث لیطلع علی عدد العدوء (فعیلة) بمعنی (فاعلة)ء یستوي فیه الواحد 


والجمع والجمع طلائع : 


.)۱۱١ د”الصراح) (ص:‎ )١( 


ہج )١(‏ باب اللاحم 


سے 


٣‏ -۔۔[٤٤]‏ وَعَنْ أَبٍي مَرَبْر ات اتی پا قَالَ وت 
ِمَدِيت جَاِبٌ مِنْھَا في ابر وَجَايْبٌ مِنها فِي الْبَخر؟+ فَالُوا: نعَمْ يَا رَسُول اللہ 
قَال :١ل‏ توم الكاعَة تی بَْرّوََّ سَبمُوَ الا ِنْ بٍي اِسْحَاقء اذ . 


ھ۶ ۳۲ ا ہ7س 


را ََم الو پسلاح وَلَم يَمُوا يسَهُم قَالوا: لا إِلَهَ إِلاً ال وَاهُ أَكبرٌ 


َيْقَط أحدُ جانییھا؛ ۵ئ زبالڑاوی: لا امْلة لا قال الّذِي 
7 +. 0ت ے2 قط 
فی البْخر - دتمَٗب قَولّونَ اللَيمَةً: لاَ إِلَه إلاً الله وَاٴأَكبَرُ فَیقط جَيٹھَا 
6 7 ر7 


الأَحَرْ تُمَيَتو ون القَالَِةً: لأَإِلَه إِلاً اللہ والل اکٹ تح لن خر 
سس سصوجہ شی ہو ہی سیت : إِن الدُجّال 
قد خَرج یرکون کَلٌ شَیٗو وَبَرْجمُون). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: ۲۹۲۰]. 

٭ الَفصل القانِي : 


٤۔ ]٣٥١[‏ عَنْ مُعَاذ بن جَبَل قَال : قَال رَسُول ال للا : ١عمٰران‏ 


2 


ْ 


َیّتِ الْمَقیس خَرَابُ بَْربَ 00 00+0999" 
٣۔ ]٣٤[‏ (أبو ھریرة) قوله: (من بني إسحاق) قیل : هم عسکر الشامء 
وھم من نسل إسحاق ط للا وهم المسلمون. 
وقوله: (قال ثور بن یزید . . . إلخ)ء لفظ الحدیث فی (المصابیح) ھکذا: (فیسقط 
أحد جانبیھا الذي في البحر)ء فأشار المؤلف إلی أن قوله: (الذي في البحر) لیس من 
قول النبي قلٌُء بل هو مدرج من قول الراويء وھو ثور بن یزید . 
الفصل الثاني 


٢٤۔‏ [٥۱](معاذ‏ بن جبل) قولە: (عمران) بضم العینء أي : عمارۃ بیت 


(۷) کتاب الفق ۱ لت 


وَخَرَابُ بَلْرِبَ حُرُوحْ الْمَلْحَمَة وَخْرُوحٌ الْمَلْحَمَة ككْحٌ تُطَلْطِييةَء وَلَمُ 
تْمْطَنْطِييَ خُرُوحٌ الّجّال؛ مرا او داود. [د: .]٥١٢١٤٤‏ 

٥۔ ]۱٦١[‏ وَعَنهُ قَال : قَال رَسُولُ اش لا : (الملحمة الْعُظمَی 
وَفتْحْ الَسطَلطِينۃ وَخْرُوجٌ الَجَالِ فی سَبْعَة ة أَشْھُر ٠‏ رَوَاهُ الرْمِذِي وَآبُو 
داود. [ت: ۸٢۲۲ء‏ د: .]٥٦٢٤۹٤‏ 

٦۔‏ [۱۷) وَعَنْ عَبوال بن بُسْر اك رَسُول اش ا قَال: ١ین‏ 
الْمَلِكَمََو قح المَدِبن سٹ سینٌَ 7 الدُجَالَ فی السَابِعَة؛ ےج 
داوّد وَفقَال: مَذا أَصَخ. [د: .]٦٢۹٢‏ 
المقدس سبب خراب یثرب؛ لان عمرانه باستیلاء الکفارء والمعنی أن کل واحد من 
هذہ الأمور أمارۃ لوقوع ما بعدہ وإن وقع ھناك مھلة کما في الحدیثین الأتبینء فلا 
یرد أه قد سبق في حدیث أبي هریرۃ: (إذ صاح فیھم الشیطان: إن المسیح قد خلفکم 
فی أھلیکم [فیخرجون]ء وذلك باطل) أي : هذا الإخبار والصیاح کذب؛ فیعلم منہ 
أنە لا یکون فتح القسطنطینیة أمارۃ خروج الدجالء فافھم . 

وقوله: (خروج الملحمة) أي : الملحمة العظمی المذکورۃ من قبل التي یبقی فیھا 
من مئة واحد. 

]٣١[-۵٥‏ (وعنہ) قولە: (الملحمة العظمی وفتح القسطنطینیة وخروج الدجال 
في سبعة أشھر) قال الجزري: في إسنادہ کلام وفیە بقیةء وقد تکلم فیە. 

٦‏ [۱۷] (عبداللہ بن بسر) قولە: (ست سنین) لا یخفی ما فی هذا الحدیث 
والذي قبله من الاختلاف الفاحشء ولکن ھذا الحدیث صحیح:؛ والذي قبلە في إسنادہ 
کلام لا یکاد یصح کما عرفت: فلا یعارضەء واش أعلم . 


)١( ٦٤٤‏ باب اللاحم 


۷:۔ [۱۸] وَعَن ابْن غُمَرَ فَالَ: يُوشْكُ الْمُمْلِمُونَ أَنْ يحَاصَرُوا 
لی الْمَدِينة حَتٌی يَكُودَ أبْعَدَ مَسَالِجھم سَلاَحٌء وَسَلاَخٌ: قَرِیبٌّ مِنْ خَیيرَ 
او داوك. [د: .]٥٢٤٢‏ 

۸ -۱۹[1] وَعَنْ ذي مِخُیر قَل: سَمعْٹٗ رَسُول اللہ بقول: . 

۷۔ [۱۸] (ابن عمر) قوله: (یوشك المسلمون أن یحاصروا إلی المدینة) 
أي : یضطروا إلیھا لمحاصرۃ العدو إیاهمء والظاھر أن هذا إخبار عن حال المسلمین 
زمن الدجال حین یأرز الإسلام إلی المدینة المطھرة؛ أو یکون ھذا في زمان آخر. 

وقوله: (حتی یکون آأبعد مسالحھم) جمع مسلحةء وأصله موضع السلاح؛ ٹم 
استعمل للثغرء وھو المراد ھناء أي : بعد ثغورھم ھذا الموضع القریب من خیبر القریب 
من المدینة علی عدة مراحلء وقد یستعمل لقوم یحفظون الثغور من العدو لنھم یکونون 
ذوي سلاحء أو لأنھم یسکنون المسلح الذي مو موضع السلاح یرقبون العدو لئلا 
یطرقھم علی غفلة کما فيی حدیث الدعاء: (بعث اللہ لە مسلحةً یحفظونه من الشیطان۷' 
وقد جاء في الحدیث : مسالح الدجالء والمراد بە مقدمة جیشەء و(سلاح) کسحاب 
وقطام: موضع أسفل خیبر؛ کذا في (القاموس)'"ء فعلی الأول یکون منصرفاً إِن 
أوٴل بالموضعء وغیر منصرف إِن أوّل بالبقعةء وعلی الثاني علماً لعین المؤنثء وهي 
غیر منصرف عند بني تمیم ومبني عند أھل الحجاز . 

۸:۔ [۱۹] (ذو مخبر) قوله: (وعن ذي مخبر) بمیم مکسورة وسکون خاء 


معجمة وفتح موحدةء وقیل : بمیم بدل موحدةء ابن أخي النجاشي خادم رسول اللہ گی 


)١(‏ انظر: ‏ النھایة) (۲/ ۳۸۸)۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: ٢٠۲)۔‏ 


(۷) کتاب الفتن سن 


سَنصَالِخُونَ الژومَ صُلحا آیناء فَتَمْرُونَ انز وَمُمْ عَدُوَا مِنْ َرائِ 

شَصَرُود وَتَغنمُونَ وَتَسْلمُونَ ثُ لم تَرْجمُون حَنَی لوا بِمَرُج ذِي وو 
رت رک اش شنرود ایب فیقول: ماع اکا 

7 ِنَ الْمُسْلِمِينَ دن َِنْدَ ذُلْكَ تیر الوم وَتَجْمَمُ( لِلْملْحَمَة . وَرَادَ 

ْضُهُمْ: اتور الْمِمونَ إِلی اَسلِحَيهم فَفتِلَودَء کر اللٴَلْكَ الصَابة 


بالشھادة). رَوَاه أبُو دَاوٌَ. د: .]٥٢٤٢‏ 
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وقوله: (فتضزون عدوٌّا) مفعول (تغزون)ء و(من ورائکم) أي : من خلفکم 
صفة (عدوٌا). 

وقولە : (صلحاًآمناً) صفة النسبةء أو الإسناد مجازي . و(المرج) بسکون الراء 
في آخرہ جیم: الموضع ترعی فیه الدوابء و(التلول) بضم مثناة وخفة لام جمع (تل) 
بمفتوحة: کل ما اجتمع علی الأرض من تراب أو رمل . 

وقوله: (فیرفع رجل من أھل النصرانیة) وھم الروم و(الصلیب) شيء یکون 
للنصاریء وسیجء معناہ في (باب نزول عیسی طٌللِلا) : (فیقول): أي: ینقض الذمةء 
کأن النصراني نسب الفتح إلی الصلیب تعظیماً للنصرانیةء فیلزم منە نقض العھد 
بالمسلمین: ویجوز أن یکون قوله ذلك لقصد نقض الذمة إخباراً بغلبتھم علی المسلمین 
فی معنی الإنشاءء فافھم . 

وقوله: (فیثور المسلمون) اللوْر : الھیجانء والوثب؛ والسطوع؛ ونھوض القطا 
والجرادء کذا في (القاموس)". 


.)۳۲٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


اہتع )١(‏ باب اللاحم 


اک و و ا ا یج 27 وہ سو ای ۰ھ 
۹.۔ ]٤۲۰[‏ وَعن عبْدِال بن عمٰرو عن النبیٗ لا قال : (انرکوا 
و 0ے می و : کک - ج کوک کے وو 71 24 
الحَبَشة مَا ترکوکكکم؛ فإانهُ لا بَسْتخرِج کن الکَمْبَة الا ذو المُوَبْقتَیْنِ مِن 
لحَبَش3ة). رَوَاهَ أَبُو داوٌد. [د: .]٥٤۰۹‏ 


اس 


٠-۔ ]۲١[‏ وَعَنْ رَجُل مِنْ أَصْحاب الییٗ قله قَال: ۷دوا الْحَبَشَةً 
مَا وَدَعُوكمٰء وَاترکوا اك مَا ترکوکم٢.‏ رَوَاءُ نک سمتقحت-امجیہ 

۹۔ ]٣١[‏ (عبدالل بن عمرو) قولە: (فإنه لا یستخرج کنز الکعبة إلا ذو 
السویقتین من الحبشة) و(السویقة): تصغیر الساق؛ وصغر لن الغالب علی سوق الحبشة 
الدقة والخموشةء والمراد بالکٹز مال کان مدفوناً في الکعبة من نذور کانت تحمل 
إلیھا قدیماً وغیرھاء وقیل : ہو کنز مدفون تحت الکعبةء وفيی حدیث آخر: (یخرب 
الکعبة ذو السویقتین)ء وھذا عند قرب الساعة حیث لا یبقی قائل : الله الله وقیل : 
بخرب في زمان عیسی ‏ للا . 

وقال القرطبي : بعد رفع القرآن من الصدور والمصحف بعد موت عیسی ھٌآلٌلاء 
وھو الصحیح؛ ولا یعارض ھذا قوله تعالی : ''حَرمًا ءَاِِنًا 14القصص : ۷٥]؛‏ إذ أمنە إلی 
قرب القیامة وخراب الدنیاء وبعد ما یخرب الحبشة لا یعمرء ومعنی حدیث : (لیحجن 
البیت بعد [خروج] یاجوج وماجوج) أن یحج مکان البیت؛ کذا في (مجمع البحار)” 
ومما ذکرنا یحصل الجواب عما یشکل أنە قد ورد أن المھدي للا یخرج کنز الکعبة 
الشریفة بأن ھذا الکنز الذي یجتمع بعد المھديء فتدبر. 

۰۔ ]۲٢۱[‏ (رجل من أصحاب النبي پل قولہ : (ما ودعوکم) أي : ترکوکم: 
ھهذا الحدیث حجة علی الصرفیین فی حکمھم بأنھم أماتوا ماضي (یدع) إن ثبت أنه 


.)۱٥١ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


(۷) کتاب الفتن )۷ 


و اود وَالنسَائیُ. (ہ: ٢٣۴٣ء‏ ن: ۳۱۷۲]. 

09.۰۰ زار ئی یح رارف 
صِغَارُ الأَعَین) بَ. عْنٍي القرْكَء فَالَ : فَوفوتهم لات مَراتِ عَتی تَلحتَومُم 
زیر ارب َأکَا فی الحیاقَة الأولی فو مَنْ حَرب مم وکا الكیة 
بَمْض وَبَهُلِك بَعْضْْء وأگا القَاليَة فَیْصْطَللمُو د١ء‏ از كَمَا قَال. رَوَاءُ 
لو داژُتَ [د: .]٥٤٠٢‏ 


کے ٤‏ ۔ ا اھ ٥‏ - 
٣٢۔‏ [۲۳] وَعن أبی بکرۃ أنْ رَسُول اللہ قَلُ قال : اھنْزلَ انس مِنْ 


فتجُو 


لفظ الرسول قيُء و بعض من یوثق بعربیته من الرواۃ من الصحابة أو غیرهمء والحمل 
علی أنه کان اللفظ (وادعوکم) أي : سالموکم فسقط الألف من قلم بعض الرواۃ تکلف 
إلا أن یکون مرادھم قلة ورود ذلك؛ وکذا ورد مصدرہ في حدیث : (لینتھین أقوام عن 
ودعھم الجمعات٠‏ أو لیختمن [ا۵] علی قلوبھم)”ء وقد قریٴ قوله تعالی: ٭ماوَدَعی 
یک وماقی1۹الضحی : ٣‏ بالتخفیفء فتدبرء ولھذا اأخوات وأمثلة کہ (اتزر) ووقوع (قط) 
في المستقبل وغیرھما ذکرت في محالّھا۔ 

١۱۔ ]۲٢[‏ (بریدة) قوله: (فیصطلمون) بلفظ المجھول افتعال من الصلمء 
وھو القطعء وقیل: ہو قطع الأذن والأئف من أصلهء أرید بە الاستكصال . 

۲٢۔‏ [۲۳] (أبو بکرة) قوله: (بغائط) الغائط : المطمئن الواسع من الأرض؛ 
کذا في (القاموس). 


.)۸٦( أخرجه مسلم في (صحیحہ)‎ )١( 


.)٦٦٦ ەٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)١( ۸‏ باب اللاحم 


ہر سس بر بُقَال لَهُ : دِجُلڈ بُکوں عَلبْ ‏ چئڑ بَكتَمْلََاء 
کون مِنْ أصَار الْتْلِمينٌ وذ کان في آخر لزان جاء تو و طورَاء 
ضیْالَوجُوه مِمَارالأَمْیْنْ حَئی روا عَلَی شط النِّء فََ تفر أمْله 
اث " ِژقڈ يأحُُونَ في أَذَْاب الَقَر وَالْبرَة 17 ت.۔ 
وقوله: (یسمونە البصرة) بالفتح ویحرك وبکسر الصادء وھو بلد معروف؛ وقد 
کان بلد آخر بالمغرب یسمی بالبصرۃ خربت بعد الأربع مئةء ویجيء بمعنی الأرض 
الغلیظةء وحجارۃ رخوۃ فیھا بیاض؛ وبالضم: الأرض الحمراء الطیبةء وبصری کحبلی: 
بلد بالشامء وقریة ببغدادء کل ذلك ذکرہ في (القاموس)'''. 
ٹم إنھم قالوا: إن المراد بالبصرۃ المذکورۃ فی الحدیث هو بغدادء فإن دجلة 
۔ہفتح الدال وکسرھا هي الشطء وجسرھا إنما هو في بغداد لا في البصرةء وفي بغداد 


موضع خارج عنه قریب من بابە یدعی باب البصرةء فلذلك سمی بە تسمیة بالجزء؛ 
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3 


وبغداد ما کانت مبنیة في عھدہ قيِء ولا مصرا من الأمصارء بل أخبر قلُ بوجودہ في 
الاستقبال بقولە: (ویکون من أمصار المسلمین)ء ویسکن فيه أناس کثیر من أمتي ؛ 
بل کانت قری متفرقة منسوبة إلی البصرةء وأیضاً لم یدخل الترك البصرة علی سبیل 
الحرب والقتال بالکیفیة المذکورةء فأخبر قيُ أنە إذا کان ء أي : الأمر أو الحال في جانب 
آخر الزمان من بناء ذلك المصرء جاء بنو قنطوراءء والمراد بھم الأتراكء وقنطوراء 
بفتح القاف وضم الطاء مقصوراً [وقد یمد]: اسم أبي التركء وقیل: کانت جاریة 
لإبرامیم للا ولدت لە أولاداًمنھم الترك والصین وتعقب بأن الترك من أولاد یافٹ 
اہن نوح ظلئلاء وھو قبل الخلیل بکئیرء شم أخبر بأنھسم یجیٹون لمقاتلة أھل بغدادء 


.)۳۱۷ ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۷) کتاب الف لحت 


وم کے 


و0000 و ۰ 7 
ور يَأخُدونَ ْقِوم وَحَلَکوَاَ وَفرفة َحْعَلون ذرَارِكِهُمْ خَلفَ ظھُورهم 


ھ۶ 


لس 


وَبْقَايِلَونهُمْ وم مم الشْهَدَاءَ . رواہ 2 [د: ۱٤٤٣٤٤‏ 

۳ھ - ]٢۳٢[‏ وَعَنْ انس اَ٥‏ رَسُولَ اللہ پل قَال : لیا أَسَنْ إِنْ الّاس 

۶ 

يُحَصٌرِونَ أَنصَاراء فَان ضرا مِنھا بُقَالَ ە ای 000 
وینزلون علی شط النھرء ففرقة من أھلھا یأاخذون في أذناب البقرء علی معنی یوقعون 
الأخذ في الأذناب وبتمسکون بھاء تنزیلاً للمتعدي منزلۃة اللازمء أو یأخذون ملجأً 
فیھاء وله معانء أحدھا: أنھم یشتغلون بالزراعة إعراضاً عن المقاتلة واستخلاصاً عنھاء 
و یبیعون البقر ویطلبونھا للحراثة ویذھبون في طلبھا إلی البلاد النائیة فیھلکون؛ أو 
یحملون أحمالھم علی البقر ویسوقونھا ویتوغلون في السفر إلی البلاد ویھلکون؛ وینظر 
إلٰی هذا المعنی ویقویه قوله : (والبریة). 

(وفرقة یأاخذون لأنفسھم) أي : ملجاً وأماناً من بني قنطورا ولم یجدوا الأمان 
منھمء قیل : ھم المستعصم باللہ الخلیفة ورؤساء بغداد وعلماؤھا طلبوا الأمان فقتلوا 
تقتیلاً وجری ما جری علیھے؛ وفرقة قاتلوھم فاستشھد أکثرھم ونجی قلیلونء وھذا 
الذي آشیر إليه في الحدیث؛ ومصدوقہ قصة التتار وخروجھم علی بلاد الله وقتلھم 
عباد الله فی عھد المستعصم باللہء وھي فتنة عظیمة لم یقع ولم یرو مثلھاء والل أعلم 
نسأل اللہ تعالی العافیة . 

٣.۔ ]٢٢[‏ (أنس) قوله: (یمصروت) من التمصیر؛ فی (القاموس ': مصروا 
اکات اس اد لوہ مض ۸ھ می 


وقوله: (وإن مصراًمنھا یقال لە: البصرة) یظھر منە ان تعمر البصرۃ وتمصیرھا 


.)۹ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


)١( ٠٠‏ باب اللاحم 


7 ٥ ھ|7م" اس‎ 
٠ 7 گ‎ 
۰٦ 


انت مَرزت ھا أؤ مَخَلْتَھَا يك وَسبَاخَھا وَکَلاَءَمَا وَنَجِیلھَا وَسُوتَھا 
وَبَابّ أَمََاهَاء وَعَلَيْكَ بشَوَاحِبهَاء قَإنَةيَگُونُ بهَا حَسْفٌ وَقَذْفٌ وَرَجْفٌ 
وَقَوْمُ يَتُونَ وَبْصَِحخُونَ قِرَدة وَخَتَازیر. رَوَا'. [د: .]٥ ٤۰۷‏ 
اأیضاً بعد زمانه گلا ولکن تمصیرھا کان قبل تمصیر بضداد وبناھا؛ لان تمصیر 
الکوفة والبصرة في زمن عمر ظلهء وتمصیر بغداد في زمان المنصور؛ فلم یناف بما 
ذکروا من التوجیەء و(السباخ) بالکسر جمع سبخة ویحرك : أرض ذات نڑّ وملح ؛ 
موضع بالبصرة. و(کلاء) كکَتّان : موضع بالبصرةء ویذکرء وساحل کل نھرء کالمکل 
کمعظم و(الضواحي) جمع ضاحیة؛ وھيی الناحیة البارزۃ للشمس؛ وضاحیة البصرة 
موضع منھا. 

وقوله: (فإنه یکون بھا خسف) الظاھر أن الضمیر للسباخء وما ذکر بعدھا من 
المواضع حذر منھاء وقیل: للمواضع المذکورة وخسّف المکان يَخسف خُسوفاأ: 
ذھب في الأرض؛ وقذف بالحجارۃ یقذف: رمی بھاء ورجف: حرك وتحرك واضطرب 
شدیداًء رجفاً ورجفاناً ورجوفاً ورجیفاء والأرض: زلزلت کأارجفت . 

وقوله: (وقوم یبیتون وبصبحون قردة وخنازیر) المراد بە المسخء قیل: في 
ھذا إشارۃ إلی أن بھا قدریة؛ لأن الخسف والمسخ إنما یکون للمکذبین بالقدرء وقد 
آصاب القائل فإن إمامھم ورئیسھم هو واصل بن عطاءء ومنە نشأت بدعة الاعتزال 
وما یتفرع علیھا. 


وقوله: (رواہ ابو داود ٠..الخ)‏ فی الأصل ھنا بیاض؛ وموسی بن نس بن 


)١(‏ قال القاري (۸/ :)۳٣٣٣٢‏ هھنا بیاض في الاأصل٠‏ وقال الجزري: رواہ أأبو داود من طریق لم 
یجزم بھا الراوي؛ بل قال: لا اأعلمه إلا عن عیسی بن نس عن أنس بن مالك . 


(۲۷) کتاب الف ١‏ 


٥٥٥٥٤‏ موب و ریا بقَولُ : الا حََجینَ ِا رَجُلَ 


ا : لی جَہ کی ری بقل کیا : الائلڈ؟ فلا : نعَمْء قَالَ: : مَنْ يَضمَن 
لی نكم أَن صلی ِي في َشجد المَشًار رَکعَیْنٍ از اما َتولُ : لہ 


ہی هرَيْرة؟ ؟ سیپ خَلبلی سا الام لاد بتول: ان الله کل يَیْعَثُ مِنْ 
مَسْجد العَشار يَومَ الْقَِامةِ شَهَدَاءَ لأيَقومٌ مَم شَھداء بَذر فَْرْهُم. راو 
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داوٌھ. [د: .]٥٤٣٤۸‏ وَقَال: مَذا لْمَسْجِدُ مگا تَِلي النكْرَ 
وَسَنڈک' حدِیث اس الدرداء : إِنَ فَسْطاط الْْْلِمینَ) فی لباب ذکر 
لن وَالشام) إِنْ شَاءَ اللہ تعَالی . 
مالك الأنصاري قاضي البصرةء في الطبقة الثالثةء من تابعي البصرةء روی عن أبيە 
وروی عنه مکحول وحمید الطویل؛ کذا في (جامع الأصول۷. 
٤۔ ]۲٥[‏ (صالح بن درھم) قولە: (فإذا رجل) أي: واقف؛ وھو أبو 


ھریرة ظل4ء و(الأَہكة) بضم الھمزۃ والباء وتشدید اللام : موضع بالبصرۃ أحد جنان 
الدنیاء کذا فی (القاموس)٥.‏ 


وقوله: (ویشول : ھذا لأہي ھریرة) الظاھر أن معناہ ثواب ھذہ الصلاةۃ لأبيی 
ھریرةء وقد جاز في العبادة البدنیة أن یجعل ثواب عملە لغیرہ؛ وفیيه خلاف؛ ولعل 
مذھب أبي ھریرۃ ظلہ هذاء وأما في العبادة المالیة فجائز بالاتفاقء ویؤخذ من ھذا 
الحدیث أن العمل فی الأمکنة الفاضلة فاضل . 

وقوله: (وقال: ھذا المسحد ... الخ قول أبي ھریرة ظلہ أو قول راوي 


.)۹۱۷ /۱۲( جامع الأصول)‎  )١( 
.)۸٦٣٦ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)١( ٠٢‏ باب اللاجم 


٭ الَفصْل القَالِٗ : 
٥۔ ]۲٢[‏ عَنْ شقیق شقیق عنْ حذ یُفَةَ قال : کا عند عَمَر فَقَال: َيْكُم 


٥رس‎ 


٠‏ ص۶ ۶" أنا اٌحفظ کا 
مَاتِ إِئَكَ لِجَرِيء وَكَیْفَ کلف ؟ قَال 37 : سمعت رَسُول اللہ گا بتول 


سر گا 


لجُلِ في أَمْله وََالِه وَنشٍَء وَوَلَده وَجَارِو بکرم الصَّيَامْوَالصّلاة وَالصَدَنَةُ 
وَالأَنْ' بالْمَعٰرٴوف وَالَهٔیُ عن الْمُکرا؛ 9-- صس-س00م 


الحدیث . 


الفصل الثالٹ 

٥۵۔۔ ]۲٦[‏ (شقیق) قوله : (ھات إنك لجريٍء) من الجراءة؛ أي : قد تجاسرت 
ہما ادعیت من حفظ کلام الرسول قلهُ کما قالء وفي بعض الروایات : (لجریٍء عليه 
أو علیھا) أي : علی رسول اللہ أو علی مقالتہ وکلمتە؛ وقد یقال: والظاھر نظراً إلی 
حال حذیفة وما کان من کونہ صاحب سر رسول الل قٌكُ فیما یقع من الفتن : ان المعنی : 
إنك لجراءتك وکۂ ة سؤالك أخذت عن النبي قلُ ما لم نأآخذ منەء فھات وبین کیفیتهء 
فحمل حذیفة الفتنة علی ما یفتن بھا الرجل ویبتلی من جھة الآھل والمال والولد ورعایة 
حقوقھا ویکفر بما یأتي من الحسنات؛ لقوله تعالی : ا کت بَدحی الات “۹ 
[ھود: .]٦١٤‏ 

وقول: (یکفرها الصیام والصلاة) قال في (القاموس): الکفارۃ في المعاصي 
کالإحباط في الطاعات'. ٰ 


)١(‏ کذا في الأصل؛ وفي (القاموس المحیط) (ص: :)٦٢٤‏ التفکیر في المعاصي کالإحباط في 
الثواب . 


(۷) کتاب الفق بت 


2 7 - وک 2 1 2 ى ضس 7 ٠‏ ۰ 7- 
فقال عَمَرُ: لَیْسَ مَذا أرِیدء إِنمَا أَِیڈ الیيي تمُوج کمَوْج البَخرہ قال: قلٹْ: 
تا لَكَ ولا یا آبیرَالْؤییین؟ إِ٥ٌ‏ وك وََٹھا بابا مُعْلقاء فال: فَِکَُر 


2 


2 ت20 27 7-9 مم بی کی کل ہی ےی 
البَابُ أوْ بُمتَمخ؟ قال: قلت : لاء بَل بُکَسَرُ قال: ذاك آحری أن لا بُغلق 
گے 2 27 کے و یت ۰ ای 27 
بدا تم رر سی وہ یا پت 


کی کے ہو 


عْلُمٌأَك دُونَ عَد لَبلَڈء إِنَي حَدَلهُ حَییٹا لَیْسَ پالأَغالیط ر سمصتت 


وقوله: (إِن بینك وبینھا باباً مغْلقا) والمراد من باب المغلق وجود أمیر المؤمنین 
عمر ظلِلہ کما فسرہ في آخر الحدیث . 

وقولە: (فیکسر الباب أو یفتح؟) قیل : یحتمل أن یکنی بالکسر عن القتل وبالفتح 
الموت . 

وقوله: (قلت : لاء بل یکسر): (لا) نفي للتردد. 

وقول: (قال ذك) أي : الکسر أحری وأولی بأن لا یغلق؛ لِأنه لما کسر الباب 
لم یتصور بعدہ الغلق؛ والفتح أقرب إلی الغلقء ویرجی فیه ذلك . 

وقوله: (من الباب؟) أي : الباب کنایة عمن . 

وقوله: (کما یعلم أن دون غد لیلة) أي : کما یعلم أن اللیل قبل الغد علماً 
ضرورا. 

وقولہ: (إني حدثته حدیئاً لیس بالأغالیط) الخلط محرکة : أن تمّیا بالشيء فلا 
تعرف وج الصواب فيەء غَلِط کفرح في الحساب وغیرہء أو خاص بالمنطق 
بالتاء في الحساب؛ ویقال : حدثتہ حدیثاً لیس بالأغالیط وھي جمع أغلوطةء وقد 


سبق بیانه تماماً فی حدیث : (نھی عن الأغلوطات) في (کتاب العلم). 


)٢( ٤‏ باب أشراط الساعة 


٭ 7 گ 2 ک7 22 کے - ٥‏ رر سر ہے 
قال: فهبتا أن نَسْألَ حُذیٔفة مَنِ البَابُ؟ فقلتا لِمَسْرُوقِ : سَلةٌ فَسَألهُ فقال: 


سے 
رہ َ‫ 


متفق متفق عليه. ٠‏ [خ: ٠۳ء‏ م:: ٤٤ء‏ 
٦۔ ]۲٦[‏ وَعن أنس قال: َتُمْ الفْسْطَنْطِيية مَمٌ قیّام المَاعَة. 


سے سے ب- 1 ھ۔ہ) ے وت و 
رَوَاه الْثَرْمِذِیٌ. وَقال : ھذا حَدِیث غریبّ. [ت: ۲۲۳۹]. 


جو دوہ اہ 


۷ے سےا اش را ساط 


وقوله: (فھبنا أن نسأل حذیفة) عن تعیین الباب (فقلنا لمسروق) من التابعین 
وکان حاضراً في المجلس أن یسأل حذیفة . 

وقولە: (عمر) أي: الباب الذي تدخل الفتنة بانکسارہ کنایة عن عمر وقتله؛ 
فوجودہ ظَلللہ هو المائع عن دخول الفتنةء فإذا قتل دخلت الفتنة التيی تموج کموج البحرء 
وهو قتل عثمانء ئثم لا تزال تموج وتتکرر إلی یوم القیامة . 

۹٦۹۔‏ [۲۷] (أنس) قول: (مع قیام الساعة) أي : مقرون معهء أي: قریب 
من قیامھا. 

۲ باب أشراط الساعة 
الشرط بالتسکین: تعلیق شيء بشيءء وفي (القاموس)': إلزام الشيء والتزامه 
في البیع ونحوہہء کالشریطةء وھذا المعنی أیضاً راجع إلی معنی التعلیق وجمعه 

شروط: وزالأشراط) جمع شرط بالتحريك؛ وهو العلامةء وأول الشيء ورُذال المال 


.)٦٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۲۷) کتاب الفتن سیا 


٭ الفضْل الأوَل : 

۷-۔[1] عَن أَنَسٍ فَالَ: سَمِعٔٹ رَسّول ال گل َقول: ٢ن‏ مِنْ 
َشراط المَاعَة أَنْيرْفَم الم وَبَكُتْرَالجَھُْلْء وَبكتْرَالرّناء ویکٹر شُربُ 
الخمرِء وبقلٌ الرّجالء ونکٹْر المَاءُء حَتَی یَكَودَ لِحَمْسِينَ امرَأآۃٗالْقَتہٌ 


- و ۰۸ سید*ے ہد ا و کے کے 7م 2 
الواجد) . وَني رِوَاَة : ١یَقل‏ اللمٌ وَبَظھَرُ الجَھل). متفق علیْه. (خ: ۸۰ 


م‌: ۱ءء 
وصغارھاء والأشراف : أشراط أیضآ ضدء وطائفۃة من أعوان الولاۃء وھو شرطي 
کثْرکي وجُهَنيء سموا بذلك لأنھم اعلموا أنفسھم بعلامات بُعرفون بھاء کذا في 
(القاموس). 

وقیل : أشراط الساعة : ما ینکرہ الناس من صغار أمورھا قبل قیامھا۔ 

أقول: لعله إنما اعتبر صغار أمورھا أخذاًمما ذکر في (القاموس) من کونہ 
رُذال المال وصغارھاء واعتبر کونھا قبل قیامھا لما أُنھا قد تجيء بمعنی أول الشيء کما 
ذکرناء وأیضاً شرط الجند: نخبتھم الذین یقدمون علی غیرھم کما مر في (باب 
الملاحم)ء وأما إنکار تفسیر الأشراط بالعلامات جمع شرط بالتحريك کما نقله الطیبي؟' 
عن الخطابي فمما لا وجہه لە؛ فتدبر . 

الفصل الأول 
]١[ -۷‏ (أنس) قول: (القیم الواحد) أي : القائم بمصالحھن؛ والقیم : 


٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)٣٦ /۱۱( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٢( 


مت )٢(‏ باب آشراط الساعة 


۸۔[٢]‏ وَعَنْ جَابیرِ بن سَئرَة قَالَ: سَمِعٔت التَْييٌ یه بَقول: 
ىك يَیْنَ يدّي المَاعَةٍ کذَابيينَ فَاحْلرُومُم). ٠‏ رَوَاه مَسْلِمْ. ٠‏ [م: ۱۸۲۲]. 

۹۔ ]٣[‏ وَعَنْ أَبِي هُربْرٰة قَال : بَینمَا اللبِیْ قله يُحَدّثٗ إِذ جَاءَ 
مْرابِىٌ فَقَالَ: مَتَی السَاعَةُ؟ فَالَ: ٢إِ٥َا‏ ضَيَمَّتِ الأَمَانة فَانظِرِ المَاعَةاء 


قَال: کی إِضَاعَتُھا؟ قَالَ: (إِذَا وُسّدَ الأمْز إِلی 7 َانظِرِ المَاعة. 
َوَاه الْخَارِي. [خ: .]٥۹‏ 

۰٠-۔- ]٤[‏ وَعَنْهُ قال : قَال رَسُول اللہ لع یا : لا ت کت 
مال وَِيضَء حَتی مُخِج الرَجْل کا٥‏ مہف وَج أَحَدأَيََبلها نہ 
وَحَتَی تَمُود أَرْضُ الْعَرّب مُرُوجا وَآنھَارا 7یہ رح سمل مہ 


]٢[ ۸‏ (جابر بن سمرۃ) قوله: (کذابین) أي : وضاعین الأحادیث والمدعین 
النبوة ۔ 

وقوله: (فاحذروھم) لیس في (صحیح مسلم)ء ولکن جاء في بعض الروایات 
من غیرہء وقیل: إنه قول جابر ظل4ء کذا فی بعض الشروح . 

۹۔ [۳] (أبو ھریرۃ) قولے : (وسد الأمر) علی لفظ المجھول بتشدید 
السینء وقد یخفف٠‏ أيى: فوض الأمر من سلطنة أو إمارۃ أو قضاءء کأنه جعل وسادة 
لە وفي الجوابین تنبيه علی أنە لا یمکن تعیین الوقت حقیقةء لکن لھا أمارات تنتظر 
عند وجودھا وقربھا . 

]٤[- -٠‏ (وعنه) قولە: (مروجا) أي : ریاضاً ومزارع؛ والمرج : رض 
واسعة ذات نبات کثیرۃ . 


(۲۷) کتاب الفقٰ ۷( 


تُسْلِم. وَفي روَاَة لَه: قَالَ: لع الْمَسَایِن إِعَابَ أَوْيَهَاب٤.‏ (م: .]۱١۷‏ 
]٤٤- ٦١‏ وَعَنْ جَابیرِ قَال: قَال رسُول اللہ لا : کون ِي آخرِ 

الزَّانِ خَلِيفَة مم الْمَالَ وَلاَ یَمُنّ. وَفي روان: فَالَ: "کون فِي آخرِ 

أيي خَِيفةُ بَخڑي الْمَالَ حَثياً وَلاَیَعْذَهُ عَذًا) ٠‏ رَوَاهُ مُسلمٌ ا 5. 


پت 
٭+ 


۲٢۔- ]١[‏ وَعَنْ أَبٍي هُرَيْرَةَ فَالَ: قَال رَسُول اللہ 


تم 
ا 
ہے 
-خ 
سے 


وقوله: ([ھاب) موضع علی أمیال من المدینةء غیر منصرف للعلمیة والتانیٹ 
بتاویل البقعةء وفي (القاموس)': الإھاب کسحاب : موضع قرب المدینةء والإھاب 
ککتاب : الجلد أو ما لم یدبغ . 

وقوله: (أو پهاب) الظاھر أنە شك من الراوي في اسمه؛ وقیل : یدعی ذلك 
الموضع بکلا الاسمین؛ ف (أو) للتنویع 

]٥[ 1۱‏ (جابر) قوله: (یحٹي المال) وفي روایة: یحو في (القاموس)'": 
حثا التراب عليه یحثوہ ویحثیہ حثواً وحثیاً. 

وقولە: (ولا یعدہ) من العد؛ وقیل : یحتمل أن یکون من الإاعدادء أي : 
لا یدخرہہ: والظاھر هو الأول؛ والمراد بالخلیفة المھدي؛ ویحتمل أن یکون غیرہ؛ 


]٦[ -7۲‏ (أبو ھریرة) قول : (یوشك الفرات) الفرات : الماء العذب جدّاء 


۔)٦۷٥‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱١٤١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )( 


ست )٢(‏ باب أشراط الساعة 

7 7 ۰+ یں 
أَنْ بَخْسِرَعَنْ کنز مِنْ دعب فَمَنْ حَضَر فلا بَأَحْذُ مِنْهُ شیكا). ملف متفق عليه . 
[خ: ۷۱۱۹ء( م ۰ءء 


27 و۶ و ْ۔ 


٣ك٣ِئھهھ٘‏ -[۷] وعنۂ قال: : قال رسول اللہ پل : دلا ت ھا 


بعر رت مؤ کر بز تب لان غ عَلیْو تل مِنْ کل مک يِسْعَة 
وَتَْمُودَ وََتولَ كُلْ رَجْلِ مِنهُمْ لَعَلَي آکو اتا الِّي انجُو". رَوَاه مُسْلِمٌ. 
[م: ۱۲۸۹۰]. 

]۸[--٤‏ وَعنهُ قال : قال رَسُول اللہ گلا : َتيءُ الأَرْضُ أفلاَد. 
ونھر بالکوفةء وھو المراد في الحدیث . 

وقوله: (آن یحسر) حسرہ یحسرہ: کشفەء من ضرب ونصرء والاول آکثر. 

وقوله: (عن کنز) أي : سیُظھر ویکشف فرات عن نفسه کنزاً (من ذھب) أي : 
یذمب ماؤہ فیظھر من تحت الکنزء (فلا یأخذ منه شیئا) لأنه موجب للتقاتل کما فيی 
الحدیث الانيء وقیل: النھي لأنه مستعقب للبلیات؛ وھو آیة من آیات اللہء وقیل: لعله 
مال مغضوب عليه کمال قارونء فحرم الانتفاع بەء کذا فی (مجمع البحار)”. 

٣۔‏ [۷] (وعنہ) قوله : (أنا الذي أنجو) هذا باعتبار المعنی علی وتیرۃ: آنا 
الذي سمّتني أميء والظاہر من حیث اللفظ ینجو بلفظ الغیبةء وتمامه في علم المعانيی. 

٤4٤‏ ۔ [۸] (وعنه) قولە: (تقيء الأرض) من القيءء والمراد الإخراجء أي: 
تخرج الکنوز المدفونة . 

وقول: (أفلاذ) جمع فلذ بالکسر جمع فلذة: القطعة المقطوعة طولاً کقوله 


.)٢١٢ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


(۲۷) کتاب الفت 1۹ 


س 7 0-7-.- 5 و 2 گے سیل 
کَِدمَا اتال الأسْطوَانَةِ مِنَ الب وَالْفْضَةء فَیَجيءُ الْقَاِلُ فیقولَ : في 
مذا قَتَلتَُ وََجيءُ الْقَاطِمٌ فََتَولَ : ِي مَذا قَطنْتُ رَجیي؛ َیَجیءُ الفارق _ 
.۸ ےھ 

فیقول : فی مذا قطعٹ يَدِي؛ مب دَعُونه فَلاَ بَأحُدُونَ مِنْهُ شا رواہ و مَسَلم. 


٠ 


[م: ۳ءء 


٥-۔۹[1]‏ وَعَنْهُ قَالَ: َال رَسٌول اللرقي: ٢وَالَذِي‏ نمٛسی بیّدہ 


لا تذهَبْ الدُنیا حَتَی مَمُر الؤَجُْلُ عَلی الْقبْرِ فََتَمَوَّعُ عَلَيْهِ ویقول: بَا لب 
مَكَانَ صّاجبپ مَذا الْقبرء وَلَيْرَ ےت ححم ےت 


تعالی : ٭' وَآحَرجتِ الأَرض أَنْسَا لہا 14الزازلة: ٢]ء‏ وخص الکبد لأنھا من أطایب الجزور 
ویکون المال محبوباً عند الطبائع . وفي (القاموس)”': الفلذ بالکسر: کبد البعیرء 
وبھاء: القطعة من الکبدء ومن الذھب والفضة واللحمء والأفلاذ جمعھاء کالیْلَذ 
مب رس الَرَض کرتعاء راقالرة در الحتیة کافرلااء وایا:الفان لزا 
المشددة وکسر الفاء واللام وقد جاء کحَجَفٌ وعَتل : ما في الأرض من الجواھر المعدنیة 
کالذھب والفضة والنحاس والرصاصء وقیل : ما ینفیه الکیر مٹھا۔ 

وقولہ: (ثم یدعونه) أي : یترکونەء وقیل: المراد بأفلاذ کبد الأرض العروض 
المعدنیةء وسوق الحدیث لا یلائمھا. 

٥٭۹[1-4]‏ (وعده) قوله : (فیتمرغ) أي : یتقلب؛ تمرغ: تقلب وتلوی من 
وجع یجدہ . 


وقول: (ولیس بے الدین إلا البلاء) أي : لم یبق له الدین والعادۃ إلا المحنة 


.)۳۰٣ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ )١( 


کی )٢(‏ باب أشراط الساعة 


رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]٦۱٦۷‏ 
62و کے کے ۲ں ع ما ہے ص ہک6 
٦۔- ]٣٤[‏ وَعَنه قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ قي: ١لا‏ تقومُ الَّاعَةُ حَتّی 
َ و٠۔‏ 72 
عناق الإبل ببّصری). متفق عليه. 


تَخْرْجح نَار یِنْ أَرْضِ الْججَاز تضیءاَ 
[خ ۷ء: ۳۲ء 
والابتلاءء فالمستثنی منقطعء فلذلك تمنی الموت؛ وقال الطیبي''؛: المعنی أن لیس 
التمرغ عادتهء وإنما حمله عليه البلاء وکشرۃ الفتن ء أو المراد أُن لیس الباعث علی 
التمرغ والتمني الدین بل البلاء من جھة الدنیاء انتھی . 

]٣١[ 4۹٦‏ (وعنه) قوله: (حتی تخرج نار من أرض الحجاز تضيء أعناق 
الابل ببصری): (الحجاز): مکة والمدینة والطائف ومخالیفھاء کأنھا حجزت بین 
نجد وتھامةء أو بین نجد والسراۃء و(بصری) کحبلی: بلد بالشام بینھا وہین دمشق 
مراحل؛ وقد تواترت الأخبار بظھور هذہ النار في سنة أرہع وخمسین وست مثة في 
المدینة المنورة من ابتداء یىوم الجمعة سادس شھر جمادی الآخرۃ إلی ییوم الأحد 
السابع والعشرین من رجب؛ ومجموعه اثنین وخمسین بھاء وکانت مثل بلدۃة لھا 
حصن لە بروج وشراریف؛ وکأنھا تجرها الناس٠‏ تصَیئّر کل جبل تصل إليه رماداّء 
وتصوت کالرعدء وتموج کالبحرء وکانھا یخرج منھا أٹھار حمر وخضرہ وتقرب إلی 
المدینةء ومع ذلك یجيء منھا إلی جانب المدینة نسیم باردء أضاءت المدینة وبیوتھا 
منھا کضوء الشمس؛ وکان الناس یعملون في ضوٹھا في اللیالي المظلمةء وانخسف 
في أیامھا ولیالیھا الشمس والقمرء ورأی الناس بە'" تیماء وبصری ضوعھاء وأضاءت 


.)۳٣٣۳۹ /۱۱( لشرم الطیبي)‎ )١( 
۔٢نم( کذا فی الأصلء والظاھر:‎ )٢( 


(۷) کتاب الف ۱ ڈی 


ك۷" 0 ا ا پل قال : (أَوَّل أشراط 


اليَاعة تر تخل الاب مَنّ المَشرق لی المَغرٍ ب). رَوَاهُ البْخَارِئ. ۰ خ: 


گ س۔ے.ْمْ 


.۶۹ 


أعناق الإبل بھاء وقیل: المراد بأعناق الإبل في الحدیث تلول بصری وهیضاتھاء 
وذکر أن طول تلك النار علی قدر أربعة فراسخء وعرضھا أربعة أمیالء وعمقھا علی 
قدر قامة الرجل ونصفھاء وذکر اُنھا کانت تحرق الأحجار وتسلم منھا الأشجار: 
وقیل: إنه کان حجر واحد نصفه قد احترق ونصفه سالمء وھو الجانب الذي کان داخل 
الحرم النبوي الشریفء فاشتغل أُھل المدینة بالتضرع والاہتھال والتصدق والإنفاق: 
واجتمع أُھلھا حتی النساء والصغار بالحرم الشریف واہتھلوا وتضرعواء فصرف الله 
تعالی النار إلی جانب الشمال ونجا أھل بلدة ھذہ البقعة المبارکة من شرھاء وحدثت 
في ھذہ السنة الوقائع الغریبة في أکناف العالمء منھا طغیان دجلة بغداد حتی غرقت 
أہنیتھا وانھدمت بیوتھاء وفي أول سنة خمس وخمسین وست مئة خرج التتار ففعل 
ما فعلء وأوقع ما أوقع کما مر . 

۷۔ ]۱١[‏ (أنس) قوله: (أول أشراط الساعة نار تحشر الناس من المشرق 
إلی المغرب) قال الطیبي'': لعل المراد بأول الأشراط المتصلة بالساعة الدالة مه 
قربھا؛ لأتھا لم تخرج إلی الانء وقد خرجت نار الحجازء فکیف تکون أُولھا حقیقة 
أو آراد نار الحرب والفتنة کفتنة التركء فإنھا سارت من المشرق إلی المغرب؛ انتھی . 

سس وت و کپ تی 
واللہ تعالی أعلم بحقیقة بحقیقة الحال . 


.7٦ /۱۰( (شرح الطیبي)‎ (0١) 


لئ )٢(‏ باب آشراط الساعة 


٭ الَفصْل اي : 

۸۔ [۱۲] عَنْ أَنَسٍ قَالَ : قَالَ رَسّول اللر کل : ٢لا‏ تَقَومُ المَاعَءُ 
حَتَّی یتقاربَ الرَّانّء فَتَكُونُ الكّنڈُ کالشھر؛ والشَّھرُ کالجمعةء ونکونٔ 
الجمعة کالیوم وَیَکود یرم كَالمَاعَةء وَتکُونُ المَاعَةُ کَالضَرْمَةِ باللًار؛. 


رَوَاهُ التَرْمذِیٌ. [ت: .]۲۳۳٣۲‏ 


الفصل الثاني 

0۸۔ ]٣۲[‏ (أنس) قولە: (حتی یتقارب الزمان) قد سبق لھذہ العبارۃ معانيی 
محتملةء ولما وقع فيی صریح الحدیث تفسیرہ بما ذکر من قوله: (فیکون السنة کالشھر 
والشھر کالجمعة .. . إلخ)ء وجب الاقتصار عليه کما لا یخفی . 

وقوله: (وتکون الساعة کالضرمة) هي بفتح معجمة وسکون الراء: الشعلة الواحدة 
من النارء یقال: ضرمت النار: اشتعلت٠‏ وبفتح الراء: حشیش یحرق سریعأء وفي 
(القاموس)": الضرمة محرکة: السَعَفةء أو الشیكَة في طرفھا نار والروایة فی الحدیث 
بالسکون والحرکة معاً کما صحح في النسخ المصححةء وقول الطیبي": أي کزمان 
إیقاد الضرمةء وھي ما توقد بە النار أَوْلاً کالقصب والکبریت إنما یصح إذا کان بفتح 
الراء. 

نعم لا بد علی تقدیر السکون أیضاً من تقدیر الزمان کما لا یخفی . 

ھهذا وقد جاء الضرمة بالحرکة بمعنی النارء کما یقال: ما بھا نافخ ضرمة؛ 
للمبالغة في الھلاكء أي: ما بھا أحدء وفي الحدیث الکنایة عن قصر الأعمار وقلة 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۰۷ء 
)٢(‏ لشرح الطیبي) (۱۱/ .)٦٤٤١١‏ 


(۲۷) کتاب الف ٦٦٦٦٢‏ 


۹۔ ]۱۳١[‏ وَعَن عبداللہ بن حوالةً قَال: َعَْتَا رَسُول اللہ ق لنغنمَ 


عَلی أَقدَاتاء فَرَجَعْت فَمْ نَم شاء وَعَرف الْجَھْدَ فِي وُجُوهِتاء فَقَامَ ینا 
ہے۔۔ و ا 0ة 5+ ...0 ری کو کے وج 
فقال : (اللهَمٌ لا نَكِلهم إِليٌ فاضعف عنھم ولا تَكِلهم إِلی انفِھم فیّعجزوا 


عَنهَاء وَلا تَکلَهُم إِلَ الس ساروا عَليْھم)ء ثُمٌ وضع بَدَهُ عَلی رأِي 
:2 
٦‏ 


مٌ قال: ہا تی و ا ا ا کی کی ا ا ا کی ا کی و کی ا 


البركةء أو أن الناس لکثرۃ اهتمامھم ہما دھمھم من النوازل والشدائد والفتن لا پشعرون 
بمضي الأیامء ولا یدرون کیف ذھبت . 

9.۔ ]٣۳[‏ (عبدالل بن حوالة) قوله: (عبدالش بسن حوالة) بفتح الحاء 
والتخفیف . (لنغنم) أي : لنغزو ونغنم واقتصر علی ذکر الغنیمة اختصاراً واقتصاراً 
علی ما هو الباعث٠‏ کأن القوم کانوا فقراء محتاجین ماشین غیر قادرین علی الرکوب ؛ 
وھذا معنی قوله : (علی أقدامنا) متعلق ب (بعثنا). 

وقوله: (فاضعف) بلفظ المتکلم منصوباً بتقدیر (أن)ء (عنھم) أي : عن کفایة 
ول ورقع اجباج 

وقوله: (فیعجزوا عنھا) لعدم قدرتھم علی الوصول بمراداتھم ورفع حوائجھم . 

وقولہ: (فیسٹأٹروا علیھم) أي : یختاروا لأنفسھم ویقدموا حقوقھم في اختیار 
ما هو الأولی والأصلح لھے؛ وفیه تعلیم منە قهُ بأن یکلوا أمورھم وحوائجھم إلی 
الله 5ك ولا یعتمدوا علی غیرہ وأقام لا نفسه في هذا المقام علی حد البشریة والضعف 
والعبودیة رعایة لکمال التوحید وعزة الربوبیةء وإلا فھو خلیفة الله المطلق ونائبه فيی 
الکل یفعمل ویعطي ما یشاء بإذنه تعالی؛ ُء یا رسول الله في جامك ما یبلغ القاصد 
أقصی ما قصد. 


نی )٢(‏ باب آشراط الساعة 


ھا بی حَوَالَة إِذَا ریت الْخْلاَفَة قد نرَلّتِ الأَزْض الْمْقَدَسَة فَقَد دَنَتِ الرَلازلُ 


7 


2 
وَالََلاِلُ وَالأمُورُ الْعظَامُ وَالمَاعَة 2۳ 2 مِنَّ الّاس مِن بَدِي هذّہ 


إِلٌی رَأَْسكَ) .٤‏ رَوَا٥,'.‏ [د: .٦٢٥٠٢٢‏ 
٥٥٠‏ -۔[٤٤]‏ وَعَنْ أَبي هُرَبْرَة قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللر گل: (إِدَا انتخذ 


فإامن جودك الدنیا وضرتھا ومن علومك علم اللوح والقلم 

صلی اللہ عليه وسلمء وجزاہ عنا خیر الجزاءء ولە التصرف وبیدہ العطاء. 

وقوله: (إذا رأیت الخلافة قد نزلت الأرض المقدسة) کأنە أراد ما وقع في آخر 
الزمان من فتح بیت المقدس کما مر من الأحادیث . 

وقولە: (والبلابل) جمع بلبلةء وھي الھم والحزن والفتنةء وبلبلت الألسنة : 
اختلط . 

٠-۔[٤٣]‏ (أبو ھریرة) قول: (إذا اتخذ الفيء دولا) الدول بکسر الدال 
وفتح الواو: جمع دولة بضم الدال وفتحھاء وھما واحدء وھو انقلاب الزمان والثْربة 
في المال؛ وقیل: الضم في المال والفتح في الحرب٠‏ وقیل قیل : الضم في الآخرۃ والفتح 
في الدنیاء وقیل : بالضم مرف ما متا وبالفتح الفعلء وھو الانتقال من 
حال البؤس والضر إلی حال التنعم والسرورء والمراد في الحدیث أن الأغنیاء وأصحاب 
المناصب یتداولون أموال الفيء ویقسمونھا بینھم ویمنعونھا مستحقیھاء ویلزمه أنھم 
إنما یغزون لطلب الغنیمة لا لاعلاء الدین ۔ 


)١(‏ کذا ھنا بیاض بالأصلء وألحق فی الحاشیة: رواہ أبو داود وإسنادہ حسن؛ ورواہ الحاکم في 
(صحیحہ). امرقاة المفاتیح) (۸/ .)۳٣٣٣‏ 


(۷) کتاب الفق "٥٢‏ 


-ے۔-صے۔ “و 0 


وَالأَمَانَةُ مع اکا مُغرّما وَنعَُم لِقْر الین وَاَطَاعٌَ الؤَجْل امْر تد 
وَعَقٌ اک ود صدذِیقة 082 5 وَظَرّتِ الأسُوَاتُ فِي الْمَسَاجدء 
وَسَاد ايل نَاسِقهُمْ وَکانَ زع یم ال َرْذَلَهُمْ ََقِْم الج ماف 


5 


کر وَظْهَرّتِ الْقِيَْاتُ وَالْمَعَارْف زیت الضوت وَلْعَنَ خر مَذْہ الأَکَة 


وقوله: (والأمانة مغنما أي : ساس س جو و 
یغنمونھاء والمغنم والغنیمة والغنم بالضم: الفيءء والفوز بالشيء بلا مشقة 

وقولە: (والزکاۃ مغرماً) أي : یعدون الزکاة غرامة وخسارة؛ أي : یشق علیھم 
أداؤھا کأنھا تؤخذ کالغرامات . 

وقوله: (وأدنی صدیقہ) أي : قرب . دناہ دنواً ودناء تدنیة وأدناہ: قربه. 

(وأقصی آباہ) أی : آبعدہء والقصیا: الغایة البعیدةء والقصاء: فناء الدار . 

وقوله: (وکان زعیم القوم) في (القاموس!'': الزعیم : الکفیل؛ وقد زعم بە زعماً 
وزعامةء وسید القومء ورئیسھم؛ أوالمتکلم عنھم 

(والقینات) جمع قینة ہفتح القاف: الأمة المغنیةء (والمعازف) الملاهي کالعود 
والطنبور الواحد عزفء کذا في (القاموس)”ء وقد مر تمام معناہ. 

وقوله: (ولعن آخر ھذہ الأمة أولھا) قال الطیبي”": أي طعن الخلف في السلف 
وذکروھم بالسوء ولم یقتدوا بھمء فكأنھم لعنوا بھمء انتھی. وقد وقع حقیقة هذا في 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۰۰۸)۔ 


(۲( (القاموس المحیط) (ص: ۳ 
(۳) ل(شرم الطیبي) (۹۹/۱۰). 


)٢( ۵)‏ باب أشراط الساعة 


۰ 
5 
1 


ہهام١‎ 


فَارْتقبُوا عِنْد ذَلْكَ ریحاً حَمْراءَ وَرََرّلَة وَحَسْفاً وَمَسْخا وَقذْفاً وَآباتٍ ت 
کنظام فَطمٌ سِلک فََم ٠‏ رَوَاهُ الترْمذِ 

ڈەگء)َ ]٣٥[-‏ وَعَنْ عَلٌِ قَال: قَال رر سُول اللہ گل : : دا مت اي 
خَمْس عَشرَۃَ حَصْلَهٌ حَلٌ بھا الَلأُه وَعَدٌ مَذْہ الْخْصَال وَلَم یکر 'َعلَمَِقبْرِ 


. ت: ۱۲۲۱۱. 


ا 


شأن الصحابة ومن تبعھم من الفرقة الزائغة الرافضةء ولعل ھذا هو مصدوق الحدیث؛ 
خذلھم اللہ تعالی . 

(وخسفاً ومسخاً وقذفا) قد مر معانیھا فی (الفصل الثالٹ) من (باب الملاحم). 

وقولە: (کنظام قطع سلکەہ) في (القاموس)''': النظم: التألیف ٠‏ والمنظومء ونظم 
اللؤلؤ ینظمه نظماً ونظاماً ونظمه : ألفەء وجمعه في سلك٠‏ فانتظمء والنظام : کل خیط 
ینظم بە لولؤ ونحوہء انتھی . 

فینبغي ان یحمل النظام منا علی معنی المصدر ویجعل بمعنی المنظوم أو 
الحاصل بالمصدر؛ فافھم. ْ 

١٥.۔ ]٣٥[‏ (علي) قوله: (إذا فعلت أمتي خمسة عشر خصل)ة) المراد الخصال 
المذکورۃ في الحدیث السابقء فإن الترمذي ذکر الحدیثین علی الولاء. 

وقوله: (وعد هذہ الخصال) کلام صاحب (المصابیح)ء والضمیر في (عدً) 
للترمذي . 

وقوله: (ولم یذکر) أي: الترمذي (تعلم لغیر الدین) فیکون خمسة عشرء وأما 


.)۱۰٢١۸ : ”ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۲۷) کتاب الف ۷۷ 


ا ہی 7 7++.2-2ھ 2 ہ٠‏ و۶ و3- ۶ ٥‏ 
قال: اوَبَرٌٗ صدِیقهُ وَجفا بَا ء وَقال : ١‏ وَشرب الْحَمْر وَلِس الکریرا. 
رَوَاهُ التْرْمِذِم. [ت: .]۲٢٠٢‏ 


ءٌُٔ۔ 


۲۔ ]٤٦١[‏ وَعَنْ عَبْدالل بن مَسْعُود قَال: قَال رَسّول ال ل: 
۷ل تَذْمَبُ اڈنا حَتٌی یَمْلِكَ الْعَرَبَ رَجّْلْ مِنْ أعلِ بَييِي یُواطیءُ اسمٌُہ 
اسُمی). روَا التْرْمِذِیٔ وَابُو داود. 


2 خی 


تن ۶*0 5 ۰ کس ۲ 0 09 مرو اد کو و و ا 

وَفي رِوَايَةِ لهُ قال: ہلو لم یَبٗقَ مِنَ الدّنیا الا يَوُمٌ لطوٌلَ الٴذَلِك الیَوْمَ 
7 سے و ا لے ھ2 >ؤت 7 ےه ۔ہ ۔ رر وھ ہہ ۔ سیپمہ ھ 
حتی يَعث الله فیهِ رجلا مِني - او مِن أهلِ بَیّتي -یُواطی اسمه اسمي؛ واسم 
۔ -۰٢‏ م۶ ے‫ 


۴ ہ ۔ ٭ 9 ۹۰۳۲۷۴یئئٰ'ٰ)ٔ'ٔ"۶)۶ء) و کا کے 7٦‏ 2 2+ . 9 ج ط9ط ۔ 2 
یه اسم أبِيء يَمَلا الازّْضٗ قسٌّطا وَعَدّلا کَمَا مُلِكتٗ ظلماً وَجُوْرا٢.‏ (ہ: 


۷۳۷۲ء ت: .]۲۲۳٢‏ 


یح 


٭ ٥‏ ےر مج ھ ۰“۔ 7 ا ا اش 
قالت : سسمعت رسُول اللہ گا یَقول : 


اس 


٣‏ [۱۷] وَعَنْ او سَلمَة 
×المَهُدِيٌ بِنْ عِثْرتی ورس مس مس سک کت جس تہ ا 
ما یذکرہ یکون ستة عشرء وقال: (وبر صدیقه وجفا أباہ) مکان (وأدنی صدیقه وأقصی 
کی '۹‌یٌٰئٌٰ۰۰ئ0) 

٢۔ ]۱١[‏ (عبدالل بن مسعود) قوله : (حتی یملك العرب) خص الذکر 
بالعرب لکونە الأصل والأشرف . 

۳٣۔‏ [۱۷](ام سلمة) قولە: (من عترتي) في (القاموس؟!'': العترۃ بالکسر : 


نسل الرجل٭ ورھطه+ وعشیرتہ الأدنون ممن مضی وغبرء وفي (النھایة)۷'": عترة 


.)۳۹۳ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
ا النھایة؛ (۳/ ۱۷۷)۔‎ )٢( 


ۂۃ۸‌ )٢(‏ باب أشراط الساعة 


مِنْ اُولاد فاطِمَة) اہ نے داود. [د: .]٥٢۸٤‏ 
٤۔‏ [۱۸] وَعَنْ اي سَیبدِ الحُّد ُذْرِيْ فَالَ : قَال رَسُول الل گلا: 
(الْمَهُدِيٌ أَجْلی الْجَِهَةء أقّی الأَتّب: بَئلاً الأرْضَ قسطا وَعَذْلاً کا 


مُلِنثْ ظلمار حور يَمْلِكُ سَبْمَ سنينَ) راہ وَدارَہ ہ [د: .۱٤۲٤۸٢‏ 


الرجل: أقاربەء وعترۃ النبي ق٤‏ بنو عبد المطلب؛ وقیل : أھل بیته الأقربینء وھم 
أولادہء وقیل : قریش کلھم؛ والمشھور أنھم الذین حرمت علیھم الزکاۃ؛ انتھی ۔ 

وقوله: (أولاد فاطمة) تقیید للعترۃ فإن العشرة کما ذکر من معانیھا اعم من 
أولاد فاطمة. 

٤‏ [۱۸] (أبو سعید الخدري) قولە: (أجلی الجبھة؛ أقنی الأئف) أجلی 
من الجلاء أيی: ُنور وأوضح وأوسع وقنا الأنف : ارتفاع أعلاہ واحدیداب وسطه 
وسبوغ طرفہء أو نتو وسط القصبةء وضیق المنجخرین هو أقنی وھي قنواءء کذا في 
(القاموس)(ء وفي (الٹھایة)'': القنا في الأئف: طولهء ورقة أرنبتہ مع حدب في 
وسطەء وفي شمائلہ قلل: أقنی الیرنینء لە نور یعلوہء یحسبه من لم یتأمله آشم؛ 
وفي (القاموس): العرنین بالکسر: الأنف کلە أو ما صلب منە عظمهء ومن کل 
شيء: أولهە. 


وقول: (قسطاً وعدلاً کسا ملشت جوراً وظلما) في (القاموس)'“: القسط : 


.)۱۱۹۳ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)۱١٦١‎ /٤( تالنھایة؛)‎ )٢( 
۔‎ ۱۰۹١ 3(القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


.)۳۳۲ االقاموس المحیط) (ص: ٦٦١٦ء ۹۲۷ء ۱۰۲۲ء‎ )٤( 


(۷) کتاب الفق کی 


م9 ا ٌّ۔ 
٭۔ 


-٥‏ [۱۹ وَعَنْه عَن الَبِیٌ لا فِي قصّة المَهُدِيْ قَال: 'فَيَجيءٌ 


٭ 


ہ ٌ و 24ہ ۶ 72 سس ۶ سر ا ھّ 21 کی ۲ مُ 7 
إِليّه الَجّل فیقول : یا مَھُدِيٌ أعطِنِي أَعَطِِٰي: بیہ ہہ 
ا اسلمَطَاعٌأَنّ يَخْمله . رَوَاۃ الترِْذِي. (ت: .]۲٢٢۲‏ 


کی ا ا و ب تش مہ ےھ کے می 
٦٥۔ ]٠٢[‏ وَعَنْ أٌَ سَلمَة عَن البَي قي قَال : ١یکون‏ اخْیِلاَفَ عِند 


سر وق 


َؤتِ خَليفةٍء فََخْحْ رَجُلْ مِن اَعْلِ الْمَيِبنَة مَارِبا إِلَی مَكَةَ فیَأیہِ اس مِن 
مل مَكَة فَِحْرَجُونَه وَھُوَ کارةء فََْاُِونَه بَْنَ الکن والمقامء وَِنْعَث. . 
العدلء من المصادر الموصوف بھا کالعدلء یستوي فيه الواحد والجمع؛ والعدل : 
ضد الجور وما قام في النفوس أنە مستقیمء کالعدالة والعدولة والمَعْدِلةء والظلم : 
وضع الشيء في غیر موضعہ والمصدر الحقیقي الظلم بالفتحء والجور: نقیض العدل 
وضد القصد؛ انتھی ۔ 

فظھر من ھذا أُن العدل والقسط متقاربان في المعنیء وکذا الجور والظلم: 
وجمعھما في الحدیث من باب التأکید والتقریر . 

-٥‏ [۱۹] (وعدہ) قوله : (فََحْلي لَه فِي تُوبِه مَا اسْتَطَاعَ ان يَحمِلة) کنایة 
عن کثرة المال وفیضانه کما سبق . 

]٣٢[ ٦‏ (أم سلمة) قوله: (فیخرج رجل من أھل المدینة) قالوا: هو 
المھدي؛ ونقل عن القرطبي أنە ذکر أن المھدي یخرج من المغرب الأقصی؛ وقال 
السیوطي : لا أصل لە. 

وقوله : (فیخرجونہ) أي : یتخذونە إماماً. 


وقوله: (ویبعث) لمقاتلته ملك من ملوك زمانە بعثاً من الشام . 


)٢( ۰‏ باب أشراط الساعة 


لیم بَمْٹ مِنْ الشامء َیْحْسَفُ بھ بِالبيْداءِ مَكَة وَالمَيِبة فَاذَا رای 


٭ ےم 


7۸ 


النّاس ذَلكَ أَتَاهُأَندَالُ الشام ےت تح ےت 


١" 


وقوله: (فیخسف) علی صیغة المجھول؛ وزڑالبیداء): الفلاۃء واسم موضع بین 
الحرمین؛ وهھذہ هي فتنة إمارۃ السفیانيی إحدی علامات خروج المھدي؛ وقد وردت 
فیه الأحادیث کثیرۃ متواشرۃ المعنی؛ منھا: ما روي عن أمیر المؤمنین علي بن أَبي 
طالب ظلہ عن رسول الگ قال: (السفیاني من ولد خالد بن یزید بن أبي سفیانء 
رجل ضخم الھامة؛ بوجھه آثار جدري؛ وبعینه نكتة بیضاءء یخرج من ناحیة مدینة 
دمشق)'ء و(عامة من یتبعه من کلب؛ فیقتل حتی یبقر بطون النساءء ویقتل الصبیانء 
فتجمع لھم قیس فیقتلھا حتی لا یمنع ذنب تلعةء ویخرج رجل من أھل بیتي في 
الحرة فیبلغ السفیاني؛ فیبعث إليه جنداً من جندہ فیھزمھمء فیسیر إليه السفیاني بمن 
معه حتی إذا صار ببیداء من الأرض خسف بھے؛ فلا ینجو منھم إلا المخبر عنھم): 
أآخرجہ أبو عبداللہ الحاکم في (مستدرکه)”ء وقال : هذا حدیث صحیح الإسناد علی 
شرط البخاري ومسلم ولم یخرجاہء کذا في رسالة الشیخ العارف بالله علي بن حسام 
الدین المتقي . 

وقوله: (أتاہ أبدال الشام) الأبدال جمع بدل بفتح الدال وکسرھاء وبدیل کأمیر : 
الخلف من الشيءء والأبدال: قوم بھم یقیم الله تل الأرض؛ وھم سبعون: أربعون 
بالشام وثلاون بغیرھاء لا یموت أحدھم إِلا قام مکانە آخر من سائر الناس؛ کذا فيی 


(القاموس )۳۸ ۰ 


.)۸۱۲( آخرجہ أبو نعیم فی (الفتن)‎ )١( 
.)٢٤٥٥٥ / ٤( (المستدرك)‎ )٢( 
.)۸٦۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


(۲۷) کتاب الف ٦۷۱‏ 


وَعَصَاؤِبُ اَل الِراقِ فییاینٹونک تُمََْشَأ رَجْل مِن فرش أَخْوَالهُكَلبٌ .. 

وقال الحافظ السیوطي في تعلیقه علی أبي داود: لم یرو في الکتب الستة ذکر 
الأبدال إلا في ھذا الحدیث عند أبي داودء وأآخرجه الحاکم وصححہ؛ والأبدال قوم 
بھم یقیم اللہ تل الأرض؛ وہم سبعون: أربعون بالشام وثلائون بغیرھاء وذکر السیوطي 
فيی (جمع الجوامع) من غیر الکتب الستة في اکٹرھا عدد الأربعین وفی بعضھا ثلاثون: 
وذکر أٌیضاً من حدیث ابن أبي الدنیا فی (کتاب الأولیاء) والخلال عن علي ظل: الأبدال 
ستون رجلاّء لیسوا بالمتنطعین ولا بالمبتدعینء ولا بالمتعمقین ولا بالمعجبینء لم 
ینالوا ما نالوا بکثرۃ صلاۃ ولا صیام ولا صدقةء ولکن بسخاء الأنفس وسلامة القلوب 
والنصیحة لائمتھم - وفي روایة ابن عساکر عن أنس ظلل : وسلامة الصدر ونصیحة 
المسلمین ‏ إنھم یا علي في أمتي أقل من الکبریت الأحمر؛ وذکر عن الدیلمي فی (مسند 
الفردوس) عن معاذ: ثلاث من کن فيه فھو من الاأبدال : الرضاء بالقضاءء والصبر عن 
محارم اللہ تعالیء والغخضب في ذات الله تعالی”ء وفي کلام بعض الصوفیة بسطة في ذلك . 

وقوله: (وعصائب أھل العراق) قال في (القاموس)'": العصبة بالضم من الرجال 
والخیل والطیر: ما بین العشرۃ إلی الأربعین؛ کالعصابة بالکسرء وعصب القوم محرکة : 
خیارھمء والمراد بالعصائب أیضاً طائفة من الرجال مسماۃ بھا کالأبدالء کما فيی 
خبر علي ظلل: الأبدال بالشامء والنجباء بمصرء والعصائب بالعراقء وقیل: المراد 
خیار الناس وزھادھم . 


وقوله: (ثم ینشأً رجل من قریش أخواله کلب) اسم قبیلةء دحیة الکلبي منھاء 


.)١١ : انظر: لکنز العمال) (۱۲/ ۱۸۹)ء و(کتاب الأولیاء) (ص‎ )١( 
.)۱۰۷ : (القاموس المحیط) (ص‎ (٢ر‎ 


)٢( "۷۲‏ باب أشراط الساعة 


ہہہ۔ ھی َ ہج کے و ا 2 ٥ ٦‏ 2ے 72 .كت 2 2 7 ھ5 7 8 
فیبعث إِلیھ بعٹا فیْظھرُون عليْهھم وذلك بعث کلب؛ وَیعمّل في سس 

۷- 
1 سر 


و۶ 
+۰ 
ط‌ٰ 


ہم 0 ٥‏ 7ج ۰ 2 سا٭ :- ٥‏ 7 “تپ رمے کا کے 
بسلة چم وَيْلقي الإِسْلامٌ بجرانه في الارْض؛ فیلبٔث سبٔع سنین؛ ٹم 
ہہ؟ ہو۔5 ےم بُوەیھ ., ےم مرو وہ 
یتوفی وب ۱ عَليْهِ المُسْلمُون)٢.‏ رَوَاه أَبُو داوَد. [د: .]٥٢۸٤‏ 


ص8 ۔ کے کی 0 را عان ص2۶۷ 
۷۔ ]۲١[‏ وَعَنْ أبی سّعیدِ قال : (ذکر رسُول اللہ قل بَلاء يُصیبُ 


سے 
٥‏ 2 


"9۷" 


سی ۶ 


ہم ہریگی۔> ہے ںی۔ درظ2۔ 0 06 2 و ور رت و 
هَذو الائَةَ حَتَی لا بد الرجّل مَلجَا يَلجَا لی مِنَ الظلم فیبعث الله رجلا 

تی ۔ کے 4 کا من زج و ً 0ی کے وی 7۸ہ 
من عتری وَأمُل بَیتی فِيْمْلاً بہ الأزْض قسّطاأ وَعدلا کَمَا مَلِئتْ ظلما وجوٗراء 
2 ٌ پہرےتجے ی۔ 2 ہہ مر ,ھ2 مز سا و 
یَرٔضی عَنهُ سَاكِنْ السّمَاء وَسَاکِنْ الأزْضء لا تدع السَمَاء مِنْ قطرها شیا 


ىے 


۔ دو ہنڈتے- یں 
الا صبّته مدرارا یو کی کرو ھک سا سج و ا شع و لو مو اط مس ٤ض‏ ئآ 


۶ 


وھذا الرجل ینازع المھدي؛ ویستعین بأخواله من بني کلب؛ ویبعث بھم بعثاء فیظھر 
أصحاب المھدي علیھم . 
عنقه من مذبحه إلٰی منحرہ انتھی ۔ 

یقال: ألقی البعیر جرانە علی الأرض إِذا برك واستقر وصار مستریحا وھذا 
کنایة عن تمکن الإسلام وقرارہ فلا یکون فیه ھرج ولا حرب؛ واستقرت أحکامه علی 
السنة والاستقامة والعدل؛: وفی حدیث الھجرة ان ناقتہ قُ وضعت جرانھاء أيی: علی 
باب أبی آیوب ظل 4ء وظھر من ھذا التقریر أن الباء فی قولە : (بجرانه) زائدة . 

۷۔٤ ]۲٢[‏ (أبو سعید) قولە: (إلا صبته مدرارا) حال من السماء کقوله 


تعالی : لورِي َء عَيَکریرَارا14نوم: ۱۱ء ویستوي في المفعال المذکر والمؤنثٹ علی 


.)۲۱۰٦۸ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۲۷) کتاب الف ننذ 


َلأ تدع الأرْضشْ مِنْ تھا شیا إِلأًاَحْرَجَنْهُ حَتّی می الأَحْيَاء الأَوَاتَ 


۲ 


۵۸۔ ]٢۲٢[‏ وَعَنْ عَلِیٌ قَال: قَال رَسُول اللہ قل: ایَخْرْحٌ رَجْلَ بِنْ 
وَرَاءِ الْنهُر نگم سد می وکسجحت 
ما قال الطیبي”' ویحتمل أن یکون حالاً من القطرہ في (القاموس)': درّت السماء 
بالمطر دوّا وثُرُوراً فھي مدرارٌء ودر العرق: سال؛ انتھی. 

والمدرار صیغة مبالغة کالمکسار والمعطار . 

وقولہ: (حتی یتمنی الأحیاء الأأموات): (الأحیاء) مرفوع علی أنه فاعل (یتمنی)؛ 
و(الأموات) مفعوله بحذف المضاف: أيی: حیاتھم: أي : لما رأی الأحیاء عندھم من 
الخیر الکثیر والخصب والرخاء یقولون من کثرة المحبة والاہتھاج بما عندھم: یا لیت 
اَحبًاؤنا الذین مضوا وماتوا کانوا اأحیاء في ھذا الزمان حتی یروا ھذا العیش الناعمء وقیل: 
(الإحیاء) مصدر من أحبی یحبي؛ فھو منصوب علی المفعولیةء و(الأموات) مرفوع 
علی أنه فاعل (یتمنی)ء أي : یتمنی الاأموات إحیاء اللہ لھمء وھذا مبالغة وکنایة عن 
وجود السرور ورغد العیش في الأحیاءء أي: کاد أن یقال علی سبیل الفرض والتقدیر : 
إن الأموات یتمنون الحیاۃء وھذا إن صحت الروایةء وإلا فھو مجرد احتمال لا یعباً بہ. 


]۲٢[ ۸‏ (علي) قوله: (یخرج رجل من وراء النھر) وفی نسخ (المصابیح): 


)١(‏ ترك ھنا بیاضاً في الأأصل وألحق بە: رواہ الحاکم فيی (مستدرکە) وقال: صحیحء لکن نقل 
الجزري أن الذهبي قال: إسنادہ مظلم . قاله القاري في (المرقاة) (۸/ .)۳٣٤٣٣‏ 

(۲) ؛ شرم الطیبي) (۱۱/ .)٤٤٣٤٤‏ 

(۳) ەالقاموس المحیط) (ص : .)۳٥٣‏ 


)٢( "۷٤‏ باب اشراط الساعة 


7 


پقال لہ : الْحَارِثء حَرّاثٌء عَلی مُقَدّمَيه ِ رجل بُقال لەُ له: ملع منصور يُوَطِنَ 
بن لان مز کاٹ فرش ون و 


جک 7 سا ا 
نصَر ‏ أوْ قال : إجَابتَهُ .٢-‏ روَا أَبُو داود. [ہ: .]٦٢٤٤‏ 


ہت 


یھ [۲۳] وَعَنْ اي سید الخ ری قَال: : قَالرَ سُول اللہ لئ : 
س ٹا 


۶ ۔ک - 3 ۔ ص ئا 
وَالَِّي تِي بيدہ لأَ تَقَوم الگا مَة خی تَکلمالحبَاغ الإ انس وحتی تکلم 
الرَجْل عَلْبَةُ سَوْطہ وَشِرَاك نعْلِهٍء مت کا و ا ا و کک 
(من ما وراء النھر)ء والظاھر من سیاق الأحادیث ان المراد من الخروج دعھوی 
اللإمامةق ولھذا قال: وجب علی کل مؤمن نصرہ وإجابته . 

وقوله: (یقال لە: الحارث حراث) قال الطیبيی'': اسم ذلك الرجل الحارث 
وحراث صفتہ؛ وھذا هو الأظھر من العبارة ولیس المراد من الصفة النعت النحويی 
بل عمله وحرفته؛ کأنه قال: یدعی لە باسم الحارث أي : یقال لە: الحارث: ویقال 
لە: حراث: إما علمین أو وصفین واللہ أعلم . 


وقوله: (کما مکنت قریش) أي : بعضھمء فإن المھاجرین من أھل مکة قریش؛ 


وقد عزروہ ونصروہ ومکنوہ. 
۹۔ [۲۳] (أبو سعید الخدري) قولە: (عذبة سوطہ) في (القاموس)': 
العذب بالتحریك : الخیط الذي یرفع بە المیزانء وطرف کل شیء: الواحدة بھاعِ فی 


)١(‏ زادت التصلیة فی نسخة. 
(۲) اشرم الطیبي) (۱۰/ .)۱۰١‏ 
(۳) (القاموس المحیط) (ص : .)۱۰١‏ 


(۷) کتاب الف ۷ 


سے 
ہے ہم 


بِمَا أحددثٌ أَهْلَه بَمْد. رَوَاه التَرْمِذِئٌ. [ت: ۲۱۸۱]. 
٭ الفصْل القَاِثٗ : 

]٢٢[ ٠‏ عن ابی فَتَادةَ 
ِتین٢‏ . رَوَاهُابْنُ مَاجَة. (جہ: .]٥٤٤٢‏ 


٦۔ ]٣٤٤[‏ وَعَنْ قُْبَانَ َال : قَالَ رَسُولُ اللہ قیا: ٢نا‏ رََيْكمْا 
َ : 


الکل وفي (الصراح)''): عذبة اللسان: تیزي زبانء وعذبة السوط: جابق تازیانہ 
عذبة المیزان: الخیط الذي یرفع به. ومنە عذبة العمامة وطرفھا المرخی بین الکتفین . 

وقوله: (ہما أاحدث أھله بعدہ) متعلق ب (یخبرہ) أو بالکل ؛ واش أعلم . 

الفصل الثالٹ 

٠۔ ]۲٢[‏ (أبو قتادة) قولہ : (الآیات بعد المثتین) أي : شروع أشراط الساعة 
وتوالیھا واقع بعد المثتین؛ واعتبار المئتین إما بعد ظھور دولة الإسلامء أو بعد وفاۃ 
النبي َء أو بعد الھجرۃء أو بعد هذا الڑإخبا قال الطیبي”': وھذا هو الظاھر . 

١٦۔ ]۲٥٢[‏ اثوبان) قوله : (إذا رأیتم الراییات السود قد جاءت من قبل 
خراسان) تفصیله یطلب من الرسالة المذکورة للشیخ علي المتقي رحمہ الله في علامات 
المھدي . 


.)٦٤ (الصراح) (ص:‎ )١( 
.)۱٠٤١ /۱۰( ل(شرم الطیبي)‎ )٢( 


)٢( ۷٦‏ باب أشراط الساعة 


وَالَْيهَقِیُ فِي دلائل التّوةا . [حم: /٥‏ ۲۷۷]. 
۲٢٦۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ ابی إِسْحاقَ قَال: قَال عَلِیٌ وَنظرَإِلی ائنه الْحَسَنٍ 
َال : إ٥‏ ای مَذَا سَبتد کَمَا سَقَاۂ رَسُول اللہ لف وَسَمَخْيْحْ بن صُليے رَجُلْ 


س 
کہ 


و یں ای وی 
قصَة َمُلا الأزْض عذلا. روا أبُو داود گی ہگ ےس سس مس ھت 


۲٦۔ ]٢٢[‏ (أبو إسحاق) قوله: (وسیخرج من صلبه رجل ...إلخ)ء؛ قد 
تظامرت الأحادیث البالغة حد التواتر معنی [علی] کون المھدي من أھل البیت من 
ولد فاطمةء وقد ورد في بعض الأحادیث کونە من أولاد الحسن: وفي بعضھا من 
أولاد الحسین سلام اللہ تعالی علیھم أجمعین: وقد ورد فی بعض الأحادیث الغریبة 
أنه من ولد العباسء وقال الشیخ ابن حجر الھیتمي: ولا منافاۃ بینھما؛ إذ لا مانع من 
اجتماع الولادات في شخص من جھات مختلفة: ولکن یکون للحسن فیے الولادة 
العظمی ؛ لأن أحادیث کونە من ذریته اکثر وللحسین فیه ولادۃ أیضا ویمکن ان یکون 
للعباس فی أیضاً ولادة من جھة أن في أمھاته عباسیةء ٹم إنه ورد في حدیث : 
(لا مدي إلا عیسی بن مریم) وھو حدیث ضعیف باتفاق المحدثین؛ وبعد تسلیم 
صحتہ تأویلے لا مھدي کامل معصوم إلا عیسی بن مریمء کذا قیلء ثم ماوقع في 
هذا الحدیث من قوله: (ویشبھه في الخلق) یعني بضم الخاء (ولا یشبھه في الخلق) 
یعني بفتح الخاء لا یخلو عن شذوذء لن الأحادیث الصحیحة متظامرۃ في کونە 
مشابھاً لے قل خلقاً وخلقاًء اللھم إلا أن یراد بالمشابھة في الخلق بالفتح من جمیع 
الوجوہ ولم یثبت ذلك ٠‏ والل تعالی أعلم . 


(۲۷) کتاب الفتن ۷ 


وَلَم یَذْکَر الَصَة. [د: ۹۰٤٢٦]ء‏ 

٣۔‏ [۲۷] وَعَنْ جَابیرِ بن عَبْلاللر قَال: فَقِد الْجَرَاد فِي سَنَ مِنْ 
سِني عُمَرَالْي توق فِيهَاء فَامْتمبدَلِكَ مَمًا شید فبَعَث إِلی امن راکبا 
وَرَاكِبا إِلی الْعِرَاقِ وَرَاتِبًإِلی الشام َمْأنَ من الْجَرادِ مَل أُر يٗ من شْيا؟ فَأتَاءُ 
الزيب الّي سن بل الین بَا بب نَا رھ عمَر کک 
وَفَالَ سَمِعٰثٗ رَسُول اللہ ق نول ال8 خَلََ الف َو ۓ وت ھا 
فِي البخْر 237 لب فَانَ أَوَلَ مَلَكٍٍ مَدِو الک الْجَرَاه ََ٘ا مَلَکَتِ() 
الْكَرَاذُ تتَابَمَتِ ال مم کینظام المّلكِ ٠‏ رَوَاه الَْيْهَقِیٌ في شب الإمَانِ). 


[شعب : ۹۹۹۰]. 


وقوله: (لم یذکر القصة) قال الطیبي'': هذا کلام صاحب (جامع الأصول)!. 


: (جابر بن عبداش) قوله : (ھل أٌري) بلفظ الماضي المجھول أي‎ ]۲۷[ -٣ 
. اأحد من الناس (منه شیئاً‎ 

وقوله: (خلق ألف أمة) المراد بھا کل جنس من اأجناس الدواب آخذاً من قوله 
تعالی : ہلا آبم) الہ 34الانعام : ۰۸. 

وقوله: (فإن أول هلاك هذہ الأمة) قال الطیبي''': (ھذہ المة) إشارۃ إلی (ألف 


(١)‏ فی نسخة: (ملك)۔ 


.)٦٠١ /۱۰( ؛شرمح الطیبي؛‎ )٢( 
.)۳۳۲ /۱۰( ەجامع الأصول؛‎ )۳( 


۸" (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


2 
٣‏ اب لطات ین الاعۃہذرالجال 


اُمة)ء انتھیء وفي بعض النسخ: (فإن أول ھذہ الأمة) بدون لفظ (ھلاك) . 
٣۔‏ باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 

ذکر في ھذا الباب من العلامات الکبری للقیامة کما ذکر في الباب السابق 
علاماتھا الصغریء لکن کان الظاھر ان یذکر خروج المھدي في ھذا الباب؛ فإنه مع 
عیسی والدجال کما اشرناء ولعله ذکرہ في ذلك الباب تقریباً واستطراداً لذکر الفتن 
والملاحم التي تقع قبل خروجه وترتفع بعدہء ثم إنە قد اختلفت الأخبار في ترتیب 
الایات العشر التي ذکرھا ھناء والکلام بتطبیق الأحادیث المختلفة الواردة فیه کثیرء 
وأعظمھا وأشدھا الدجال؛ ولذا ذکر فیه أحادیث آکثر مما ذکر في غیرہ. 

والدجال مشتق من الدجل؛ وأصله الخلطء ویجيء بمعنی الخداع والتلبیس؛ 
دجل الحق بالباطل : إذا خلطه ولب٘س وموّہء ویجيء بمعنی الکذب . 

وفيی (القاموس): دجل البعیر: طلاہ بالقطرانء أو عم جسمہ بالھناء ومنه 
الدجال المسیح؛ لأآنه یعم الأرض؛ أو من دجل: کذب؛ وأحرق؛ وجامع؛ وقطع 
نواحيی الأرض سیراٌء أو من دجُل تدجیلا: غطٔی وطلی بالذھب لتمویھه بالباطلء أو 
من الڈُجال: للذھب آو مائە؛ لن الکنوز تتبعہء آو من الذّجّال: لفرندِ السیفِء أُو 
من الاّجَّالة : للرفقة العظیمةء أو من الاٌجّال کسحاب : للسرجین؛ لأنه ینجس وج 
الأرضء أو من دُجّل الناس : للقطِهم؛ لأنھم یتبعونه. 


والمسیح اسم مشترك بینه وہسن عیسی للا والآاکٹر أن یقید اسمه بالدجال 


۔)٦٠١‎ ء۱۰٤١‎ /۱۰( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۸۹۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۷) کتاب الفتن ۷۵۹" 


٭ الہ لفصل الأوَل 


٤‏ ۔[]] عَنْ خْذلفةً بن سید الْفاریْ قَال : اطَلم البَُِ قيه عَليْا 


وَنْحْنٌ نتذاکٹ فقال : تا مَذَیْ و۹ َالوا: نکر المَاعَةٌ فا قَال: اد 
و ا سر و 227 تھے ے 
تقوم حتی تروا قیُلھا عشر آیاتِ فذکر الَخَانّ او و و کی وی ای کر تو و وو دی ا 


ویطلق في عیسی ەٌلللاء وسمي عیسی مسیحاً لأئە کان لا یمسح ذا عاھة إلا برأء أو 
لأنه رج من بطن أمه ممسوحاً بالدھن؛ أو لأنه کان یمسح الأرض٠‏ أي: یقطعھاء 
وقیل : المسیح الصدیق؛ وقیل: إنه کان أمسح الرجلین لا أخمص لە؛ وقیل: هو 
بالعبرانیة مشیحأً فعرب . 

وقال صاحب االقامسوس۷": ذکرت في اشتقاق خمسین قولاً فی شرحي 
ل۔ (مشارق الأنوار)۷؟؟ وغیرہء وسمي بە الدجال لآأن عینه الواحدۃ ممسوحةء ورجل 
ممسوح الوجه ومسیح الوجە: وھو ان لا یبقی علی أحد شقي وجهھه عین ولا حاجب 
إلا سويء أو لأنه یقطع الأرض؛ وقیل : إِن الخیر مسح عنه فھو مسیح الضلالةء کما 
أن الشر مسح عن مسیح الھدایةء وقیل : إنه مسیح بوزن سکیت٠‏ وإنه الذي مسح 
خلت ان حون رفا اَوَدارتت الظل مر لاجال والشامسّی زار 
قال: إن الدجال مسیخ بالمعجمة . 

الفصل الأول 
٤4٤۔‏ [۱] (حذیفة بن أسید الغفاري) قولە: سر مت اعلم أنه قد 


ذکر الدخان في قولە تعالی: یی تا کن الگکا رڈنا جئ) مَعَکتی التَاس کَتا عَدَات 


س‫ 


۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
اسمه (شوارق الآسرار العلیة فی شرح مشارق الأنوار النبویة للصغانی.‎ )۲( 


شا (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


وَالدَّجَالء وَالدَابدٌ وَطُلوعٌ الشّتْسي مِنْ مَغرِیَاء سے 
ام 14الدعان: ۰١۲۱ء‏ فالأکشرون علی أن المراد بە ما آصاب قریشا من القحط في 
عھد رسول اللہ يٍ بدعائه َي علیھم بقول: (اللھم اجعلھا سنین کسني یوسف)؛ 
فابتلوا بالقحط سبع سنین؛ فکانوا یأکلون الجلود والجیف حتی جیف الکلاب وعظامھاء 
ویری لھم الھواء في الجو کالدخان: فإان الجائع یری بینە وبین السماء کھیئة الدخان 
من ضعف بصرہ ولآن الھواء یظلم عام القحط لقلة الأمطار وکشرۃ الغبار ولآن 


العرب تسمي الشر الغالب دخانا وھذا قول ابن مسعود ومن تبعە؛ وقد ورد فيی 

(صحیح البخاري) وغیرہ في ذلك أحادیث؛ وقد ذھب البعض إلی أُن المراد بە ظھور 

الدخان المعدود في أشراط الساعةء وہذا قول حذیفة وتابعیه؛ لأنە قد روی آنه يُ لما 

ذکر الیات وعد منھا الدخان کما في ھذا الحدیث سئل عنه وما الدخان یا رسول اللہ؟ 

قرأ هذہ الاّیة وقال: (یملاأً ما بین المشرق والمغرب؛ یمکٹ آأربعین یوما ولیلةء فالمؤمن 
یصیر کالزکامء والکافر کالسکران)ء الحدیث!. 


ےس حر ص تھے سم گر 


وقولە: (والدابة) أي : دابة الأرض المذکورة في قوله تعالی : ٭وَإِدَاوَقم الْقَولٌ 
لم خرحتا ظم داب ََالْكَضِ ثشکلمُهُمگ" الایة (التمل: ۸۲]ء قیل: طولھا ستون ذراعاً ذات 
قوائم ودبر وقیل : مختلفة الخلقة تشبه عدة من الحیوانات؛ یتصدع جبل الصفا فتخرج 
منە لیلة جمع ومعھا عصا موسی ہللا وخاتم سلیمان؛ لا یدرکھا طالب؛ ولا یعجزھا 
ھارب؛ تضرب المؤمن بالعصا وتکتب في وجهھە: مؤمن؛ وتطبع الکافر بالخائم وتکتب 
فی وجهه: کافر؛ وروي أنە قلهُ سٹل عن مخرجھا فقال : من أعظم المساجد حرمة 
علی الله یعني المسجد الحرام . 


.)۲٦٢ /۳( انظر : (تخریج أحادیث الکشاف؛ للزیلعي‎ )١( 


(۲۷) کتاب الفتن ۸7۱ 
وَنْزُولَ عسّی ان مَرمم؛ وَبَأجُويوَمَأَمُوجٌ وَللاَنَة غُُوفِ: عَسْفٌ 
الْمَشَْرِقء وَحَسْفٌ بِالْتَغْرِبِء وَحَسْفٌ بجزیرۃ الَْربِء وَآجِر فَلِكَ تَا 
تَخْرْح مِنَ الیْمَنِ تطْرُد الَاس إِلی مُخشرمم). 

وقول : (ویاجوج ومأجوج) ھما قبیلتان من ولد یافث بن نوح طلللاء وقیل : 
یاجوج من الترك ومأاجوج من الجیل؛ وھما اسمان عجمیان بدلیل منع الصرف ؛ 
وقیل : عربیان من اج الظلیم : إذا أسرعء وأصلھما الھمزة کما قرأً عاصمء ومنع صرفھما 
للتعریف والتأنیث؛ کذا قال البیضاوي”ء وفي (القاموس): الأجة: الاختلاط 
ولا یخفی أنه یمکن اشتقاق یأجوج ومأجوج منە أیضاء بل من الأجة بمعنی شدة 
الحرء بل من الأجیج بمعنی تلھب النار کما ذکر من المعنیین لشدة فی خروجھم مثل 
شدة الحر ولھب النارء ٹم قال: ویأجوج ومأجوج من لا یھمزھما یجعل الاألفین 
زائدتین من يَجُج ومَجَجٌء وقرأً رؤبة : (آجوج وماجوج)ء وآبو معاذ: (یمجوج). 

وقول: (تطرد الناس إلی محشرهم) الحشر: الجمع؛ من نصر وضرب؛ 
والمحشر بالفتح : موضعهہ کذا في (القاموس)(ء وقالوا: المراد بالمحشر أرض 
الشام؛ إذ صح في الحدیث أُن الحشر یکون متی یکون في أرض الشامء ولا یلزم منہ 
أن یکون هذا الطرد بعد الحشرء ونقل فی (مجمع البحار'“ من حاشیة (المصابیح): 
فإن قیسل: النار من حیث إنھا من أشراطھا تتقدم علیھا والحشر بعد قیامھا؟ قلت : 


.)۲۹۳ /۳( نفسیر البیضاوي)‎ )١( 
.۹٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 
.)۳۳۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


۔)٦۵١۹‎ /۱( مجمع بحار الأنوار)‎ )٤( 


لت (۳) باب العلامات ببن یدي الساعة وذکر الدجال 


َفي رِوَائَةِ: ١نَارٌ‏ تَخْرْحْ مِنْ فَمْر عَدَنَ تَسُوقٌ النَاس إِلی المَحْشرا. 
وَفِي رِوَاتَة فِي الْعَاشِرۃ: وَرِيخْ تلقي النّاس فِي البَخر'. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: 
۱ء 
لعلھا تخرج أولاً وتبقی حتی تقوم الساعةء ثم تسوق أھل الشقاوۃ إلی المحشر وإلی 
النار ۔ 

وقولە: (من قعر عدت) بالتحریك : مدینة معروفة بالیمنء کان التبع یحبس فیه 
أصحاب الجرائم؛ من عدن بالبلد من باب ضرب ونصرء عدناً وعدوناً: أقام؛ ومنہ 
۷ِجَتّثُ عَژنٍ 4ء ویقال لە: عدن آبینء أضیف إلی أبین علی وزن أبیض؛ اسم رجل 
من حمیر أقام بھاء وقعر کل شيء: أقصاہء وقعر البئر: عمقهء ثم قیل: إنه قد جاء 
فی (صحیح البخاري): (إن أول الأشراط نار تخرج من المشرق إلی المغرب) فکیف 
ٹکون آخثر الآبات؟ رجا ارات آ ھا تال ای ما اکر الابات: وا لھا باغتاز 
ُنھا أول الاّیات التي لا یبقی بعدھا شيء من أمور الدنیا أصلاًء بل یقع بانتھاٹھا النفخ 
في الصورہ بخلاف ما ذکر معھاء فإنه یبقی مع کل آیة منھا أشیاء من أمور الدنیا۔ 

وحاصله ما قال الطیبي”': إن بعض الایات أمارات لقرب قیام الساعةء وبعضھا 
دالة علی حصولھا وقیامھاء فیمکن ان تکون النار آخراً بالنسبة إلی القسم الأولء 
وأولاً بالنسبة إلی الثانيء کذا قالواء وفیه نظر؛ لأن طلوع الشمس من مغربھا کما یجيء 
فی الحدیث عد أولاًء ولا شك أنە لیس من القسم الأول؛ لن الدخان والدجال قبلهء 
فیکون من الثانيء وکیت یکو الَفَیان آزل؟ فالآأ رج آن یقال< إن الأوَلية والآغریڈ 


اتا کن افکرت درد ارلتاستای کان ےآ ا ےا اس ٹا 


.)۳٣٤٣٤ /۱۱( (شرح الطیبي)‎ )١( 


(۷) کتاب الفت لت 


ٔے‌ 


عَنْ أبِي هَرَ رَيْرَّة قال ال تو 0 للہ گا : جَادروا 
بِالأَحْمَالِ ستّا : الأخَانَ وَالدٌءَ جال وَدائَة ھ87 7 الشْْسِ مِنْ 


ا-_ 
2 سن کل ٭ 


2 ۶ 
ء وَخوَیْصَّة أَحَيکم). رَوَاهُ مُسلْمَ. [م: .]۲۹٢۷‏ 


ٔٗ'۔ ِ 


2و]٢٣[۔‎ ء٣٥‎ 


مَغرِيِجًاء وَأَئرَالَْائق 
]٣[ -٦‏ وَعَنْ عَبلِاللیْنِ عَمْرو قَالَ: سَمِعٔتٗ رَسُول اللر گل بَقَول 
ذَ رد قب کررعاطلہ اکر رر سنا وَحْرُوحْ ادا . ۔ 
یرد ما ذکر؛ فافھمء واللہ أعلم . 
]٢[ ۵٥‏ (أبو ھریرة) قولە: (بادروا بالأعمال ستّا) أي : تعجلوا بالأعمال 
الصالحة قبل مجيء هذہ الدواهي الست: والمبادرة: المعاجلةء بادرہ مبادرۃ وبداراً: 


عاجلهء وہدرہ الأمر وإليه : عجل إليه واستبقەء کذا في (القاموس). 

وقوله: (وأمر العامة) أي : الفتنة التي تعم الناس؛ و(خویصة أحدکم) أي : 
ما یختص بأحدکم من الشواغل في الفتنة فی نفسہ وأھله ومالەء وصغرت لاستصغارھا 
فی جنب سائر الحوادث من علامات القیامةء وقیل : أمر العامة القیامة التي تعم الناس ء 
وخویصة أحدکم الموت٠‏ وتعقب بأن کونھا من الایات لا یستقیمء کذا قیل ء ویمکن 
ان یقال: إنه لما حذر عن علامات القیامة حذر عنھا وعن الموت الذي هو القیامة 
الصغری؛ علی أنە لم یقل ستّا من العلامات ہل أطلقء أي : ستّا من الحوادث والمصائب 
والدواهي . 

7٦‏ [۳] (عبداش بن عمرو) قول: (وخروج الدابة) قیل : الواو بمعنی 


(أو)کء وقد وقع بب (أو) فی بعض الروایات؛ ویناسبه سیاق الحدیث . 


.)۳۱٣ : القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٣( ۸٤‏ باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


عَلَی اللّسٍ ضٌحی؛ وََهُمَا مَا کان قبْلَ صَاحِيَهَا فَلأخْرّی عَلَی أَنَرَِا 
قریبا. رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]۲۹٤٢‏ 

۷۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابي هُرَبْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسَول ال گیا: ١نُلاَتُ‏ 
نَا حرج فِلايَمع تَا إيکہالر تک ءامدت ین بل ُزگسیٹ ف۰ کیا کا 
(الانسام: :]٥٥۸‏ طُلَوع الشّمْس مِنْ مَعْرِيِهَاء وَالاَجَالَء وَداه الأَرْض). 
رَوَاهَ مُسَلِم. [م: .]٦٥۸‏ 

۸۔ ]٥[‏ وَعَنْ أَبي در قَالَ: قَالَ رَسول الل گل حِينَ عَربّتِ 
الشْمْسُ: تذري أَيْنَ تھب هَذْو؟) قُلتُ: ال وَرَسُولَه أَعْلمُٔ قال: فا 
تَْمَبْ لی تَسْجُد تخت الْعزش: فَتسْعَأذِنْ فَْوْدْن لهَاء وَیْوشِكَ ان تَسُجُد 
وَلاَنقبَلِ مِنهَاء وَتَسْمَأذِن فَلاَ يَؤدَن لَهَاء وَبقَالَُ لھا : ازجمي مِنْ حَیْثٌ جنتٍء 


سے 6 جم کم رق کے لو کی ہے : 
فَطلمٌ مِنْ مَغرِبيا فذلِكَ قَوْلۂ تعالی : ٭ والکش تی لِمستتَ لاہ 


یھ 
یمج 


٭ کی ےم س٥٥‏ 7 سح کے و ےھ 
[یس: ۳۸)]) قال  :‏ مُسْتَقَرَمَا تخت الْعَرٔش٤.‏ مُتّفق عليْه. [خ: ۳۱۹۹ء م: .]٦٥۹‏ 


9 0 "ہا 

۷۔ ]٤[‏ (أہو هریرة) قوله: (ٹلاٹ إذا خرجن) أي: ثلاث آیات إذا ظھرن 
وحصلن . 

۸۔ ]٥[‏ (أبو ذر) قوله: (فتستاأذن فیؤذن لھا) یجوز أن یکون المراد استٹذانھا 
للدخول فيی حضرة الحق تعالی والإذن بەء یعني ثم یؤمر بطلوعھا من مشرقھاء والأولی 
أُن یراد ابتداء الاستتذان لطلوعھا من مشرقھا والإذن بە. 


ور من 


وقوله: (فذلك قولە: لد تن ری لِمتَقَ لیے 4) قد ذکر لە في التفاسیر 


(۲۷) کتاب الفی نا 


]٦[ ۹4‏ ٦وی‏ مِمْرَانَ بن حُصَیْنِ قَالَ: سَمِعٔٹُ چھ َ 


لَّ : لمَا بَيْنَ خَلق اد ءَ لی قام الکَاعَة آَنٌْ اک مس الْاّجَال4: رَوَاه تب 
تی یہو مراکبربِن 2 


..۰۱٦ [م:‎ 


وجوہ غیر ما فی ھذا الحدیث؛ و ہے جو ہا 
المعتبر والمعتمد والعجب من البیضاوي أنە ذکر وجوهاً في تفسیرہ ولم یذکر ھذا 
الوجەء ولعله أوقعہ في ذلك تفلسفه؛ نعوذ باللہ من ذلك . 

وفي کلام الطیبي أیضاً ما یشعر بضیق الصدرء نسال اللہ العافیة . 

]٦[ -۹‏ (عمران بن حصین) قوله: (أمر أکبر من الدجال) أي : في باب 
الفتنة والابتلاءء والإضلال والاستدراج . 

۰۔ [۷] (عبدالل) قوله: (إن الله لا یخفی علیکم) أي : قد عرفتموہ بصفات : 
الکمال وآمنتم بەء فلا تضلوا بما ترون منە من المکر والاستدراج . 

وقول: (إن الله لیس بأعور) نفي للنقص لا لإثبات الجارحةء أي: لیس هو من 
جنس الآدمیین ولیس لە عین فضلاً عن أن یکون أعور والعور: ذھاب حسن إحدی 
العینین . 

وقولە: (عین الیمنی) أي : عین جھة الیمنیء أو عینه الیمنیء وقیل: إن ذلك 
من سھو قلم الناسخ بدلیل ما جاء فی حدیث حذیفة: (أعور العین الیسری)ء واللہ تعالی 


ع‌ 


اعلم . 


لف (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


۲ وو رت ہد مش۹ 
کان عیْنهُ عِثَة طافیة). مُتّفق علیْه. (خ: ۰۷١۷ء‏ م: .]٦٦۹‏ 


وقوله: (کأن عینه عنبة) فیه تجنیس لطیف من غیر تکلف؛ و(لطافية) أي : بارزۃ 
عالیةء في (القاموس): طفا فوق الماء طفٰواً وطفوًّا: علاء والخوصۂُ فوق الشجر: 
ظھرت: والطفاوۃ: ما طفا من زبد القدرء ذکرہ في الناقص . 

قال الشیخ ابن حجر'': طافیة بیاء غیر مھموزةء أي: بارزةء ولبعضهم بالھمز 
أي : ذاھمب ضوءھاء وجزم بە الأحفش؛ وفي شرح (المصابیح) لابن الملك'۳: طافثة 
بالھمزةء أي: ذاھب ضوعھاء وروي بغیر الھمزةء أي: ناتثة بارزةء انتھیء من طفئثت 
النار کسمع : ذھب لھیبھاء کانطفأت وأطفأتھا. 

وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار'“: (طافية) روي بالھمز وغیرہ؛ 
وقال : أکثر الروایات بغیر ہمز وھو الذي صححہ الشیوخ والمفسرونء أي: ناتئة 
کحبة العنب الطافیة فوق الماءء وقیل: البارزة من بین صواحبھاء وقد رویناہ عن بعضھم 
بالھمزۃ وأنکرہ اکثرھم ولا وج لإنکارہ: لأله قد روي في الحدیث أنه ممسوح 
العین ومطموس العینء وأُنھا لیست جحراء ولا ناتثةء وھعذہ صفة حبة العنب التتي 
سال ماؤھا وطفثت: وعلی ما جاء في الأحادیث الآخر : (جاحظ العین وکأتھا کوکي) 
یحتج بە للروایة الأولی؛ ویصح الجمع بینھما بأنه اأعور إحداہماء والعوراء مطموسة 
وممسوحة وغیر ناتئة وطافئة بالھمزۃء والآخری کأنھا کوکب وجاحظة وطافیة بغیر 


ء۲۳۷٦ القاموس المحیط) (ص:‎ (١() 
.)۹۷ /۱۴( لح الباريی)‎ )٢( 
.)۳٣٤٣٤ /۸( کذا في الأصلء والظاھر (شرح المشارق٤ لابن الملكء کما فی (المرقاۃ)‎ )۳( 


.)۳۲٣ /۱( مشارق الأنوار)‎ ( )٤( 


(۷) کتاب الفتن ۸۷ 


٠۰ 
١ 


ج 


2 


۱۔ [۸] وَعَنْ انس قَالَ : َال رَسُول افرکا: سَا مِنْ بّۓ إلاً 


یرت ا إِنَّه مور وَإِنُ رَكِكْم لَیْسَ بأَعُوَرَ 20 


اس 
یں 8ئ 


عیْنيّ: كف راٗ . مَُفْق علیہ ٠‏ خ: ۷۱۳۱ء م: ۲۹۳۳]. 


۲- [۹] وَعَنْ اي هُرَيْرَة فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: ١ال‏ أَحَدَلكم 


ےھ" 


ود و سوہ رت إنه عو وَإنه بَحیءُ مَعَةُ بمٹل 
2۲ ےک2 5 ےۓ ۳ ۶ ۲ 2-4 
لوان اي نول ھا الَْنُ ٥‏ هِي انار وَإِني أَنذِرَْكمْ کمَا آنذرَ پو 


لہ نا۔2 


نوخ مه . متَفق عليه, خ: ۲۳۳۸ء م: .]۲۹٤٢‏ 


ھمزةء والل تعالی أعلمء انتھی. 

١۱۔‏ [۸] (أنس) قوله: (إلا قد أنذر أمته الأعور الکذاب) وذلك لعدم العلم 
بوقت خروجہ لھم حین أنذروا. 

وقوله: (مکتوب ہین عیليه ك ف ر) ھکذا کتب في نسخ (المصابیح) و(المشکاة)؛ 
وھذہ الحروف غیر مرکبة إشارۃ إلی المادة الصرفیة من غیر اعتبار صیغة معینةء ولعلھا 
علی ھذہ الصورۃ مکتوبة بسن عیني الدجال؛ وھکذا جاء من لفظہە گل مکتوب بین 
عیليه : الکاف والفاء والراء. 

۲ػ۔ [۹] (أبو ھریرۃ) قولە: (بمٹل الجنة والنار) یحتمل الحقیقة والمجاز 
وکذا قولە : (ماء ونار)ء والمجاز أن یراد بھما اللطف والقھر والرحمة والغضب . 

وقولە: (فالتي یقول: إتھا الجنة هي النار) يأتي في الحدیث الاتي عکسه 


ضا 


وقوله: (کما أنذر بە نوح) خصه بالذکر لأنه مقدم المشاھیر من الأنبیاء . 


)٣( ۸)‏ باب العلامات بین یديِ الساعة وذکر الدجال 


١٣۳‏ ۔[١٣]‏ وَعَنْ خُدَیْفَة عَن الِيٌ گل فَالَ: ٢إنَ‏ الدُجَال بَخْرْح 


۰ 


0 


3 س2 2 7 00 ے6 ت ے2 
ان مَصَهُ مَاءٗ وَنَاراء فَأكًا الَِّي يَرَاهُالنّاسْ مَاءٗفَنَار تخرِقء وَأَمَا ے 


اَراَفَمَاءُ بَارد عَذبٌ فمَنْ أذ رَكَ دَلْكَ مِنکم فَليقَعْ فی الِّي 


وہ 


فائه مَاءٗ عَذبٌ طیسّي). مُتّفق عَليْه. 
۳-.-۔ ٥‏ سے6 ھے“" رات 7 0 رھ 
وَزاد مُسم: (ٍِنَ الُجَالَ مَمْہُ مَمْسُوح العَیْنِ عَليْها ظفرةٌ ة غلیظةء مکتوب 
ین عََِْيّهِ کافرڑ روہ کل مُؤمن کاتب وَغیْر کایب٤.‏ (م: ٥٤٥٣‏ م: .]۲۹۳٤٣‏ 
2 2 2 ي 


٦ 


َ 
آ‎ 
٦ 


]٣۰[ - ٣۳‏ (حذیفة) قولە : (علیھا ظفرۃ) بالتحریيك : لحمة نبتت عند الماق 
وا البکاء أو الماءء کذا قال الطیبي”'١ء‏ وفي (القاموس)'': الظفر بفتحتین : 

جلیدة تعَشي العین کالظفرۃ محركةء وقد ظفرت العین کفرح فھي ظفرةء وفي شرح 
ک2 الأصول: جلیدة ناتئة من جانب یلي الأئف علی بیاض العین إلی سوادھاء 
وقال الطیبي!“: یحتمل ان تکون الظفرة في العین الممسوحة وأن تکون في العین 
الأآحریء انتھی . 

لا یخفی أن وجود الظفرۃ في العین الممسوحة بالمعنی الذي ذکروہ مما لا یظھر 
لا أن یراد بالممسوح المعیوب؛ فالظاھر کونھا فی العین الأخری وإن کان ظاھر اللفظ 


یاباہ. 


وقولە: (کاتب وغر کاتب) بالجر صفة (مؤمن)ء أي: الذي یعرف الکتابة 


.)۱۰۹ /۱۰( اشرح الطیبي)‎ )١( 
1۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 
.)۳٥٣ /۱۰( الأصول؛‎ عماج١‎ )۳( 


.)۱۰۹ /۱۰( (شرح الطیبي)‎ )٤( 


(۲۷) کتاب الف ۸۹ 


]۱١[ ۹۶‏ وَعَنْه قَال: قَالَ رَسُولُ الل لا : هالاَجَالُ أَغوَر الٰعَیٰن 


۲: 


لیریء جِفال الشعرء مَعَهُ جن وَناره فَتارُه جن وَجَتَهُ نار . رَوَاهُ مُسْلمٌ. 


[م: .]۲۹۳٣‏ 
٥۔ ]٣١[‏ وَعَنِ النّوَاس بن سَمْعَانَ فَالَ: در رَسُول ال گل 
الكُجَالَ فَقَالَ: ٢إِنْ‏ بَخْرْخ وَأنا فِیکم فَأنا حَجیجُهُ ممیت 


٤‏ ۔ ]۱١[‏ (وعنهہ) قوله: (أعور العین الیسری) قال الٌوربِشتِي'' في وجه 
تطبیق هذہ الروایة وروایة عبداللہ: (أعور العین الیمنی): إِن إحدی عینيه ذاھبة والآأخری 
معیبةء فیصح أن یقال: لکل واحدة عوراءء إذ العور فی الأصل العیب . 
شعث: والجفالة بالضم : الجماعةء وما أخذته من رأأس القدر بالمغرفةء وکغراب : 
/ والکثیر أُو من الصوف؛ وجفلة من الصوف : جرّة من وبالفتح : 


الکثیرۃ الورق من الشجر . 

۵٥‏ [۱۲)] (النواس بن سمعان) قولە : (وعن النواس) بفتح النون وتشدید 
الواو (ابن سمعان) بکسر السین وفتحھا. 

وقوله: (وأنا فیکم فأنا حجیجہ) الحجیج : الغلبة بالحجةء وھو (فعیل) بمعنی 
(فاعل). 


.)۱١۱٦١ /٤( ل(کتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۸۸۰ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


0 (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 
کہہ٘و٘ج٘جهھہ۔'ے_۔ے_ے_۔۔۔۔۔ .الاپ ا یں وی ا مہ مور و مان 


و ٹن ہے 7ور ھا و یا وا فک کی تدج- و ف0 رو 000م 
دونکم وَإِن بَخْرج ولست فیکم فامُرؤ حچیج نفیسو وا خلیفتی 


ای ۶ ےس 9ہ ۸ ۶ 

2 مر کو رو ۔وثھ ہ8 ہے٭ ے یٹ یی یھو سم م ھک ە 
2 

سس ڈكے 


وقوله : (فامرؤ) للعموم في الإثباتء قد ثبت من الأحادیث ما یدل علی أن 
خروجه في آخر الزمانء ولکنە قاله ھکذا إبقاء للخوف علی الأمة حتی یلتجئوا إلی 
الله تعالی من شرہء وأیضاً هہذا کنایة عن تحقق وقوعہ البتةء وإشارة إلی الإبھام في 
زمانه کالساعة . 

وقوله: (واللہ خلیفتي) لما کان الاحتجاج علی الدجال وجعله محجوجاً یرجع 
نفعه إلی بقاء دینە وتقویتہ وکان ذلك أمرہ وشأنہ قهُ مما یھتم بەء اتخذ اللہ خلیفتہ 
ووليه علی کل مسلم وحافظهء فیعینه عليه ویدفع شرہ. 

وقوله: (قطط) في (القاموس)”': القطط محرکة: القصیر الجعد من الشعر 
کالقطء انتھیء والقطط یطلق علی الشعر وعلی الرجل؛ وفي (مجمع البحار)۷": هو 
شدید الجعودةء وقیل : الحسن الجعودۃء والأول اکشرہ أي : شدید التقبہض کشعر 
السودانء وهو بفتحتین علی المشھور وروي بکسر الطاء الأولی . 

وقوله: (کأني أشبهہ) شردد ي في تشبیھه بء ولو قال : کأنه عبد العزی لزم 
الجزم بالتشبیەء والعزی في الأصل تأنیث الأعزء واسم صنمء أو سمرۃ عبدتھا غطفان: 
وعبد العزی ھهذا کان من المشرکینء وقیل : رجل من خزاعة من ملوك الجاھلیة . 


.)٦٦ اٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۹٢ /٤( ا مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


(۲۷) کتاب الفتن ۹۱۹ 


فی رِوَاَة: فلْقْرَا لی بِقواِح سُورۃ الکَفبِ: فَإِنَا جوَاركُم مِنْ 

وقولە: (فمن أدرکە منکم) وقد ورد قراءۃ سورة الکھف وقت النوم اتقاء شر 
الدجال . 

وقوله: (فإنھا جوارکم) بکسر الجیم؛ أي: أمانکمء وفي شرح ابن الملك علی 
(المصابیح)': جوازکم بفتح الجیم والزايء وھو الصك الذي یأخذہ المسافر من 
السلطان لثلا یتعرض لە المترصّدة في الطریق؛ یعني أنه سبب مجاوزتھم الطریق من 
غیر تعرض . وقال: وفي بعض النسخ بالراءء ومعناہ: حافظکم وسبب أمانکم . 

وقوله: (إنه خارج خلة) بفتح الخاء المعجمة وتشدید اللامء وھو الطریق في 
الرملء أي : یخرج من طریق واقع بین الشام والعراقء وفي (القاموس"': الخل: 
الطریق في الرمل؛ أو النافذ بین رملتین؛ أو النافذ في الرمل المتراکم؛ ویؤنٹ . 

وقوله: (فعاث یمیناً وعاث شمالاً) علی صیغۃة الماضي من العیثء ومو 
الإفسادء أآيی: آفسد وروي بصیغة اسم الفاعلء أي: فھو مفسدء وقد صوب ھذہ 
الروایة في العطف علی (خارج)ء وقال في (مشارق الأنوار: یقال: عاث وعث؛ 
قال اللہ تعالی : ولا تَعَتَوا زے الم مُعْيدِینَ 4[الئرة: ٦٦]ء‏ وفي حدیث الدجال روي 


2ت یئ 


.)٥٦٤٥ /٥( اشرح مصابیح السنة)‎ )١( 
.)۸۹۰١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۳) (مشارق الأنوار؛ (۲/ ٦۱۰)۔‏ 


کڈ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


۔‫ وضو پر کے وو 22 وو 2 ىا ۔۔ کو 0 ےھ 7 4 
یا عباد الل فاثبّتوا) قلنا: یا رَسُول ال وَمَا لِبْلهُ في الأرْضی؟ قال: ٥‏ ارَبَعُون 
2 سو و ا - ہ سے ۶و۶ ڈس- 
وت ےر وم کشھُر وم کُجْمُمَوٍ .ےر قلنا: 


2 
ا 
س 


ا رَسُول الا فَذَلِكَ الوم الِّي كکَسَنة أَتكفِینا نہ صَلاَةًيوْم؟ قَال: 


او 


افْدرُوالَه فَذْرَہ؛ء قَلتَا : یا رسول الا وَمَا إ اعُد فی الأَز٘ض؟ 090977 
عث؛ء وبالوجھین قیدھما الجیاني . 

وقوله: (قال أربعون یوما) وجاء في روایة : (أربعین) وھو بتقدیر (یلبث). 

وقوله: (یوم کسنة؛ ویوم کشھر؛ ویوم کجمعة؛ وسائر أیامه کأیامکم) قیل : 
الاول لکثرۃ الھموم والغموم وشدۃ البلاء والفتنة یری لھم کسنةء وعلی ھذا القیاس ء 
ئم الحق یزید قدراً والباطل ینقص ویھون المحنة وشدتھاء وھذا القول لا یناسب 
سؤال الصحابة: أتکفینا فیه صلاة یوم؟ وجوابہ قٌل: (اقدروا لە قدرہ)ء وقیل: ذلك 
لسحر ذلك اللعین واختلال حواسھم وقواھم بذلك؛ فیری الظلام ضیاءً والضیاء ظلاماء 
ولا یخفی أنە لا یظھر بھذا القول ولا بالقول الأول وجە تخصیص الایام الثلائة علی 
ھذا القدر المخصوص دون غیرھا من الأیام ودون غیر هذا القدرہ إلا ان یحمل ذلك 
علی طریق التمثیل وھو بعید . 

وقوله: (واقدروا لە قدرہ) أي : اقدروا لداء الصلوات الخمس قدر یوم؛ وبیان 
تقدیرہ: أنە إذا مضی بعد طلوع الفجر قدر ما یکون بینە وبین ظھر یومه یصلون الظھر؛ 
وعلی ھذا قیاس الیوم الذي کالشھر؛ والذي کالجمعة؛ قالوا: وھذا مخصوص بذلك 
الیومء والش تعالی أعلم . 

وقول: (وما إسراعه؟) لما سمعوا آنه یفسد في آفاق الأرض وأکنافھا فی مدة 
یعسر فیھا ذلك عادة علموا أن لە إسراعاء فسألوا عنه. 


(۲۷) کتاب الف انی 


٥ (]‌َ 


قَال: : اکَالغِیْثِ اسْتَعٌ ته لے َياِٰي عَلی الْقَوْم فَدْهُومُم فَيْومِنونَ یو 
َیَأَمُرُ المَمَاءَ نتُمطرُ وَالأَرض نے تہ حَنْهُم أَطْوْلَ 
تا کَانَۓ دُری وَأَْبََة شُروعا َأَتثۂ حَواب ئٛه ہے 
دن عاید ولک قَنْصرف من فصو ملین ان با يُدِيھم شي 
مِنْ أَمُوَالْهِمْ یمر بِالَْرِبَة فََقَولُ لھا : َخْرِجي کَنُوزَكِء 299 ئوہ 
وقولە: (فتروح علیھم سارحتھم) الرواح : العشي؛ أو من الزوال إلی اللیل ؛ 
والمراد من السارحة المواشي تذھب بالغداة إلی مراعیھاء والسرح: المال السائم؛ 
وسوم المالء یقال: سرحت المال سرحاً وسرحت هي بنفسھا سروحأء ویقال: سرحت 
بالغداۃ وراحت بالعشي . 


وقولە: (ذری) تمیبز؛ جمع ذروۃء بالفارسیة کوھان شتر وذروۃ کل شيء: 
اأعلاہ . 

وقولہ: (وأسبغہ) أي : آتمہ وأملاأہء و(الضرع) بالفارسیة پستانء و(آمدہ خواصر) 
جمع خاصرةۃ آڈ ما تحت الجنب؛ وأمدھا عبارةۃ عن کثرۃ الأکل والشبعء وھو 
کنایة عن السمنء والضمیر في (أأسبغه) و(آمدہ) لھا. 

وقولہ: (ثم یأتي القوم) أي: قوماآخرین غیر الذین آمنوا بە وھم الذین جحدوہ 
وکفروا بەء ویحتمل أن یکون المراد القوم الأول کما هو قاعدة إعادة المعرفةء فھم 
کانوا تارۃ یؤمنون بە بحکم الاشتباء والاضطرارء وآخری یکفرون لما لاح علیه من 
دلائل الکذب المقتضیة للاإنکار . 

وقوله: (ممحلین) المحل : الشدةء والجدب؛ وانقطاع المطرء وزمان ومکان 
ماحلء وأرض ممحلة وأمحل القوم : أجدبواء أي: صاروا ذات جدب ۔ 


وط (۳) باب العلامات بین دی الساعة وذکر الدجال 
بے 011100000 011یُسىدمتینی لوسی ثے مد 


ک۷ ہو ۶ 


فتبَعة کنوزُّمَا کَيعَاسیب النَحْلِ ٠‏ ثُمَيَھُو رَجُلاً مُمتَلِتاً شُبَابا یضر ي-ضربه بالمْفيي 
مه جَزلََيْنٍ رَفيَة الَفرَضيء ثُمٌَْعُوه فبْقِل وه وَج ء-- 8 
یتما هُوَ كَذَلِكَ إِذ بََثَ ال الْمَسیح این مَرَيَم فینزل ععند المَنَارَة البْیْضَاءِ 


و واج 


قيٗ دِمشق بَيْنَ مَھُرُودتیْنِ وو مسج کشم رس عم اص مہ سے 
وقوله: (فتتبعه کنوڑھا کیعاسیب النحل) جمع یعسوب؛ وو أمیر النحل وذکرھا 

والرئیس الکبسرء کما ضي ول أمیر المؤمنین علي ظلہ في صفة نفسە: أنا یعسوب 
المؤمنینء والمال یعسوب الکفارء أي: یلوذ بي المؤمنون ویلوذ بالمال الکفار کما 
یلوذ النحل بمقدمھا وسیدھاء وفي صفة أمیر المؤمنین أبي بکر طلہ : کنت للدلین 
یعسوباء والمراد یتبع الدجال کنوز الأرض کما یتبع النحل یعاسیبھاء جح 
لنحل کل بقعة یعسوباً. 

وقوله: (ممتلئاً شباباً) تمییز؛ والمراد کونە في غایة الشباب . 

وقوله: (جزلتین) بفتح الجیم وروي بالکسرء وقیل: الجزلة بالکسر: القطعة 
وبالفتح المصدرء وفي (القاموس)''): جزلە بالسیف یجزلە: قطعہ جزلتین . 

وقوله : (رمیة الغرض): (الغرض) محرکة : الھدف: أراد أنه یکون بُعد ما بین 
القطعتین بُعد رمیة السھم إلی الھدف؛ وقیل : أي یصیبه بالضربة إصابة رمیة الغرض؛ 
(ثم یدعوہ فیقبل) أي : ثم یحبي الدجال الشاب المذکور فیقبل عليه ضاحکاً مسروراٌ 
و(دمشق) المشھور فیه کسر الدال وفتح المیمء وقد یکسر . 
وقوله: (مھروذتین) یروی بالدال والذالء وأکثر ما یقع في النسخ بالدال المھملة 


.)۸۷۹ ە”القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۷) کتاب الفقٰ بل 


ومعناہ لابساً ثوبین مصبوغین بالزعفرانء کذا نقل الطیبي”'ء وفي (القاموس)!'' في 
باب الدال المھملة: الھرد: الشق للا2إفساد وبالضم : الگرکم؛ وطین أحمر وعروق 
یصبغ بەء والھردی : المصبوغ بەء وقال فی باب الذال المعجمة : المھروذة لم تسمع 
إلا فی قول النبي گل في المسیح عليه الصلاة والسلام : (ینزل عند المنارة البیضاء شرقيی 
دمشق في مھروذتین)ء ویروی بالدالء وفي (الصراح)''": هردی بالکسر علی فعلی : 
گیامي ثوبء مھروذ زرد رنگ ولیسء ولم یذکر فیه هرذ بالذال المعجمة . 

وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)'“ في الدال المھملة: في خبر عیسی 
عليیے الصلاة والسلام: فینزل في ثوبین مھرودتین؛ قیل : فی شقتین أو حلتین: قال 
اہن قتیبة: مأخوذ من الھرد وھو الشقیق؛ أي : فی شقتینء والشقة : نصف الملاءةء 
وقال أبو بکر: إنما یسمی الشق هرداً إذا کان للڑإفساد لا لاٍِإصلاحء وقال ابن السکیت : 
ھرد القصار الثوب وھردته: إذا خرقتہء وقیل: أُصفرین کلون الحوذانةء وھو ما صبغ 
بالورس والزعفرانء فیقال لە: مھرود. 

وقال ابن الأنباري : یقال : مھرودتین بالدال والذال معاء أي : ممصرتینء کما 
جاء في الحدیث الآخرء وقال غیرہ: الثوب المھرود: الذي یصبغ بالعروق التي یقال 
لھا: الھرد بضم الھاء وقال أبو العلاء المعري : ھرد ثویە: صبغه بالھردء وھو صبخ 


.)٦١٤ /۱۰( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 

.)۳۰۷ االقاموس المحیط) (ص : ۲۹۷ء‎ )٢( 
.)٦٥١ ەالصراح) (ص:‎ )۳( 

۔)۲٦۷‎ /۲( مشارق الأنوار)‎  )٤( 


۹ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


2 8 ہے وہ تو و بے ٥‏ -- ےح ٴًٌ ا 
مَلكیْنء إِذَا طَأَطأ رَأَسَةُ قَطرَ وَإدَ ا رََعة تَعَدَر ِنه نل جُمَان کَاللوْلوٍء فا 
يَحلٌ لکافر بد مِنْ رہ نفسو إِلامَاتَ تی می .تس 


2 ,َ2 7 
ی. 


ھ2 
:-- 02 وق یک او سے 2 7ئ ۶۶ 0+232( ۳ ە ۶ہ جم 
فيّطلیّه حٹی بُذدرکه باب لد فٍ ء مٌیَاِي یِیسّی قوْمٌ قد عصمَّھم ال 


یقال لە: العروقء وقال الجیانی : یقال هو الگرکم؛ وقال ابن قتیبة : ما ذکر عندي 
خطاأً من النقلة وأراہ مھرودتینء أي: صفراوینء وخطا ابن الأنباری قوله هذاء وقال: 
إنما یقوله العرب : ھریت لا مروت؛ ولا یقولون ذلك إلا فی العمامة خاصة. 

وقوله : (إذا طاطأ رأسه) أي : خفضےء (قطر) أي : : عرق؛ء لوإذار فعه) أي : 
الراس (تحدر) أي : نزل؛ و(الجمان) کغراب اللؤلؤء أو حبات بأشکال اللؤلؤ من 
فضةء الواحدة جمانةء وفي بعض الحواشي : (الجمان) بضم الجیم وتشدید المیم : 
اللؤلؤ الصغارء وبتخفیفھا حب یتخذ من الفضة؛ وقیل : المراد هو الآخیرء انتھی . 
والقرینة علی ذلك قولە : (کالاؤلؤ) یعني إذا خفض رأسه قطر من شعرہ قطرات نورانیةء 
وإذا رفعه نزلت تلك القطرات من الماءء کذا في (مجمع البحار!. 

وقول: (فلا یحل لکافر) بکسر الحاء؛ أي: لا یمکن ولا یحصل: والدجال 
مستثنی من ھذاء و(نفسەه) بفتح الفاء. 

وقوله: (فیطلبه) أي : عیسی الدجالء وزاللد) بضم لام وتشدید دال: اسم جبل 
بالشامء وقیل : قریة من قری بیت المقدس؛ وفي (القاموس)!': (لد) بالضم: قریة 
بفلسطین یقتل عیسی ٛٛللا الدجال عند ہابھا۔ 


)١(‏ امجمع بحار الأنوار) (۱/ ۳۸۹)۔ 
(٢‏ (القاموس المحیط) (ص: ۷ 


(۷) کتاب الفتن ۷ٰ۹ 


مد سو توب 


تح عَنْ وُجُومِه وَبْعَدلهُم بدَرَجَاتِهم في الْجَلَةَء فَيتمَا هُوَ كذَلِكَ إِذْ 
اَوْحَی اٴإِلی یی : آئي قَد اَخْرَجُْتُ عِبَاداَلي لأَيَدانِ لد بقتَلِهِم 
َحَوٗزْ عِبَادِي إِلَى الطور؛ وَبَیْعَثُ کے وَمَأَجُوج یٹم یں کل 

حدپ یلو 18[الانیاء: ٦‏ فََث ا َيلهُمْ عَلَى بُحَْرٍَ ةِ طبَرِبَةَ وت 
مَا فيھاء وَبَ وَيَمْر آَخَرَمُم وَب وھ 2 : َقَذ کان ِهَلْ مَرّة َء كُم یرون حتی ھا 
لی جَبلٍ الْحَمرء وَمُوَجَبَلَ بت الْمَقَیِس فقولُونَ: لَقَد تسا مَنْ ففي 


وقوله: (فیمسح) أي: یزیل الغبار عن وجوھھم؛ أُو یکشف ما بھم من الشدة 
وآأثر المحنة . 

وقوله: (لا یدان) أي : لا طاقة ولا قدرةء وقیل : راد المبالغة بأن یدیه کأنھما 
معدومتان لعجزہ: و(الحدب) الغلیظ المرتفع من الأرضء (والنسل) الاإسراع نسل 
ینسل نسیلاً ونسّلاً ونسّلانا: سرع . 

و(بحیرة طبریة) باللإاضافةء وبحیرۃ تصغیر بحرةء وھو ماء یجتمع بالشام طوله 
عشرة أمیالء وطبریة: اسم موضعء وفي (القاموس)!': قریة بواسطء و(الخمر) 
بفتحتین : ما واراك سن شجر وغیرہء کذا في (القاموس)ء قال الطیبي”٣:‏ الشجر 
الملتف؛ وجبل بالقدس؛ قیل : سمي بە لکثرة شجرہ. 

وقوله: (ھلم) معناہ تعالء مرکبة من (ھا) للتنبيه ومن (لم)ء من لم اللہ شعلہء 


.)۳۸۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳٤٣۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)٦١١ /۱۰( اشرمح الطیبي)‎ )۳( 


۸ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


ب٦٥‏ فقوم 


فلنقتل مَ مَنْ في السّمَای + فَيَرْمُون بنشاِهم إِلی الحَمَاع ف یرد اللَعَلَيْيم 
ٍ ۲ 70107 کرت ور می تچ 
وی سو وس وِخصر يْ ال وََسْحابٴ حَنی نود راس 


٠‏ ر لِأحَدْمِم خترا2 مِنْ مَِة دیتار رٍ لأحَيِكم ایز ضغب نب | الله عیسّی 
صحابے ث: فرصل الُعَلْهمالعفَ فی رَابيهم فَيصِخُونْ فَرْسّی کَمَوتٍ 


چ تج بَغُ الله عِیسّی وَأَصْحَاب بهُإِلَی الأَر٘ضء فَلاَ يَجدُونَ 
في الأرٴض مَوضع ٴشبر لا مَلاَہُ رَحَمُهُمْ ریگ ریس سی سی 


آی: جمعہہ أي: لم نفسك إلیناء وحلقے النھا وَعِعلا اکا واحدةٌ یستوي فيه 
الواحد والجمع والمذکر والمؤنث في لغة أھل الحجاز وأھل نجد یصرفونھا فیقولون : 
ھلم وھلما وھلموا وھلمي وھلممن؛ وقد یوصل باللام فیقال: (ھلم لك) کما قالوا: 
(ھیت لك)ء ویؤکد بالنون فیقال : (ھلمن)ء وفي المؤنث بکسر المیمء وفي الجمع 
بضمھاء وفي التثنیة (ھلمان) للمذکر والمؤنث؛ وللنسوۃ (ھلممنان). (نشابھم) بضم 
نون وتشدید شین : السھاِ واحدہ نشابة بھاءء ونشاب بالفتح متخذہ وقوم نشابة : 
یرمون بە. و(یحصر نبي الل) أي : یحبس في جبل الطور۔ 

وقوله: (حتی یکون رأس الثور) أي : یبلغ بھم الحاجة والفاقة قة إلی أن یکون 
راس الثور الذي هو أرخص اللحم بالنسبة إلی ما فی لحمه؛ (خیرآمن مئة دینار لأحدکم 
اور الو کہ الفراھ رشن دشر لی لاسامت ماھراہ 
تعقب بأن ما لھم للزراعة وھم محصورون . 

وقول: (فیرغب نبي اللہ عیسی وأصحابہ) أي : یدعون الله فی إھلاك یاجوج 
ومأجوج . (فیرسل ال علیھم النغف) وھو بفتح النون والغین المعجمة: ا دود في 
أنوف الإبل والغنمء والواحدة نغفةء و(فرسی) کقتلی جمع فریس بمعنی قتیلء من 
افتراس الأسدء و(الزھم) بالتحريك مصدر زھمت یدہ کفرح فھي رَحِمَذٌء أي: مَسمَدٌ 


(۲۷) کتاب الم ٦۹۹‏ 


اق 7 


:تب در افرسسی وأشعا تی اش تل امام 
البْحْتِء + فمَخْبلهُم فَطرَ َحَیْثٌ شاءَ ال۵“ . 
وَفي رِوَابَة: 000 نيت الو تن قسیُھم 


-۲ 


وَنشَايِهم وَجِعَايِهم سَبْم سِیینَء ميْرْسلٴ اللٴمَطرا لا يَكْ مِنْه يَیٔتُ مَدَر 


والزھم بالضم: الریح المنتنةء انتھی والأول آکثر روایة. و(طیراً کأعناق البخت) أي : 
أعناقھا کأعناق البخت بالضم: الإبل الخراسانیةء کالبٔختیةء انتھیء والبختیة : الأنٹی 
من الجمال [البخت؛ وہي جمال] طوال الأعتاق؛ والذکر بختي؛ والجمع بخت 
وبخاتي . وڑالنھبل) بفتح النون وسکون الھاء وفتح الباء الموحدة: موضع من بیت 
المقدس؛ وقیل: حیث تطلع الشمس؛ کذا في الحواشي؛ وقد صحح في نسخ 
(المشکاة) کذلك بالنونء وکذلك صورۃ اللفظ في نسخ الطیبيء وفي (مجمع البحار)'' 
من الکرماني (بالمھبل) بالمیم؛ وفسرہ بالھوۃ الذاهبة في الأرض؛ وفي (القاموس): 
الیل کمنزڑل: الهُويٌ من راأس الجبلء وفي (الترمذي)': في حدیث الدجال: 
(فتطرحھم بالنھبل) بالنونء وو تصحیف؛ والصواب بالمیم . 
و(الجعاب) بکسر الجیم جمع جعبة بفتحھا: کنانة للنشابء أي: ظرفھا۔ 


وقولە: (لا یکن من بیت مدر ولا وبر) فی (مجمع البحار)!': (لا یکن) هو 


.)۱۳١۱ /٥( مجمع بحار الأنوار)‎ ١ )١( 
.)۹٦٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
وفيیه : (بالمھبل).‎ )۲۲٢۶٢( لسن الترمذي)‎ )۳( 
.)٥٤٤ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٤( 


ى٣"‏ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


فَغل الأّرْض حتّی تَتْرکھا کالرَلِفَة چو وہہ 
بفتح یاء وضم کافء من كننته: صنته عن الشمسء ومفعوله محذوفء أي: لا یکن 
ولا یصون من ذلك المطر بیت مدر ولا وبرء یعني بیت الحضر وأھل البدو شیئاًء بل 
یغسل الماکنء أي: لا یمنع من نزول الماء بیت المدرء انتھی ۔ 

و(یکن) صحح في النسخ بضم الیاء وکسر الکاف من الاإکنانء وفي الحواشي: 
(لا یکن) من الإکنان والکن؛ أکننتہ وکننتہء أي: سترتہء والجملة صفة (مطر): والمفعول 
محذوف: أي: لا یستر ولا یصون من ذلك المطر بیت مدر ولا وبر أي : أھل الحضر 
وَالیْدو شیا بل یعم جمیع الاماکن کما عرفت؛ وقال فی (القاموس): أكنە کنە: سترہ. 

(کالرلمة) قال الطیبی٢٥:‏ روي بفتح الزاي واللام وبالفاء والقافء وروي بضم 
الزاي وإسکان اللام وبالفاءء بین معانیھا من غیر تعیسن أن أیھا بأي معنی؛ والذي 
في (القاموس؟' في باب الفاء وفصل الزاي : الزلف محرکة: الحوض الملنء وبھاء: 
المَصنعة الممتلئةء والإجْانة الخضراءء والصدفة والصخرۃ الملساءء والأرض 
المکنوسة؛ والزلفة بالضم : الصحفةء والزلف بالکسر: الروضة۔ 

وقال في باب القاف : الزلقة محرکة بھاء: الصخرۃ الملساءء والمرآةء انتھی . 

ولا یخفی أن الأئسب ھنا حمله علی المَصُنعة الممتلئة والإجّانة الخضراء؛ لآن 
الظرف إِذا ملی؟ ماء یری أآخضر؛ ویقرب منهہ حمله علی الصحفة والمرآة كکذلكء کأن 
الأرض صارت لکثرۃ الماء بحیث یری الرائي وجھه فيەء واللہ أعلم . 

ویناسب قولە: (فیغسل الأرض) حمله علی الأرض المکنوسة والصخرۃ الملساء 
)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۱۰۷). 


(۲) ا شرمح الطیبي) (۱۱/ .)۳٣٥۸‏ 
(۳( (القاموس المحیط) (ص : ۵٥‏ ۸۲ ). 


(۷) کتاب الفتق َ۷ 


ی-7۔72 و ×× کے 2 سرھڑڈ -- ا 7 د ضز رگ َ۔ 
قال از ض : آبیتي تَمَرتكِ وَرُڈي بَركکتَكِء ََومِْلٍ تاکل الِٰصَإبَة مِنَ 
- کور کے ۱ 
الرّكَانةء وَبَسُتظِلون بقمحْيھا وََارَكُ فِي الرِسلء حَتّی إ٥‏ اللْحَة مِنَ الإ 


لصفائھا وملاستھاء وعلی المرآة لھذا المعنی أأیضاء فافھم . 

و(العصابة) بالکسر من الرجال والخیل والطیر : ما بین العشرۃ إلی الأربعین 
کالعصبة بالضمء والمراد ب۔ (قحف الرمانة) بکسر القاف : مقعر قشرھاء شبه بالعظم 
فوق دماغ الآدمي وما انفلق من الجُمْجْمَة فبانء ولا یدعی قحفاً حتی یبین أو ینکسر 
منه شيءء و(الرسل) بالکسر: اک یقال؟ارمنلوا: کثر رسلھم و(اللػحة) بالکسر 
ویفتح : اللقوح کصہورء وھي الناقة الحلوب؛ أو التي َجث؛ لقوح إلی شھرین أو 
لائقء ٹم هي لبونء والجمع لح ولِفَاخ. 

وقوله: (لتکفي الفثام) في (القاموس)''' في فصل الفاء: الفثام : الجماعة من 
الناس؛ لا واحد لە من لفظەء وفي (الصحاح): والعامة تقول: (فیام) بلا همز 
وقال في (المشارق)”' في حدیث : (یغزو فثام من الناس): بکسر الفاء معناہ الجماعةء 
وقیل: الطائفةء قال ثابت: هو مأخوذ من الفئامء وھي کالقطعة من الشيءء وقال 
بعضھے : بفتح الفاء حکاہ الخلیلء وهي روایة القابسيء وأدخله صاحب (العین) 
في حرف الیاء بغیر ھمزۃ وغییرہ بھمزۃةء وکذا قاله القابسيء وحکی الخطابي أن 
بعضھم رواہ فیام بالفتح مشددة الیاءء وھو غلطء وفي المھموز ذکرہ الھروي؛ وکذا 


.)۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)٦٠٠٢ /٥( الصحامح)‎ ٦د‎ )٢( 
.)٥٤١ /۲( (مشارق الأنوار؛‎ )۳( 


نف (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


َالامْحَة ِنَ البَقر لتكفي الْقَِبلةمِنَ النُّسء وَاللَفحَة بن اعم لكِي الخ 


مِنَ انُس ا مُ كَذيكَ, 09+7 تحت آبَاطھم 
يف روح كَلْ مُؤینِ وَکَلَ تُسلم وخ اتی ووک و مکی مر تی او وی اوھ ھا و 


قید عن أَبي ذر بالھمز ۔ 

و(الفخذ) بسکون الخاء : جماعة دون البطنء والبطن دون القبیلةء وأما الفخذ 
بمعنی العضو فبکسر الخاء وبسکونھاء کذا في شرح ابن الملك موافقاً لما قال 
الطیبيی''ء وفي (المشارق)'': الفخذ من الناس : الجماعة منھم والقبیلةء ویقال في 
العضو: [فَيذ] فُحْذ وفخْذء وکذلك في نفر القوم فَخْذ وفخذء وحکي عن ابن فارس 
أنه بالکسر في العضو وبالسکون في النفرء وحکی صاحب (الجمھرۃ) السکون والکسر 
في العضوء وقال : الفخذ بالسکون ما دون القبیلة وفوق البطنء انتھی . 

وفي (القاموس)''': الفخذ ککتف : ما بین الساق والورك مؤنث؛ کالفخذ 
ویکسر؛ وحيّ الرجل إذا کان من أقرب عشیرته. 

وقوله : (فتقہض) أي : الریح علی الإسناد المجازي 

وقوله: (کل مؤمن وکل مسلم) یدل علی مغایرۃ الإیمان والإسلامء أو هو 
تأکید ومبالغة في التعمیم . 


وقولە : (تحت آباطھم) یرید بە إِسقاطھم علی الأرض . 


.)۳٤٣٥۹ /۱۱( (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱٢۸ /۲( 3(مشارق الأنوار)‎ )٢( 


( قالقامرس الصحط(صس۰٣۴۰).,‏ 


(۲۷) کتاب الف ۷۰۳ 


سوہ رج الحُمْر فَعَلِيْهھِم ت کک 
روَا مُسْلِمٌ الا الرَوَايیة الَييةَء وَهِي فَوْلَهُ: ه<َطْرَحْهُم بِالّهَبلٍ؛ إلی تَوِْ 


سبع سنین). رَوَامَّا الترْمِذِي. [م: ۲۹۳۷ء ت: .]۲٢٤٢‏ 


٦۔ ]٣۳[‏ وَعَیْ اي سَعید الْخُذرِيٌ قَالَ: قَالَ لَ اللر گلا : 
ایَخْرْحْ الاَجَالء فَتَوَجَءُ قب ال رج يِنَالمؤينینَ فََلَقَاء 7ھ 


-۰٠ 


الدجَالِ فھ لون لهُ: أََْ تر مد َمْد؟ فقو : أَمْمِدٌإ إلّی ذا اي عَجٌ قَال: 


س..2 کر 2 - 

فَیقولونَ لَه: أَوَمَا نؤمِنُ بربٹتا؟ فَْقول: تَا رتا حَقَاءْ 2 وو سک 
0 0 کے قد تھاک رد عمو ‏ سے 

به إلی الدُّجّالِء -0ص ص0 


وقوله: (یتھارجون) أي : یختلطون ویتخاصمون في الأرض ؛ وقیل : یجامعون 
النساء علانیةء وفي (القاموس)': ھرج جاریت: جامعھا. 

٦۔ ]٣۴[‏ (أبو سعید الخدري) قولے : (فیتوجہه قبله) بکسر القاف وفتح 
الباءء أي: نحوہء والضمیر في (فیلقاہ) للرجل؛ و(المسالح) جمع مسلح؛ وو الٹغر؛ 
لکونە موضع السلاح وقد یطلق علی رجل ذي سلاح یحفظ الثغر والمراد ھنا مقدمة 
جیش الدجالء وقد مر ذکرہ. 

وقوله: (ما بربنا خفاء) أي : لیس براھین ألوهیة رہبنا مخفیةء فإنه تعالی لیس 
اأعور کما مرٌ فی الحدیث . 


وقوله: (دونه) أي : فی غیر حضورہ. 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۹۱)۔ 


)٣( 2‏ باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


اذا رآ المُؤْمِنُ قال: يَا أَيُھَا الناس! مٰذا الذّجّال الْذِي ےت 
سب او 2 787 0ء" و 


ال بو فبْشْبّحْء فیقول: خُذوہ وشجوہ ڈ فوع ظز ول 
ضَرٔبا)ء فَالَ: 'فَیقول : أَوَمَا ومن پہسی؟) قَالَ: <فَیقَولٌ ئن 
الْكَذٌابٌ)ء قَال: 7 رض رکشت تس ھی گنت 


وقوله: (فیشبح فیقول: خذوہ وشجوہ) روي علی ثلاثة أوجہ: 

أحدھا: (فیشبح) بشین معجمة فموحدة وحاء مھملة علی صیغة المضارع 
المجھول؛ من التشبیحء وھو جعل الشيء عریضاًء ورجل شیْم الذراعین ومشبوحھما: 
عریضھماء أي: یلقی علی قفاہ. 

وقال الطیبي”: مدوہ علی بطنەء و(شجوہ) بالجیم أمر من الشجء ومو 
الجرح في الراأس . 

وثانیھا: (یشہح) کالأول و(شْبخُوہ) بالباء والحاء أمر من التشبہ 

وٹالٹھا: (فیشج) و(شجوہ) کلاھما بالجیم والوجە الثانيی مو الذي ذکرہ 
الحمیدي؛ والأصح الأول؛ کذا في (شرح مسلم)ء وقال في (المشارق)” في 
مادة (ش ب ح): فیشبح أي : یمد للضرب؛ وقال الھروي: الشبح: مدك شیا بین أوتادء 
وکذلك المضروب إِذا مد للجلد (فیوسع) عليهء قال الطیبي“: بإسکان الواو وفتح 


السینء یعني من الوسع وفيی نسخة بفتح الواو من التوسیع . 


.)۱۱۷ /۱۰( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


.)۴۰۰ /۹( (شرح صحیح مسلم' للنووي‎ (٢ 
.)٤٤٢ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )٣۳( 


.)٤٤٣٤٤ /۱۱( لشرمح الطیبي)‎ )٤( 


(۲۷) کتاب الفتن دنگ 


٥ 2‏ 72 ون کچ و رھ 07,. م۶ 
مھ ٥۔ ٥‏ مر ے کے و نے م*۔۔مظطہ ٥‏ ُ ہ یڈ“ 
تر ہم فْؤشرُ بالمنشار ِن تفرقۂ حتی رق بَينَ رِجليْواء قال: : ام 


'-ٗ 


بی الال بن الَطَعیيٍ تم ِقول لَهُ : أَنؤمنْ سي؟ فقو :ما ازْدذت 


لف 


فيكَ إِلاَ بَصِیرَةء قَال: دْرٹو ۳ 0 َ0" 


ُٔٗ 


ِنَ الَ٘س٤؛‏ قال: فَاحا لاہ لاعت فَِجْعَل ما بَْن رق إلی ت تقو 


وقوله: (فیؤشر بالمنشار) وشر الخشبة بالمیشار غیر مھموز لغة في أشرھا بالمثشار 
بالھمز: نشرھاء کذا في (القاموس)('ء وقال في (المشارق)'": یوشر بالمیشار فی حدیث 
الدجال یقال بالھمزۃ وبالیاءء والفعل منە أشرت ووشرت أشراً ووشراًء وبالنونء والفعل 
منه نشرت نشراً من المنشار بالنون و(المفرق) بکسر الراء: الطریق في شعر الرأس. 

وقوله: (ما ازددت فيك إلا بصیرة): (ازداد) جاء في الآأکٹر لاز ٠‏ فیکون قولە: 
(بصیرة) تمییزاٌء وقد یجيء متعدیاً فیکون مفعولاً بەء وفي (تاج المصادر): الازدیاد: 
آفزون کردن وأفزون شدنء و(ازددت) علی صیفۃ المعلوم وفي نسخة علی لفظ 
المجھول بکسر الدال الأولی؛ والمراد بازدیاد البصیرۃ العلم بکونە کاذبا؛ لوجود 
علامة أخبر بھا رسول اللہ ُء وھي إحیاء الموتی . 

وقوله: (ئم بقول) أي : الرجل المذکور (إنه) الدجال (لا یفعل بعدي) ھذا 
الفعل من القتل والإحیاء (بأحد) لقرب زمان ھلاکه . و(الترقوة) بفتح التاء وضم القاف : 
العظم بین نقرة النحر والعاتق والجمع التراقي والترایق ۔ 

وقوله: (نحاساً أي : کالنحاس فلا یعمل فیه السیف؛ ویحتمل الحقیقةء واللہ 


.)٦٤٤ : ا القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
۔)٦۹‎ /۱( مشارق الأنوار)‎ ١ )۲( 


کان (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


2 


۳ت٣+ب7ہ‏ 7 ہسےے۔ه۔ ے غ2ہ ص ےر ؛:؟ ہ۰, .ھ 2 
فلا يَسُتطیع إِلیْهِ سّببیلا) قال : (فیاخذ یِيَدِبْہ وَرِجلیٔوء فیقلِف یہ؛ فَیَحیِبُ 


کو 


کر ےکر 0مم مور ںاور 
الناسُ أَنما قذ وی النارء وَإِنمَا ألقي في الجَنة"ء فقال رَسُول اش قل: ×ہٰذا 


أَعْظَمْ الّاس شُھَادَةٗ عند رَبٍ الٰعَالَمِینَ) ٠‏ رَوَاهَ مُسلْمٌ. [م: ۲۹۳۸]. 
۷ء)َ ۔[١١]‏ وَعَن ام2 شرِيلىۓِ قَالَتْ : قال رَسشول الل گل : الین 


سا 


لاس بے الديّال عَئی لعف بالْجَال؛+ قَالٹ أم: شریلٍ : فے: 
ول اذا ِن العَرَبُ يَؤمٍز؟ قَالَ: دهُمْقَليل. رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: .]٦۹٤٢‏ 


۲ 
29 ٥ے‏ ھ۶ 


۸ء هەَ ]٤١[‏ وَعَنْ أَنَسِ عَنْ رَسُولِ اش گل فَالَ: وِنِْم الدُجّال 


ات 


۰ 


تعالی أعلم . 

وقوله: (فیأخذہ بیدیە ورجلیه) الضمیر في (یأخذ) للدجال وبواقي الضمیر 
للرجل؛ وفي بعض النسخ: (فیأمخذ) بدون الضمیر؛ فالباء في (بیدیهہ) للتعدیةء أو 
عون تارف 

وقوله : (ھذا أعظم الناس شھادة) أي : شھادة علی دین الإٴسلام وحقیته . 

۷۔ ]٣١[‏ (أم شريك) قولە: (وعن أم شريك) بفتح الشین وکسر الراء. 

وقولە : (فأین العرب) الذین شأنھم الجھاد في سبیل اللہ والذب عن دینە؟ 

۸ ۔ ]٣٥[‏ (آأنس) قولە: (أصفھان): (اأصبھان) بفتح الھمزةء وقد یکسر 
وقد تبدل باڑھا فاء (أصبھان) أصلە : اأُصت بھانء من أصّت الناقة تؤصْ وص : 
اشتد لحمھا وتلاحکت ألواحھاء وغزرت؛: وبھان: اسم امرأة کقطامء أي : سمنت 
الملیحةء سمیت لحسن ھوائھا وعذوبة مائھا وکثرۃ فواکھھاء فخففت؛ والصواب 


(۲۷) کتاب الفیٰ ۷۰۷ 


کر سے 2 ج- رہ ۔ 7 
' سَبْمُون ألفاً عَلیْھم الطیَالِمَة) ٠‏ رَوَاهُ مُسْلُمٌ. [م: .]۲۹٤٤٢‏ 


9۹۔۔ ]٣٦١[‏ وَعَنْ ِي سَمبد الْخْذْرِيّ َال : قَال رَسشول اللہ ڑلا: 


ت 


ا 2 


وَأِٰي الأُجَالُ وَہُ هُوَ مُحَوَمٌ عَليْه ان بَدْخُلَ يَقَابَ | لمَذَيَة فزل تعفر الهٌباخ 


ُنھا أعجمیةء وأصلھا إسباھانء أي: الأجناد؛ لأنھم کانوا سکانھاء أو لأنھم لما دعاھم 
نمروذ إلی محاربة من في السماء کتبوا فی جوابە: إسباہ آن نە که با خدا جنگ کنند 
أي : هذا الجند لیس ممن یحارب اللہ”. 

وفولە: (علیھم الطیالسة) جمع طیلسانء الطیلس والطیلسان مثلئة اللام؛ عن 
عیاض وغیرہ معرٌب٠‏ أصله تالسانء ویقال في الشتم: یا بن الطیلسان أي : أنك 
أُعجمي؛ وقد احتج ابن القیم علی ذم لبس الطیلسان بھذا الحدیثء وبما روي عن 
آنس أنە رأی جماعة علیھم الطیلسان: فقال : ما أشبه ھؤلاء بیھود خیبرء وأجاب عنه 
في (فتح الباري)"': أن الطیالسة في ذلك الوقت کان من شعار الیھودء فأنکر ذلك 
آنس ظ4 ٹم ارتفع في ھذہ الأزمنةء فیدخل في عموم المباحات؛ وقد ثبت في 
أحادیث کثیرۃ التطلس والتقنع عن رسول ال ل والصحابة نل انتھی . 

وقد استوفینا الکلام فیه فيی (شرح سفر السعادة). 

۹۔ ]٦٦[‏ (أہو سعید الخدري) قوله: (نقاب المدیدة) أي : طرقھا 
و(النقاب) بکسر النون جمع نقب بفتح النون وسکون القافء وهو الطریق في الجبل؛ 
کالمنقب والمنقبة بفتحھماء وقد یجمع علی أنقاب . و(السباخ) جمع سبخة؛ وھي 


() انظر: (القاموس المحیط؛ (ص : .)٤٤٠٥‏ 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۰/ ۲۷۰۱)۔ 


۷۰۰۸ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


1 5 ۲ ۶ ۲ یی 32 ه ٥‏ ي 27 2 رر سے 
فَخْرْح إِلبْهِ رَجُْل ‏ وَهُو خَیْرْ الّاس آوْ مِنْ خیار الناس - فیقول : أشھد أَنكَ 
ہیں ھ6 2 َ‫ 2 کے کی 1 2 007 کر کے 
الدَجّال الَذِي حَدُثنا رَسُول اللہ للل حَدِیئه فیقول الدَجّال : أرَآَيْتَمْ إِن فتلت 
۔۔ ٴ۶ ہم قو۔ە ہے 97 و ےک ضس حم شر وھ لے 
مُذا ثمّأ یه ھل تشکون فی الامُر؟ فیقولون: لا یقتله ٹم يَحییهء فیقول 
صرویلٰ ہ۔ ہے >۔ 90ہ 7 ھ۶ ےے 2 6ں ا فبھو یں ےم 

َال مَا کنت فيك أشدٌ بَصیرۃ مِنی الیَوْمَء پُرید الدّجال أن یَقتلهُ فلا یُ 


لٌَ 
۳۲ ہے“ وہ 


عَليْا. مُتْفق عَلیْه. (خ: ۱۸۸۲ء م: .]۲۹٤۰‏ 


۰٠۔‏ [۱۷] وَعَنْ اي هُرَیْرَة عَنْ رَسُولِ الل قلله َال : (أتِي المَسِبحٌ 


یل اضر مکل الئیینگ حلی بل مِرَأَغیہ تَتَسرف الکاایکۃ 
من قبّل المَشرِفِء ھِمته اِینەء حتی ینز ڈیر اح تم تصرف 2 


3 


وَجْھَه قبَل الشام وَھُتَلِكَ بَهُلِكَ)٢.‏ مَفَق عليه. [م: ۱۳۸۰]. 

۸۱۔ [۱۸] وَعَنْ ابی بَكَرَة عَن الَِيٌ قل قَالَ: ٥لا‏ يَدْحُلُ المَدِينَةً 
رب الْمَیح الدَّجَّلِء لھا یَمِلِ سَبْعَةُ اباب عَلی کل باب مَلکان. رَوَاء 
البْخَارِیٌٔ. ِخ: ۱۸۷۹]. 


الأرض التي لا تنبت شیئاء وقد مرٌ. 

وقوله: (فیخرج إليه رجل) قیل : الرجل هو الخضر . 

۰-۔- [۱۷] (أبو ھریرة) قول: (ھمتے) أي : قصدہ ومرادہ دخول مدینة 
الرسول ہلا . 

وقولە : (دہر أحد) أي : عقیب جبل أحد بہضمتین . 

۸۱٥۔‏ [۱۸] (أبو بکرة) قوله: (لا یدخل المدینة رعب المسیح الدجال): 
الرعب مقحم یفید المبالغةء أي: لا یسري إلی أھلھا خوف دخوله فضلا أن 
یدخل . 


(۲۷) کتاب الفتن ۷۰۰۹ 


7۲- [۱۹) وَصَنْ فَاطِمَة بنتِ قَیْسِ قفَالَتْ: سَوِعْت مُنَادِي 
رَسُولِ اللہ گل بُادي : الصّلاَۃٌ جَامعَڈء الصّلاَۃً جَامِعَڈء فَخَرَجُْتْ إِلی الْمَہجدِ 
تصلَيِےُ ٌَ َشولِ افر ا فلا شی صَلاََۂ جَلَسَ عَلی الْْٰجر وَهُوَ 
عَْحَك فقَال : اِيلَرَمْ کل إ إِنْمَانِ مُصلاَما ے_ٗےت۔ 


جَمَمْنکُم؟؛ قَالُوا : الف وَرَُوله الم قال: اإِني وا رما جَمْتْكُم لِرَقْبَة 


1> ۔ ٦-۰‏ وےص سم 


ولا لرَفو و ِىْ جَمنْكَم نیما اللَاِيٌ کان رجا تَسْرَاْياء 7 
ھٴ ہوم و 


[فبَاِم] وَأَسْلمَ وَحَدْيِي حدِیثاً وَافقَ الّذِي نٹ أَحَدَنکُم حر سو لی 

7۲۔ [۱۹] (فاطمة بت قیس) قول: (الصلاة جامعة) في إعرابه وجوہ 
أربعة : رفعھما مبتداً وخبرہ إخبار ترغیباً لھم علی الاجتماع ونصبھما علی تقدیر: 
احضروا الصلاة حال کونھا جامعةء ورفع الأول علی تقدیر: ھذہ الصلاۃء ونصب 
الثاني علی الحالیةء وبالعکس علی تقدیر: احضروھا ومي جامعةء وعلی جمیع 
المقادیر محل الجملة نصب؛ لانه مفعول (ینادي) حکایة لکونە فی معنی القول؛ أو 
مفعول مطلقء أي : بنادي ھذا النداء الخاص الذي فيه هذا القول . 

وقوله: (لرغبة ولا لرهبة) أي : لنحو عطاء أو عزاء. 

وقوله: (لآن تمیماً الداري) هو أبو رقیة تمیم بن أوس الداري؛ کان نصرائًاء 
أسلم سنة تسع 

وقولە: (وحدثني حدیثاً وافق الذي کنت أحدثکم) إنما سر وابتھج قُ بھذہ 
الموافقة لتحصیل الیقین لأصحابہ بتایید حدیثہ حدیلہء لا لحضول الیقین لە َي بعد 


)١(‏ فی نسخة: (رهہةا۔ 


7 (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


7 25 3.100 / کو 01 کرت و 
ہو عنِ المَسیح الاجال؛ سی لس سس وت ین رجلا 
ِنْ لَخُم وَجذَامَء فَلَيِبَ يِهِم الْمَرْجْ شَھُراذ فی البَخر؛ فَأَرْفتُوا 90ئئ""۹ئ9ه 
الترددء ومثله ما روي أنە قيهُ کان یحب سورة لسَیّم اسر رَْكَ 4 لاجل قولە تعالی : 
نذا لی الشخف ڈوک (ج) شف لاد ثومی 14الاعلی: ۹-۱۸٥]ء‏ وأما ما جاء في 
مواضع أنە إذا شامد معجزۃ کان یقول : أشھد أني رسول الله ء فذلك أیضاً إما لتلقین 
الشھادۃ لأصحابہ أو لحصول العیان بعد البرھمانء فافھم . 

وقوله: (في سفینة بحریة) أي : کبیرة لا زورقاء وقیل: قید بھا لتتمیز عن الإبل؛ 
لأنە یقال لھا سفن“ البرء وتعقب بأن القرائن ن الصارفة عن ذلك کثیرۃ في سیاق 
الحدیث . 

وقوله: (من لخم) بفتح اللام وسکون الخاء المعجمة : حي بالیمن؛ و(جذام) 

وقوله : (فلعب بھم الموج) استعیر اللعب لامواج البحر وصرفھا السفن عن 
وقوله: (فأرفثوا) أي : قربوا السفینةء یقال: ارفأت السفینة إرفاء أي : قربتھا 
من الشط؛ کذا ذکر فيی (الصحاح)'' من باب الاإفعال؛ وذکر في (القاموس)9 من 
المجرد وقال: رفا السفینة کمنع : أدناھا من الشط ولم یذکر من الاإفعالء ونقل 
الطے :٤۶‏ اُرفیت بالیاء ضا وأما صاحب (القاموس) ذکر ھذا المعنی بالھمزة فقط 
(١)‏ کذا في الأصل: والظاھر 9سفینةا کما في (المرقاۃ) (۸/ .)۳٣۷٣‏ 
)٢(‏ االصحامح) (۱/ .)۱٥‏ 
(۳) االقاموس المحیط) (ص: .)٦٤‏ 
)٤(‏ ا(شرم الطیبي) (۱۰/ .)۱٢١٢‏ 


(۲۷) کتاب الفتن ۷۱۱ 


قَالوا: َبْللكَ مَا أَنْيِ؟ قَالَےٰ: أت انان وا سام مار نو اوت 
رانا التغائ الا ما رتا اوت لم خرقہء ورتا لعل سک ا2ھ 
قال لە بالرفاء والبنینء فذکرھا في المھموز والناقص معا. 

وقوله: (فجلسوا في أقرب السفینة): (أقرب) بفتح الھمزۃ وضم الراء: جمع 
قارب علی خلاف القیاس؛ والقیاس قوارب؛ والقارب: السفینة الصغیرة تکون مع 
السفینة الکبیرۃء وفي (مجمع البحار!': أقرب السفینة: سفن صغار تکون مع السفن 
الکبار البحریةء کالنجائب لھاء یستعجلون بھا حوائجھم من البرء وأقرب السفینة : 
اُدانیھاء أي : ما قارب إلی الأرض منھاء وقال الطیبي”": قارب ہفتح راء وکسرھا. 

وقوله: (أھلب) في (القاموس)': الھلب بالضم: الشعر کلەء أو ما غلظ منهء 
أو شعر الذنب؛ أو شعر الخنزیر الذي یخرز بە وہالتحریيك: کثرۃ الشعر وھو أهلب؛ 
ولم یقل : (ھلباء) مع اعتبار التأنیث في شیطانة بتأویل الحیوانء أو لوقوع لفظ الدابة 
علی الذکر والأئٹی (من دبرہ) أي : متمیزاعنه. 

وقول: (أنا الجساسة) دابة تکون في الجزائر تجسس الأخبار فتأتي بھا 
الدجالء کذا في (القاموس)ء وقیل : ھي دابة الأرض التي تخرج في آخر الزمانء 


۔)۲٤٢١‎ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 
.)٦۱٢١١/۱١( لسرم الطیبي)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۳۳). 
)٤(‏ ەٌالقاموس المحیط) (ص : .))٦۸٤‏ 


لاف (۳) باب العلامات ین یدي الساعة وذکر الدجال 


اََيفرا لی ما ال فی الور؛ لی خبرک لاشو ٌاقیء قَال : لگا 
: کٹ لت رجا قرف ھا تکون شَطانڈ قال: للا ِراعا تی وغل 
الدب ۶ 7ب و ئا وَاقا عَمَرعة تہ 


إلی عنقو مَا بَیْنَ رنہ 007 تو 


ےے١مہ‎ 


ولا دلیل عليهء و(الدیر): خان النصاری؛ والجمع أدیارء وصاحبه دیّار ودیراني؛ 
وفي (المغرب)”: صومعة الراهب . 

وقوله: (ہالأشواق) أي : ملتبس بھاء وجمع لکثرة الشوق وشدتە. 

وقوله: (لما سمت لنا رجلاً فرقنا) أي : لما تکلمت مع کونھا دابةء فرق 
کسمع : خاف٠‏ و(أن تکون شیطانة) بدل اشتمال من الضمیر في (منھا)ء أو مفعول 
لە لتقدیر اللام . 

وقوله: (ما رآیناہ) أي : مثلهء وکلمة (ما) ساقطة في الأصول؛ ولعل من زادھا 
نظر إلی (قط)ء قال الطیبي': والوجه أن یکون مراداّء انتھی . 

ولا یذمب عليك أنە لو ثبت عدم وجودہ في الروایات الصحیحة فاشتراط 
النحویین إیاھا محل مناقشةء واللہ أعلم . 

و(خلقاً) تمییز من (أعظم)ء و(أشدہ) عطف علی (أعظم)ء والضمیر للڑنسان 
و(الوثاق) بالفتح والکسر: بہت زا رق کت لت تر كيا احکمٰے: 

وقوله: (ما بین رکبتیه) أي : ومجموعة ما بین رکبتیەء وحذف (مجموعة) لدلالة 
الأارا کن ان رگرۃ بعلتَخرت الج اوعالا متراقة آر سال ریمکن 


)١(‏ (المغرب) (ص: ۱۷۲)۔ 
(۲) ؛اشرمح الطیبي) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


(۲۷) کتاب الف ۷۱۳ 


۳ ا پا 27 0ھ ۲ 2٥ے‏ 2 7 ےَ 2 

إلی کعبیّے بالحَدیدِ قلنا: وَيْلكَ مَا آنے؟ قال : قدرتم''' علی خبّري؛ 
رر 1 ي7 رھ و کھ 
+؟ جحھ. 2 یمم 7 : کر 32 ر و ھی ہہ ۴ یت 1 71 
فاخبيروني مَا آنتم؟ قالوا: نُن اَناسٌ من العرب رَکِبْنا في سَفِینڈ بَحْرلَة 
کا ےہ٤‏ اےںدووںٴ هک ےک ںی ہے ہے یر سے ٠ہ‏ و کہ ی۔ 
فلعبَ بنا البَحْر شهراء فدخلنا الحَزیۃ فلقینا دَائة أَهلبُ فقالت : انا 
ڑے یس ٠‏ ھ٠‏ ںه ہیم. بوگم ب کسی بئاں -_ے 4 کر ں۔, ٤د‏ و. 
الِحَسَاسة اعیدوا إِلی ھذا في الدیْر فاقبلنا إِلِيْكَ سراعاء فقال: أَخِِرُوني 


1 ج- 


7ھ ک. ہمہ ۳ کے ۶ کے ۰ ٥‏ ۔. 7 کے 2 ۶ 7 وو 
عَنْ نخْلِ بَیْسَان مل تثیرر؟ قلنا: نعَمْ قال: أمَا إِنهَا توشك أن لا تثمرَ 


اغاا مد مسمرستات ھارنتا ویکون قولە: (یدہ إلٰی عنقه) جملة حالیة مثل : 
فَوه إلی فی ء (ویلك ما أنت) لما لم یکن علی صضة من رأوہ من الإنسان ولم تتعین 
ماھیته عندھم عبر عنه ب (ما)ء والاستفھام إما محمول علی الحقیقة أو للتعجب . 

وقوله: (قد قدرتم علی خبري) أي: أخبرکم بخبري لَأنکم وصلتم إلی فأخبرکم 
رے(٢)‏ (فآخبروني ما أنتم؟)؛ التعبیر ب (ما) ھنا إما لیتطابق السؤالانء أو لأنے لما 
استنکرھم فکأنه لم یعتقد أنھم إنسانء فسأل عن ماھیتھم وصفتھم . 

و(بیسان) بفتح الموحدة وسکون التحتیة : قریة بالشامء وقریة بمروء وموضع 
بالیمامةء وفي (المشارق)': بیسان في حدیث الجساسة مو من بلاد الحجاز: 
وبیسان آخر في بلاد الشام . 

وقوله: (إنھا توشك) الضمیر للنخلء ویحتمل أن یکون للقصةء ویژید الأول 


ان ماءھا یوشك أن یذھب . 


)١(‏ في نسخة: 'فَدْ فَدَرْتم). 
)٢(‏ قولە: ەفأخب رکم بە) کذا في الأصول؛ والظاھر حذفه. 
)٣(‏ 6 مشارق الأنوار؟ٴ (۱/ ٦۱۱)۔‏ 


۷۱٤‏ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


حتف 


_ُحيرۃِ الطَْبَرِكَِ مَل فِيهَا ماء؟ فا : هي کثيرَۃ المَاء قَالَ: إِنمَاءَمَا يُوشِكٗ ان 
مت قَال : اَغبيرُوني عَنْ عَيِْ دّهََمَل فِي الْعَيْنٍ ما وَمَل یَزرع أهُلھا 


جو "میں 


ما الَْيْن؟ قلتَا: ا ٭ هي کثيرَة المَاء زمر َزْرَعَون مِنْ مَايِھَاء قال : 


اس کر 
٥ 1 ۲‏ 
٥‏ وہ 7 ہے سے صر 


ود یش را ہے ہے 
َال : أَفَاتله الْعَربُ؟ قلتا: : نعَمٌء قال: كَیْفَ صنع بھم؟ فخ ٍ 
َلی مَنْ قَلیه مِنّ الْعَرَبِ وَاَطَاعُوهُ قَال: آما إ٥‏ ذَْكَ خَيْر لهْم ان يُطِيمُوه . . 

وقوله: (بحیرۃ الطبریية) بفتح الطاء والباء قریة من الأردنء وإلیھا ینسب 
الطبراني المشھور من آئمة الحدیث . 

وقوله: (زغر) کزفر بزاي وغین معجمة: قریة بالشامء سمیت باسم ابنة لوط 
زغر؛ لآٹھا نزلت بھاء وبھا عین عُوور ماٹھا علامة خروج الداجال کذافي 
(القاموس)”۲. 

وقول: (عن نبي الأمیین) أي : العرب؛ أضافه إلیھم باعتبار بعثتہ قلُّ فیھم؛ 
وقیل : آراد طعناً عليه قيٍ بأئە مبعوث إلیھم خاصة کما هو زعم الیھودء أو بأنه غیر 
مبعوث إلی ذوي الفطنة والکیاسةء کذا في (شرح ابن الملك). 

وقوله: (أما إِن ذلك خیر لھم أن بطیعوہ): (ذلك) إشارة إلی مبھم فسرہ بقوله: 
(أن یطیعوہ)ء أو إشارۃ إلی النبي قهُ وما بعدہ خبرہء وھذا یدل علی أنه عارف 
بفضلہ وصدقہ ُء وإنما یجحدہ کفراً وعناداً کما هو شأن الیھودء أو المراد الخیریة 


في الدنیاء أو أنە لما لم یکن لە غرض في إظھار کفرہ وإنکارہ قُ أخفاء ولم یصرح بە. 
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.)۳٦٣ : ەٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۷) کتاب الفتن "َ۷ 


ای ُخيکمعَكي' 87" ل رت 


0۳ کت ہے یت 


و 


َاجِداً يِنْهُمَا استَقبَليي مَلَكٌ بیَدہ الس صَلتا يَصَدُنِي عَنْهَاء وَإِنٌ عَلی کل 
یِنْهَا مَلاَيِكَةبَخْرسُونھَا. 

َال رَسُول الشرقل۔ وَطمَنَ بمحْصَرتہ في الْمُِْر -: ١مَوِہ‏ طَيْيُء مَذہ 
طيَڈء مَیو طَيَهء بَذیي الْمَيِية ٣‏ مَلْ کُنْتُ حَدَنُُم؟؛ 7۳7۹۰‪1580ا 


و(الصلت) في (القاموس)”': السیف الصیقل الماضی؛ کالمنصلت٠‏ وقیل: 
انا آ2 مازلا عو الد 

وقول: (عنھا) ھکذا في النسخ بضمیر المؤنث٠‏ ولا بظھر وجھە؛ لانە راجع 
إلی واحدء ولو کان (واحدۃ) بالھاء عبارۃ عن مکة والمدینة لکان وجھأاء فتدبر واللہ 


‫َ 


أعلم . 

و(النقب) بفتحتین : الطریق في الجبل؛ کالمنقب والمنقبة بفتحھما۔ 

وقوله: (بمخصرته) هي بکسر میم وسکون معجمة وبمھملة: ما یتوکاً علیھا نحو 
العصا والسوط؛ أو عکازۃ أو قضیب؛ وقد یأخذہ الخطیب هذہ؟ء وکان في یدہ لا . 

وقوله: (ھذہ طیبة) لما عصم اللہ وحفظ هذہ البلدة الشریفة المطھرة من دنس 
الدجال وشرہ سماہا طیبة وکررھا ثلااًء ومن أآسماء ہذہ البلدة : طیبة وطابة [و]مطیبة؛ 


)١(‏ في نسخة: (أني). 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)۱١١‏ 
(۳) قولە: (ھذہ6 کذا في الأصول: والظامر حذفه. 


)٣( ۷‏ باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


-٠۰ 
۲ 
۱ 


إِنَّهُ فِي بَخر الشام أوْ بَخْرِ اليْمَنِء لا بَلْ مِنْ قبَ 

إِنه في بَخْرِ الشام أوْ بَخْرٍ بُل بن تر 

لْمَشْرِفِ مَاهُوَ وَاَوْمَابيَدِه إ إِلی الْمشرق. رَوَاهَ مُسلِْمٌ. [م: .]۲۹٢٢‏ 
۶ 


۳ءء کی ری ہے ےعوے و قَال: (رابثتتی 


فقال الا : نَعَمْ 


لوجوہ: إحداھا: طھارتھا من نجاسة الدجال علی ساکنھا السلام والتحیة . 

وقوله: (إلا أنه في بحر الشام أو بحر الیمن؛ لا بل من قبل المشرق) لما أبھم 
الله تعالی أمر الساعة ووقت قیامھا وأوقات ظھور آماراتھا بالتعیسن - ولھذا وقع 
اختلاف في الأحادیث في ترتیبھا وتقدم بعضھا علی بعض ۔ أبھم مکان الدجال موثقاً 
مردوداً بین ھؤلاء الأماکن الثلائة مع غلبة الظن في آخرھاء وھو أیضاً غیر متعین بل 
الذي علم کونە قبل المشرق؛ وھذا معنی نفي الأولین وإثبات الثالث ویمکن ان 
یکون ھذا التردید لأجل أنه ینقل من بعضھا إلی بعض؛ وا أعلم . 

وقوله: (ما ھو) قال القاضي عیاض في (المشارق)!'': (ما) ھنا صلةء یعني 
زائدۃ ولیست بنافیةء أيی: یدخل سن قبل المشرق وہ انتھیء وذکر الطیبي!' وجھاً 
آخرء وھو أن یکون بمعنی الذيء أي: الذي هو فيه المشرق؛ وذکر لە أمثلة . 

۳۔ ]٣٢[‏ (عبدالل بن عمر) قول: (رجلاًآدم) قال في (القاموس)!: 
الأدمة بالضم في الإبل : لون مشرب سواداً و بیاضء أو هو البیاض الواضح؛ وفي 
)١(‏ (سشارق الأنوارا (۱/ ۳۷۱). 


.)۳٤٣٦٤ /۱۱( لشرم الطیبي)‎ )٢( 
.)۳۷۹ ء۹٦۹۹ ەۃالقاموس المحیط) (ص:‎ )٣۳( 


(۲۷) کتاب الف ۷۷ 


مر تہ تا وی 

بق رَجلَْيٍ وف لت فَسَالتُ: مَنْ مذا؟ فَقَالوا : ھذا الْمَیخ ابْنْ 
کل رمآ رْجُلِ جَمْدٍ قطط أَغْورِ الْعَبْنِ الَیْسَىء کان عَينهة عِبَة 
طَافِیَة کَأَشْبَة شبّو مَنْ رَآَئتُ مِنّ الّاس پائنِ قَطَنٍء وَاضعا يَدَبْه عَلی مَتَكِبَيْ 
رَجْلَيْنٍ مَطوفُ بالبيّتِء فَسَألْتُ مَ مَنْ ہٰذا؟ فَقَالوا : ھٰذا الْمَسيحُ الاُجَالُ ل٢.‏ 


ےم 
و شا ےیم 
٠‏ 


-َ روَا : قَالَ فِي الاّجَال : درَجْلُ أَحْمَرُ جَسيمٌ جَمْدُ الراأسء . 

ء: لون مشرب بیاضا وفینا الشُمْرَةء السمرۃ بالضم: منزلة بین البیاض والسوادء 
والسمراء: الحنطة . و(اللمة) بکسر اللام : شعر یتجاوز الأذن ویقرب إلی المنکبینء 
وسیجيء تحقیقه فی حلیة النبي گل . 

وقوله: (تقطر ماء) قال الشیخ ابن حجر('): یحتمل أن یکون کنایة عن مزید 
النظافة والنضارۃ ۔ 

وقوله : (علی عواتق رجلین) جمع عاتق بمعنی المنکب ٠‏ إطلاقاً للفظ الجمع 
علی اثنین ک لها ۹ء آو المراد مواضع من عاتق کل منھما. 

وقولە: (من رأیت) سروي بصیغة التکلم والخطاب٠‏ وعلی الأول یدل علی 
أنە وه رأی ابن قطن ۔ 

وقوله: (بابن قطن) هو عبد العزی بن قطن الذي مر ذکرہ في أول الفصل . 

وقوله: (ھذا المسیح الدجال) طوافه بالبیت غیر مستبعد؛ لان کفار قریش 


.)٦۸٤ /٦( تم الباري؛‎ )١( 


۸ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


ور عَيْنِ اَی رب لاس ہو شجھا ای قَْيٍ+ء وذَكر یت اي 
هَُبْرَةَ: ۷لا تَقَومُ المَاعَهُ حَنَی تَطْلم الشَنْسْ مِنْ ا؛ فی (بَاب 
العَلةَجم)ء وَسَتلکرُحَدِيث ابد عُمَرَ: قََ و نت نت 
قصّة ابْن الصیاد) إِنْ شاءَ ال تعالی . . [خ: ۳٤٤٤‏ م: .]٦٦٤۹‏ 


٭ الَفصْل اي : 
٤ھ ]١١[-‏ عَنْ فَاطِمَة بنتِ قَیْس في حَوِ ِیثِ تمیم الذَّارِئ: قال: 


مۓ 
کر مو یں ہک ےھ کے مس 
فإذا انا پامراق تَجرٌ شعرھاء و و و او و و و و و اون وی تل و کو و و سو وع و چم اک سک 


کانوا یطوفون بالبیت قبل أن یمنعوا من قربھم المسجد الحرام . 

وقال الطیبي: ہذہ رؤیا رآھا ُء وتعبیرھا أنە رأی ان عیسی سیظھر یحول 
حول الدین لإقامتہ وإصلاح ما فيه من الخللء ون الدجال سیظھر یحول حولە یبغي 
العوج والفساد. 

الفصل الثاني 

٤۹۔ ]۲١[‏ (فاطمة بنت قیس) قولے: (ہامرأة تجر شعرھا) لطول شعرھا 
کما قال في الحدیث السابق: (أهلب کثیر الشعر)ء وقیل في تطبیقه بالحدیث السابق 
الذي ذکر فيە الدابة: إنه یمکن أن یکون للدجال جاسوسان دابة وامرأةء وإنە یصح 
إطلاق الدابة علی الإنسان لغةء فإنه اسم لکل ما یدبء وقد وقع إطلاقھا علیه فيی 
القرآن فيی غیر موضعء والتخصیص بذوات الأربع أو أخص منە إنما هو بحسب العرف 
العامء أو لأن الجساسة کانت شیطانة تتمثل بأاي صورۃة شاءت؛ وہذا أولی وأظھر؛ 


)١(‏ فی نسخة: اقالت). 
)٢(‏ انظر: (شرح الطیبي) (۱۱/ .)٤٣1٤‏ 


(۲۷) کتاب الف ۷۹ 


٥ 7 


لَ: مَا َنتِ؟ قَالَثْ: آت الْجَكَاسَةء اذْمَبْ إِلی ذَلِكَ الْقصرء فَأَیِنه قد 
لاد 2ے َلٌ ِي الأعْاَلِء رو فِيمَا بَْ َيْنَ المُمَاء وَالأرْضِء 


ٌَ”'۔ 


َ۔ 
پ 


او 7 ےچ 


فقلث: مَنْ أَنْتَ؟ قَال: آنا الدُجّال. رَوَاهُأَبُو داوؤُد. [ہ: .]٥٤٣٢‏ 


2 21 


ه٦‏ یہ و وہ مسی لا 


۔ کک ٛ٘۳ َ2 ا ٌ 


حَدکُمْ مَن الدَجَال سی خَيِبث اَل تَِْلواء إ٤‏ 


2 


لت 


َفحَحٌ اعد سر مَطمُوس الْعَيْنء لت 0 0 


٠ 


21 


لأن المرأ والدابة کیف تتجسس لے أخبار العالمء إلا أُن یخصص تجسسە بأحوال 
المراکب التي تمر بذلك الموضع؛ والل أعلم . 

وقولە : (قال: ما أنت؟) الظاھر الموافق للسیاق (قلت)ء ولکن ھکذا وقع في 
النسخ . 

وقوله: (ینزو) أي : یتحركء نزا ینزو نزواً ونزاءاً بالضم ونزواناً: وثب . 

وقوله: (فیما بین السماء والأرض) إما متعلق ب (ینزو) أو ہب (مسلسل). 

: ۔ [۲۲] (عبادة بن الصامت) قولے : (حتی خشیت أن لا تعقلوا) أي‎ ٥ 
حدثتکم أحادیث کثیرۃ شتی حتی خشیت أُن لا تعقلوا ویلتبس علیکم حاله وکذبہ‎ 
فاعقلواء وقیل : خشیت بمعنی وجدت: وللا) زائدةۃء وہذا الوجه بعیدء ولو التزم‎ 
ارتکاب البعید فیمکن أن یقال: (حتی) بمعنی لام التعلیلء و(آن) مقدرۃ بعدھاء أي:‎ 
. لان غیت أي : لآجل خشیتي وخوفي وھو في عدم تعقلکم؛ والل أعلم‎ 

وقول: (قصیر) وإن کان عظیماً بطیناً سمیناً مشوہ الخلق؛ و(أفحج) بتقدیم 


الحاء علی الجیمء فحج فی مشیتە: تدانی صدور قدميیه وتباعد عقبا والفحج محرکة 


5غ (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


قَإِنْ أَلِينَ عَلَيْكُمْ فَاعْلَمُوا أ٤‏ رَِكُم لَیْسَ بِأغور. رَوَاه آبو داوُد. (ہ: 


۰ء 


۹٦‏ [۲۳] وَعَن اي عَبَيْةَبْن الْجَواح قَال: سَیِمْٹٗ رَسُول الله 


ٔ۔۔ 


ہ-۔ يگھ 


تو رئۂ نَم وُت بنڈ شوج لا قَذ ان مان آزمۂ زی 

انوہ فوصف لتاء قال : الله سَيذرِكَهبَمْضلَ من ری أَوْسَمع کلاِي)ء 

َالُوا ا: یا رَشُول اللہ فَكَیْف قلَوبتا َومیز؟ قَال : سِنْلْما َعٍْٔی الْيَوْمَ ار 
رَوَاهُ التْرْمِذِئ وَآبُو دَاوّهَ. زتے: ٣۲۲۳ء‏ د: .]٦۷٥٢‏ 

۷۔ ]٤٢[‏ وَعَنْ عَمْرِو بْنِ خُرَیْثٍ عَنْ اي بَكَرِ الصّدیق قَال: 
والتفحج : التفریج بین الرجلین؛ و(جحرت العین) بتقدیم جیم علی الحاء: غارت؛ 
وعین جحراء: متجحرةء والجحر بالفتح : الغار البعید القعر . (فإن ألبس) علی لفظ 
المجھول؛ من الإلباسہ أي: إن اشتبه (علیکم) أمرہ في دعوی الألوھیة . 

٦7۔ ]٣۳[‏ (آبو عبیدة بن الجراح) قوله: (بعد نوح) أي: بعد إنذار نوحء 
ولیس المعنی نبي موجود بعد زمان نوحء فلا یخالف الحدیث السابق الدال علی 
إنذار نوح أیضاً قومه . 

وقوله: (قد أنذر الدجال قومه) قدم المفعول الثاني للاهتمامء وبعد إرجاع 
الضمیر إلی المفعولین قدم الأول کما هو الاأصلء لآنە لو قدم الثاني لوجب الانفصال 
وفات الاختصار . 

وقولە: (وسمع کلامي) أي : وصل إليه کلامي ولو بعد طول الزمان . 


۷۔ ]۲٢[‏ (عمرو بن حریث) قولە: (عن عمرو بن حریث) بالحاء المھملة 


(۷) کتاب الفتن ۷۱ 


اس 


حَدَنسَا رَسول الو قلل فَالَ: هالدّجَالَ يَخْرْحْ مِن اَرْض بِالْمَشرِقِ یَْالَ لَھا: 
ان 7ئ ۱م مك وُجُومَهُمْ المَجَانَ المُطَرَتَةه . رَوَاهَُ الثم مِذِیٌ. [ت : 
۷.‫ 

۸۔ ]۲٤٢[‏ وَعَنْ عِمْرَانٌ بن حَُصَیْنِ قَالَ: قَالَ رَسُول اللرگلا: 'مَنْ 
ت ات الإ الَجل اي وَمُو مو يَخسبْ اَل مُؤْمِنْ تہ 


مِمًا يہ ک2 ِنْعَثُ یه مِنَ الشْبُهَاتِ) ررتہا ابو داود . [د: .۱٤۳۱۹‏ 
۹ء ]٢٢[-‏ وَعَنْ أَسْمَاءَبنّتِ تَزید بن المَکنِ فَالَتْ : قال انی و : 


7 ٌُٗٔ۔۔ 
ہو ےپ 


يَنْکُ الاَجََال فِي الأَرْض أَربَہ بین سَنةَء السّنة کالشھُر وَالشْھُرُ كَالِحْمُعَة 
َالْحُْمُعَةُ کالْیوم؛ وووسیو متجواجتے ھی عو یم وس ےس سس 
والثاء المثلثة بلفظ التصغیر . 

وقوله: (کأن وجوھھم المجان المطرقة) قد سبق معناہ في (کتاب الفتن)ء 
وحاصله کالأتراس التي یطبق علیھا الجلود بعضھا علی بعض . 

]۲٢[ ۸‏ (عمران بن حصین) قول : (فلیناً) أي : فلیبعدء أصلے بنأی 
فحذفت الألف جزما۔. 

وقوله: اش رعت الال ان أي: یحسب نفسه (أنه مؤمن) موقن 
لا یتزلزل إیمانئ فإذا رأی ما مع الدجال من السحر وإحیاء الأموات وأمثال ذلك وقع 
في الکفر والضلالةء فیتبع الرجل الدجال . 

]۲٢[ ۹‏ (أسماء) قول : (یمکٹ الدجال في الأرض أربعین سنة) قد 


سبق في (الفصل الأول) من حدیث النواس بن سمعان أن لبله أربعون یوماء فقیل : 


لف (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


َالْيوْمُ کاضطرام المَعَفَة في النَار؛. رَوَاهُ ففي (شرح الشّنَة). [شرح السنة : 
.٤‏ 

۰ ۔ [۲۷] وَعَنْ اي سَوبد الْخُذْرِیْ قَال : قَال رَسول اللہ گلئ: 
ایتبع يد الال مِن أَمي مَْون 21 َليْهِمُ الكبِحَان) ٠‏ رَوَاهٌ ففي شرح الَكنة) : 
[شرح السۓة : .]٥٢٦٢‏ 


۱۔ [۲۸] ہے قَالَٹْٰ: کان رَسُول اللہ!' گیا 


32 بٹہکبڑبہبج- 


فی تي٠‏ فذکر الاَجَال فقال : (ِنَ ىہ بَدَ یں 0 تَمِْكٌ الَمَاءُ 


ظ۶ دیو 


مت را وَالَاِیةُ يَكُ تَتْكَ الکَمَاءُ لی قَطْرِمَا 
ات نًاتھا وَاللَلِنةُ تَشْكُ المَمَاءًَ قَطرکا کل وَالأَزْض نّاتھا 


یمکن أن یکون المراد بالآول لبٹه مقارناً للفتنةء وبالثانی مطلق المکٹ: فتدبر . 

وقوله: (کاضطرام السعفة) السعف محرکة : جرید النخل آو ورقەء وأکثر ما یقال 
إذا یہستء وإذا کانت رطبة فشطبةء وقد سبق في أشراط الساعة: (الجمعة کالیوم 
والیوم کالساعةء والساعة کالضرمة). 

۰۔ [۲۷] (آبو سعید الخدري) قولە: (علیھم السیجان) جمع ساج؛ وھو 
الطیلسان الأآحضر أو الأسود . 

۱۔ [۲۸] (أسماء بنت یزید) قولە : (ذات ظلف): الظلف بالکسر للبقرةۃ 
والشاۃ والظبي وشبھه بمنزلة القدم منّاء کالخف للبعیرء وقد یکون للنعامء ولا یکون 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 


)(۲۷) کتاب الف ک۷۲۳۳۲ 


ى‌ 
ٗ٘ٗ'۔ 


سی وہ ِنْ أَسَد يہ ان انی الأَعَرَاِيٌ 


فیتو ڈ: َرآبتَ إِن اث بت لَكَ إِيِلكَ اَلَسْت تعْلم أي رأكَ؟ ذَ فَٹُولُ: بی 


5 


2 


یس 
و ےا ہ٥‏ 


"*"*؟٭؟]یَ۳٣0َ)۹0)۳0ف۳۲‎ 

7 ِي الؤَجْلَ قَذ کات هو وَمَاتٗأبُو؛ فَيقَول: ارت ِن ٍث 
ت ہت رَِّكَ؟ فِیقول : بلیء فَیْمكلُ لهُ الشَيَاطِينَ 
عو اہر زَخو یھی ڈالٹ: ثُ حر رون ال رگا ِحَاجَیه لم رَجَع 
وَالْقَوْمْ فِي امِْمام وَعَمٌمِمًا حَدَنهُمْء فَالَتْ : فَحَد يلْحْمَتَي الاب عت-7 
إلا لھماء والحافر للفرس٠‏ وقال فی (القاموس)!'': حافر واحد حوافر الدابةء وقال فيی 
(الصراح): الحافر: سم ستورء وھذا بالمعنی الأول. 

وقوله: (سن البھائم) في (القاموس)'': البھیمة : کل ذات أربع قوائم ولو في 
الماءء وکل حيٌ لا یمیزء والجمع بھائم . 

وقوله: (فیمٹل لە) أي : الدجال للأعرابيء وفي بعض النسخ: (الشیاطین) فاعلاً 
ل(یمثٹل)ء وھذا أوفق لما بعدہ من قوله: (فیمثٹل لە الشیاطین نحو أبیہ). 

وقولە: (فأخذ بلحمتي الباب) ھکہذا وقع في نسخ (المشکاة) و(المصاہیح) 
(لحمتا الباب) بفتح اللام وسکون الحاء المھملة وبالمیم المفتوحةء أي : بناحیتي 
البابء ولم یذکر في (الصحاح) و(القاموس) اللحمة بھذا المعنیء وقال الطیبي(۶“: 


.)۳٤٣٣ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦ا‎ )١( 
.)۱۷۲ اٌالصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص: ۹۷۰). 
)٤(‏ لشرح الطیبي) (۱۱/ .)۳٤٣۹‏ 


شف (۳) باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال 


فقَال : ا مَهيَم اَسْمَاء؟) قُلتُ: ا رَسُول ال لَقَد خَلمْتَ أَفِدتتا کر الدّجَّالء 
َال : (إِنْ يَخْرْخْ وَاَنَا حَىٌ فَأَنَا حَجیجُه وَإلاً فان رَہئي خَلیفَتِي عَلی کل 
: کی َ‫ 00 ص ‏ ؟> ۶ 
مُؤْمٍن)ء فقلت : یا رَسٌول الا وَال إِنَا لنعَجنْ عجینٹا فما نَحبَزْهُ حَةَ 


نجُوعٌء فَکيْفَ بِالْمُؤْمنينَ يَومَیذ؟ فَال: (یُجْزِتهُمْ تا بُجْرزی أَهْلَ السَمَاء من 
لے وَالَقَِيسٍ) امت نے منام نت 
الصواب (ہلجفتي الباب) بالجیم مکان الحاء والفاء بدل المیم؛ وقد ذکر في کتب 
اللغة (اللجفٰة) بالجیم والفاء بمعنی عضادۃ الباب؛ وألجاف الیئر: جوانبەء وذکر فيی 
(القاموس)(': اللجیف کأمیرء وقال: ولجیفتا الباب : جنبتاہء واللجف : الحفر في 
جوانب الیئر . 

وقوله: (مھیم أسماء) أي : یا أسماء و(مھیم) بفتح المیم وسکون الھاء وفتح 
الیاء المثناۃ التحتیة کلمة استفھامء أي: ما حالك أو ما شأنك أو ما وراءكء أو أَحَدثَ 
لك شيءء کذا في (القاموس)”'. 

وقوله: (لقد خلعت) في (القاموس): الخلع : النزعء إلا أن في الخلع مھلة . 

وقوله: (إنا لنعجن عجیننا) أي : نعد العجین لنخبزہ فلا نقدر علی خبزہ 
لخوف الدجال حین ذکرتە لنا وخلعت أفثدتنا بذکرہ حتی نبقی جائعین ء فکیف حال 
من ابتلي بزمانہ؟ والمراد بقوله: (یجزئھم ما یجزیٴ أُھل السماء من النسبیح والتقدیس) 
أنە تعالی یسلیھم ببرکة التسبیح والتقدیس؛ وسمعت من بعض مشایخی أن المعنی: 


.)۷٦۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۰٤١۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.۲ : (القاموس المحیط) (ص‎ (۳( 


(۲۷) کتاب الف دی 


رَوَاه'٢.‏ [حم: .]٥٤٤ /٦‏ 
۵ ےر و1 لا و۶ 
٭ الفصل الثاك : 
اک 5 7 ہہ ۳۲ کچ ۹بج طط کا۵ 
۲ [۲۹] عن المُغیرة بن شغْبَة قال : مَا سال أحد رسُول اللہ لا 
7 07. ”7ے ي ےکک 707 ری 2‫ سو 22 َ 
عَن الّجَالِ أَکْثر مِگًا سَلنهُء وَإنه فَالَ لی : ١مَا‏ يَضرٌّكٌ؟؛ فلت : إِنهُمْ یَقولون: 
و ہے“ - سےھے۔ ےھ ہم ے 7 ہف کی > کے ور بح 
إِكْ مَعَهُ جَبَل خیٔز وَنھَر ما قال: )هو اون علی ال من ذلك٠.‏ متفق عليْة. 


[خ: 0٥.ِ‌ٔكً0۷م‏ 5 ۰۲ء 


نحن نعجن فنجوع لتأخیر الخبزء وھذہ طبیعة الإنسان في الجوع؛ فکیف بالذین فيی 
زمانه من المسلمین لا یجدون ما یأکلونہ؟ فکیف یصبرون علی الجوع وعدم ما یجعلونه 
غذاء؟ وھذا المعنی أظھر وأنسب بقولە: (یجزئھم ما یجزی أھل السماء من التسبیح 
والتقدیس) یعني وغذاؤھم الیوم التسبیح والتقدیس کما للملائکة؛ یعني من ابتلي 
بزمانه لا یحتاج إلی الاکل والشرب کما لا یحتاج الملائکة إلیھما. 
الفصل الثالثٹ 

7۲- [۲۹] (المغیرۃ بن شعبة) قولے: (ھو أھون علی اللہ من ذلك) أي : 
العک2 شر اع ذعات فان مب اق عق وا تا متا کرت شا للثتتین 
مشککاً لھم؛ بل لیزدادوا إیمانًء أو و أي: دم الإضلال بە أهون علی اللہ من 
إیجاد جبل خبز ونھر ماء علی یدہء أو الدجال اون علی الله من ذلكء أي: من أن 
یخلق علی یدہ شیتاً من ذلك حقیقةء بل هو سحر باطل لیس لە حقیقة ولا وجود 


(١)‏ هنا بیاض فی الأصل: وألحق بە: اأحمد وأہو داود الطیالسی وفیل : رواہ أحمد عن عبد الرزاق 
عن معمر؛ عن قتادذق عن شھر بن حوشب عنھاء وانفرد به ھنا۔ قاله القاري فی (المرقاة) 
(۸/ ٣۸٣۳)۔‏ 


شف )٤(‏ باب قصة ابن صیاد 


س 


]٣۰[ ۳٣‏ وَعَنْ أَبي هُرَیْرٰة عن اللَبِيٌ قله قَال : بَخْرُْحْ الاَجَال 
عَلی جمار أَنْمَرَمَا يَئْنَ اد سَیْمونَ باا). رَوَاه الَيهَقٌِ فِي 'کِتاب الْبَعْث 
َالّشُور۷”. 


- ا متا سیوا" 


في الواع 

۳۔ [۴۰] (أبو ھریرة) قوله : (أقمر) في (القاموس): القمرة بالضم: 
لون إلی الخضرة أو حمرة فیه کدرۃ“ء حمار أقمر وأتان قمراءء قال أیضاً: الأقمر 
الأبیض . و(الباع) قدر الیدین کالبوعء ویضمء والأظھر طول ذراعي الإنسان وما بینھماء 
والضمیر في (أذنیه) للحمار . 

٤‏ باب قصة ابن صیاد 

ویقال لە: ابن صائد أیضاء واسمه عبداللء وقیل: صاف؛ وقد اختلف فيه کثیرا 
وھو من پھود المدینة أو دخیل فیھمء وکان عندہ شيء من الکھانة والسحرء 
أمرہ أنه کان فتنة امتحن اللہ بە المؤمنینء فقیل: إنه تاب في کبرہ ومات بالمدینة وصلوا 


(١)‏ لم أجدہ فيی (کتاب البعث والنشوراء وأخرجہ البخاري في (التاریخ الکبیر) (۱/ ۱۹۹ء رقم: 
۳ 


)٢(‏ فی نسخة: (الصیادا۔ 
(۳) ۔القاموس المحیط) (ص: .)٦١٤‏ 


)٤(‏ کذا في الأصلء وفي (القاموس) : (بیاض في کدرة). 


(۲۷) کتاب الف ۷۱۷ 


-۰ 


٭ الَفصْل الاوَل: 
و 


٤۔-۔[١]‏ عَنْ عَبْوا بْنِ عَمَرَ: أَّ عُمَرَبْسَ الْحَطٌاب انطلقَ مع 


ہے 


- 


رَسُولٍ!ا لر ولا ي رَخط من اصخابرو قل ابنِ الصَيًاد'' حَلّی وَجَدُوه وَلْعَبُْ 


6 الصبیانِ فی أئُم ىٍی مَغَالَةَء وَقَدْ قَارَبَ ابْنُْ صَیًاد'' يَوْمَيْلٍ ٍ الحْلَ فَلمْ 
کُر حَتّی ضَرَب رَسُول اللہ قليا ظَهرَہ يہ تم قَالَ: ١انشھد‏ آئي رَسُول اللر؟؛ 


ہے 


عليهء وقیل: فقد یوم الحرةء وھذا القول آصح؛ وکان یکتھن فیصدق أحیاناً ویکذب 
کثیرا وشاع حدیثه ویحدث أنه الدجال؛ وأشکل أمرہ ولم یبین الله شیئاً من أمرہ 
والحق أنه من الدجاجلة ولیس هو المسیح الدجال؛ وقیل: هو الدجال المعھود 
وکان فیه قرائن محتملة لذلك؛ فلذلك لم یصرح النبي قلٍ باحد الطرفین٭ واختلفت 
الصحابة أیضاء وأما الاستدلال بأنه قد أسلم وحج وجاھد وولد لە ولد ودخل مکة 
والمدینة وغیر ذلك مما لا یجوز وجودہ من الدجال فمما لا یتم؛ لن ذلك إنما یکون 
في زمان الخروج؛ واستدل علی کونە غیر الدجال بحدیث تمیم الداري؛ وباقي 
أحواله ینکشف أثناء شرح الأحادیث؛ والل أعلم . 
الفصل الأول 
٤6۔ ]١[‏ (عبدالل بن عمر) قولە : (في اطم بني مغالة) الاأطم بضمتین : 
القصر وکل حصن مبني بالحجارة؛ والجمع آطام وأأطوم؛ وبنو مغالة بفتح المیم وتخفیف 


)١(‏ فی نسخة: اصیادا. 
(۲) فی نسخة: (الصیادا۔ 


)٤( ۷۰۸‏ باب قصة ابن صیاد 


٦ 


هد اَئكَ رَسُول الأتيتینَ. ثُمَفَال ابْنْ صَیادِ: اَتَشهَّد آئی رَسُولْ اللر؟ فَرَصَۂُ 
اَی لت قَالَ: سے پا وََرُسْلہاء تم فَال لاِئنِ صیِاد: مَاءً 
تری؟) قَال: بات صادق وَکاذبٌ: قَال ول اللہ لا : ٦ل‏ َليِكَ 
الأَمْژ. َال رَ سُول الل قلل: ×إنی ي خَبَاَت لَكَ حَبیئا) بھی متس نمو اد 
الغین المعجمة : قوم من الیھود . 

وقوله : (رسول الأمیین) أي : العرب؛ ومنطوقه حق ومفھومه باطل من قبیل 
ما یلقی إلی الکھان من الأباطیل . 

مممو سمووہ فی (القاموس)": رص : ألزق بعضه 
ببعض؛ وضمء؛ کرصصہه وفي بعض الروایات : (فرفضہ) بفاء وضاد معجمة؛ آی: 
ترکەء یعني ترك سؤاله عن اللإسلام لعدم نفعہ فیهء وأما قولہ گل : (آمنت باللہ وبرسله) 
رد علی ابن صیاد أحسن رد فإنه لا حاجة إلی استعجال التصریح بردہ؛ فإن دعواہ 
ظاھر البطلانء وفیه من إرخاء العنان والتبکیت ما لا یخفی؛ وقد صرح بە ما ظھر 
بعد ظھور حالە أنه کاھن ومخلط عليهء وقال: (اخسأً فلن تعدو قدرك)ء ثم سأله عن 
حاله بعد القطع ببطلان دعوی رسالته لیظھر عليه أیضاء وقد اعترف بحقیقة حاله 
موافقاً لما عليه الکھان بقولە: (یأتیني صادق وکاذب)ء أي : یأتي عليٗ بعض الأشیاء 
صادقاً وبعضه کاذباء وقد تحقق بھا أنە لیس برسولء فإن الرسول لا یأتیه الکاذب 
ولذا قال گل : (خلط عليك الأمر)ء من التخلیطء أي : یأتیك بە شیطان مخلّط للحق 
بالباطل . 

وقول: (قد خبأت لك خبیئاً) الخبء: کل شيء غائب مستورء خبأنہء أي: 


( االقاموس المحیط) (ص : .)۵٥۱۷٥‏ 


(۲۷) کتاب الف ۷۱۹ 


۶ 


وَخَبَاَل ری کاق الک لسماء بد ور چو ۰ء فقَال : مُوَالامُ: 
َان: باقلا توق قَذْرَكَ؛. قَال ءَ مُمَرْ: تا رَسُول الا أَتأَدْنْ لي ي اَنْ 
َضْرِبَ عُنْقَه؟ َال رَسُولٌ اللہ ل: دإِن يَكَنْ هُو لا تُسَلط عَليْه وَإِ لم کن 
هُو فَلاَ خَیْرَ لَكَ في تْلِه) زسیسیکومصمحجود سوتاشےشٌش ات 


اُخفیتہ وسترثله4ء والخباء والخبیء والخبیئة: الشیء المخبوءء أيی: المستور والمرويی 
في الحدیث خییئاً بوزن ضمیر کما في روایة الکتابء وخبء بوزن صعب کما في 
غیرہء ومنہ قوله تعالی : ٥امٌرِْج‏ الْحَبءَق المَکَوتِ 4 أي : القطر لوألْكَْطٍں 14الئمل: ٤٢]ء‏ 
أي : النبات ومقصودہ لا من ذلك أُنذ یحریه ویمتحنه مل یعلم ذلك المضمر 
أو لاء لیبرز آمرہ أساحر أو کاھن أو ممن یأتيه جني. 

(فقال: هو الدخ) بضم الدال وفتحھا بمعنی الدخانء ولم یقدر علی الزیادۃ: 
وتمام الایة التي أضمرھا رسول اللہ قيهُ إلا بھذہ اللفظة الناقصة علی عادۃ الکھان من 
اختطاف بعض الکلمات؛ وھذا إما لکونە گل تکلم في نفسە أو کلمه بعض أأصحابه 
فسمعہ الشیطان فالقاہ إلیەء وقیل : إضمارہ قٌهُ هذہ الایة رمز إلی أن الدجال یقتله عیسی 
بجبل یقال لە: جبل الدخانء فلعله أراد تعریضآً بقتله لأنه قد ظن أنه الدجال . 

وقوله: (فقال: اخساً) کلمة زجر واستھانةء یقال: خسأ الکلب کمنع : طردہ 
خسئاً وخسوعءلٌ والخاسیء من الکلاب والخنازیر: المبعد لا یترك أن یدنو من الناس . 
ناقصة من کلام طویل؛ فکیف تدعی النبوۃ؟ فردہ صریحاً بعد امتحانه حتی لا یبقی 
شبهة عليه وعلی الحاضرین . 


وقولە: (إن یکن ھو) الضمیر المستکن لابن صیاد والمنفصل للدجالء أو 


)٤( ۷۳‏ باب قصة ابن صیاد 


کے 7 ات ۱ 07 ٥۶2‏ 

ا اب عمَر: الطَلقَ بعد ذَْكَ رَسُول اللہ کی رہہ 
ت۔ ےت سُول اللہ گیا نی بجُذوع النْخْلِ وَھُو 
بَخْیل أنْ بَسْمَمَ تم ین او صیاو َا بل ا راہ وا بد تشَطَهِمٌ عَلی 


نے 07س 
۰ 


فراشے فِي فَطِيتَة لَ فِیھَا زَْرّمَةٌء لت أَم این صَیّاد الم گا وَمُو ہي 
بجُذوع النَعْلٍ ٠‏ فقَالَت: أَيْ صَاف ۔ وَهُو اسْمُةُ ھذا مُحَمَد. فتتَامی ابِ 
صَيّاد. قَالَ رَسُول اللر گل : ١‏ لو تَرَكنْهُ بََِنَ) سے اہر مار وط 
بالعکس؛ وعلی کل تقدیر الظاھر (إیاہ)ء فوضع المرفوع موضع المنصوب . 

وقوله : (یؤمان) أي : یقصدان . 

وقوله: (وھو) أي : رسول اللہ يۃُء (یختل) الختل : الخداعء ختله یختلهء 
أي: یراودہ ویطلبه من حیث لا یشعرء أي: یخدع اہن صیاد ویستغفله لیسمع من 
شیئاً یتکلم في خلوته ویعلم الحاضرون بکھانتہ أو سحرہ. 

وقوله: (زمزمة) بزائین معجمتینء وفي بعض الروایات برائین مھملتینء والمعنی 
واحد وھو الصوت البعید لە دوي وتتابع صوت الرعدء وھو أحسنہ صوتآً وآلثبتہ 


مطراء کذا فی (القاموس(ء وقال الطیبی!١:‏ هو صوت خفي لا یکاد یفھم أو لا یفھم؛ 
وروی : (رمزة) براء فزاي وبحذف المیم الثانیة . 

وقوله: (فتناھی ابن صیاد) انتھی الشيء وتناھی : بلغ منتھاہء أي : تناھی عما 
کان ورسکت ۔ 

وقوله: (لو ترکته بین) أي : لو ترکتە امہ یزمزم لتبین حاله وما فی ضمیرہ. 
() االقاموس المحیط٤‏ (ص : ۱۰۰۸). 
(۲) ششرم الطیبي) (۱۰/ .)٦۳٣‏ 


(۲۷) کتاب الف ۷۳۱ 


قَالَ عَبْدللر بْنْ عُمَرَ: قَامَ رَسُولَ اللر قله ِي النَاس فَأَْی عَلی اللربمَا هُو 
کر ری و ار ہک سواہ ہو وک رع 

َمَلهَء ثمٍ ذکر الدَجّال فقال: اتی زتا نت لا رکذ اََْرَ تہ 
"بر ی ےب ا 71 گی سک و 7 کی 27" ٭ُّ 
لقد آنذر ح وك لکِني نیس مت جیہ ہے تعلمُون 


اہ 
2137 6 - وک 


أنهُ أَغوَر وَآنَ الله لَیْس بأغور . مُتَفَقْ عَلِيْه. . خ: ١٥۱۳ء‏ م: ۲۹۳۰]. 

٥۔ ]٢[‏ وَعَن أَبِي سَیبدِ الٰحْذْري قَالَ: لَقیَه رَسُول اللہ گله 
وَبُو بَکَر وَعُمَر۔ يَعْيٍي اب صَيًاد -ي بَعْض طَرُقِ الْمَيِبنَةء فَقَالَ لَُ 
رَسُول اللر گل : ٢‏ أَنشْھَدُ آتي رَسُولْ اللہ؟؛ فَقَال هُوَ: أَنلْھَدُ اتی رَسُولُ اللہ؟ 
َال رَسُول اللہ گی : 'آمَْتُ پاثر وَمَلاَِکید وَکَتے وَرْسُلِهِ مَاذَا ترری؟) قَالَ: 
أَرّی عَرْشا عَلی الْمَاء. فَقَالَ رَسُولٌ اشرقلاۂ: ١تری‏ عَرش إِيلِیسَ عَلی اليْخْراء 
قال: ١وَمَا‏ تَرری؟) قَال: اری صَادِقِیْنِ وَکاذبا او كاذِبیْنِ وَصَایقاً ص تا 

وقوله: (ثم ذکر الدجال) ظامر الأحادیث أنه لم یجزم النبي قلُ بأنه الدجال 
مع احتمال ذلك وهذا الذکر علی ھذا الاحتمالء ویحتمل أنە ذکر الدجال الذي 
یأتی من جھة رؤیة بعض صفاته . 

٥۵۔ ]٢[‏ (اأہو سعید الخدري) قولە: (تری عرش إبلیس علی البحر) فإن 
إبلیس یضع عرشه علی الماء؛ شم یبعث سرایاہ یفتدون الناس کما سبق في أول 
الکتاب في (باب الوسوسة). 

وقولە: (أری صادقین وکاذبا) أي : أری شخصین یخبران عما هو صادق وآخر 
عما و ػٌذتب, 


وقولە: (أو کاذبین وصادقا) شك من الراوي؛ ویحتمل أن یکون شک من ابن 


)٤( ۷۳۲۲‏ باب قصة ابن صیاد 


کم کر ہہ 7 مز ا ۔ ٥‏ 
فقال رَسُول اللہ ا : البس علِيهِ فدعوہ). رَوَاه مُسْلِمْ. [م: ۲۹۲۰]. 
ے8 کہ کن ہہ سے 2 ےھ ای ے َ 1 
٦1۔‏ [۳] وَعَنه: ان ابْنَ صَیّادِ سَال النبےٗ لَل عنْ تربَة الجَدة . 
1 کی سی ار و من ہے ۔۔ ٦‏ 
فقال: ادَرْمَكة بَيْضاءٌ مِسْك خَالص٤.‏ رَوَاه مُسْلْمٌ. 1م: ۲۹۲۸]. 


سے٥‏ ہے لس ویک ہٌی۔ ؛ەه ہے بے >> 3 
۷۔ ]٤[‏ وَعَنْ تافع قَالَ: لی ابْنْ عَمَرَابْنَ صَيّادِ في بَعُْضٍ طرّقِ 


2 


922 7 2 
ےہ کے کہ ہوں ںمْے؟ ‏ ہو ھے۔ ہہ ہ٭ٴ ۔ ون بح- ۰ج۸۰۰ 
و 0 یں 21 کک وج ا ے٤ ٥‏ ۔ سب 
حَفٰصة وقد بَلغھاء فقالت لە: رَحمّك الله مَا ردت من این صَیّاد؟ آمَا علمٰت 
7 72 یں 


ا رَسُولَ الله فَال : (٢إِنَمَا‏ يَخْرُْحٌ مِنْ غَضبَة یَغضَبُها). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: 
۲ٌ.ء 
صیادء وھذا أُدخل في اختلال أمرہ والتباسہ وتخلیطه . 

وقوله: (لبس عليه) بلفظ المجھول من اللبس بالفتح بمعنی الخلط 
والالتباس . 

٦۹۔ ]٣[‏ (وعنه) قولە : (درمکة بیضاء مسك خالص) في (القاموس)'': 
الدرمك کجعفر : الدقیق الحوٌاری؛ والتراب الناعمء والحواری بضم الحاء وتشدید 
الواو وفتح الراء: الدقیق الأبیض وھو لباب الدقیقء فقوله: (بیضاء) صفة مؤکدة 
ومشعر بأن التشبیه من جھة البیاض؛ وقد یعتبر من جھة نعومتھا أ٘یضاً. 

]٤[ -۷‏ (نافع) قولہ : (حتی ملا السكة) بالکسر . 

وقوله: (وقد بلغھا) أي : بلغ حفصة خبر إغضاب ابن عمر ابن صیاد فمنعته من 
إغضابهء فان الدجال إنما یخرج حین یغضب . 


۔.)۸٤‎ : المحیط) (ص‎ سوماقلا٦ا‎ )١( 


(۷) کتاب الفت ۷۳ 


۸- [)] وَعَنْ أَبٍي سَییدِ الحُذْرِيّ فَال: صَحِبْتُ ابْنَ صَبّاد إِلَی 


مَكة فَقَالَ لِي : تَا لَقیثُ مِںّ الّاس؟ یَزْھُمُونَ أئي الَجَالَء الَمْتَ سَمِعُتُ 

رَسُول اللہ بَتول : دن لا يِرنَد اہ . رَفَد ريد پیء ابی قد فان ام 
کَافْڑ؟؛. وَأَنَا مُسْلِمٌء أَوَلِیْس قَذ قَالَ: هلأَ يَدِخْل المَیِينة وَلاً مَكَة؟؛ وَفَدُ 
لت 3 تا أَريدُ مَكُة. تُمَقَالَ لي فِي آخرِ قَوْلِه: آَا وَالل إِتٔي 


لأَعْلمْ مَوْلِدَ وَمکانه وَأيِنَ ٌ باه وََكَهُ قَالَ: فَلبَسَنيء قال: قلتُ 
تہ وف عوویز قَا: وَقیل لَهُ: أَبَمُهُكَ اَتّكَ دا الوَجْلْ؟ قَال: 
فقَال : ات 7 لِم. [م: ۲۹۲۷]. 

]١[ -۹‏ وَعَن ابْنِ عَمَر قَال: لَقِیثة وَقَد نفرث عَیْنهُء مس من 

۸۔ ]٤[‏ (أہو سعید الخدري) قولے : (ما لقیست من الناس؟) استفھام 
للتعجب٠‏ أي: أيٌٗ شيٍء لقیت . 

وقول: (إني لأعلم مولدہ ...إلخ)ء یمکن أن یکون إشارۃ إلی کونە دجالاً 
فان قد یؤتی مثل ھذہ العبارة لمعرفة النفس؛ وہذا وجہ قول ابن عمر. (فلبسني) 
بالتخفیفء أي : جعلني بحیلث التبس الأمر عليء والأصل لبس الأمر عليه یلبسە : 
00 

وقوله: (لو عرض عليٗ ما کرھت) ما نافیةء أي: لو عرض عليٌ صفات الدجال 
وأحواله کنت راضیأء ویلزم من ھذا الکلام کفرہ. 


۹۔ ]٦[[‏ (ابن عمر) قوله: (وقد نفرت) بالنون والفاء فی (القاموس!'': 


() القاموس المحیط) (ص: .)٦۳۸‏ 


)٤( ۷۳٤‏ باب قصة ابن صیاد 


ہے - 


رو 
فی رك کل نٹ عَصكٌ 


2 


جمار سَمعُٹ . ٠‏ رَوَاه مَسلِمْ, ۰ : ۳۲ء 


۰۔ [۷] وَمَنْ مُحَعد بن المکیرِ قَالَ: رٹ جَابِرَ بِنَ عَبَْاللو 
يَخْلِفٌُ با شر أَنَ ابْنَ الصَیّاد الأَجَال . قُلْتُ : تخلْفُ پاشر؟ قَالَ: امس 


نفرت العین وغیرها تنفر نفوراً: ماجت وورمت: وقال القاضي عیاض في (مشارق 
الأنوار)'): ھذا هو الصحیح؛ ویروی بالقاف ویروی فقئت وفقرت وکلاھما بمعنیء 
وفقرت بمعنی استخرجت: ورواہ أبو عبدالله المازري بقرت بالباء والقافء والبقر: 
الشق والاستخراج؛ ویظھر من إیراد ھذہ الروایات في فصل الاختلاف والوهم الذي 
عقدہ في کتابە ببیان ما أخطأً فی الناس أُنھا تصحیف؛ وقد صرح بأن الصحیح هو 
الأولء ولذلك قال الطیبي”': قد ذکر القاضي وجوھاً والظاھر اُنھا تصحیف . 

وقوله: (وھي في رأسك) فکیف لا تدري ما عرضھا من الألم؟ (قال: إن 
[اھ] خلقھا) أي : العین أو وجعتھا ونفرتھا (في عصك) أي : في جماد فلا تدريء 
فیمکن أن یکون الإنسان أیضاً لا یدريی وهي فیەء وہذہ حیلة وسفسطة منەء ونخر 
ینخر: مد الصوت في خیاشیمه . 

٠۔‏ [۷] (محمد بن المنکدر) قولے : (یحلف بال ان اہن الصیاد ھو 
الدجال) لعل المراد أنه من الدجاجلة الذین أخبر بخروجھم رسول اللہ قلِه لا المعھودء 
ولکن حدیث ابن عمر صریح في ان مذھبە أنە المسیح الدجال وقیل: هذا هو مذھب 


.)۲٢ /۲( (مشارق الأنوار؛‎ )١( 


(۲) اشرمح الطیبي) (۱۰/ ٣۱۳)۔‏ 


(۲۷) کتاب الف ۳۰۰ 


تی سَشۓ مُمَر خلف عَلَی شَيكَ عِنْد اي پل قَم رہ الم و . 
مُتَفَقٌ علیہ . خ: ۷۳۰٣‏ م: ۲۹۲۹]. 
٭ الََصْلٌ اللِي : 

کت -[۸] عَنْ نافع فَالَ: کان ائْنْ ءُ عُکَرَبَنول: وَاللتا اَمْكٌ 
اك الْمَسِيِحَ الاَجَال ابْنُْ صیاد. َوَاهُاَبُو دَاوُد وَالَْيهَقِی فِي 'کِتَاب الْبَمْثِ 
والنشور؟. [د: .]٥٦٢٤٢‏ 

۲ -[۹] وَعَنْ جًابر قَالَ: فَد''' فَقَدْنَا ابْنَ صَيادِ يَوْمَ الحَرَۃ. 
رَوَاه ابو داوٌد. (د: .]٥٢٤٢٤٢‏ 

٣۴‏ ۔ ]٤١[‏ وَعَنْ ابسي بَكرَةقال: قَال رَ رَسُو لَ اللہ پا : کٹ إبُو 
الدََُالِ تَاِينَ عَامآء لا يُولَد لَهُمَا وَلَدٌ تُمَي ولَد لَهُّمَا غُلَمٌأَغْوَر أَضْرَنْء .. 
عمر ظل4ء والل أعلم . 

الفصل الثاني 

١۔‏ [۸] (نافع) قولە : (ما أشك) أخبر عن اعتقادہ فیەء ولعله قال ھذا 
قبل ان یعلم أنە لیس الدجال: آو أن أمرہ مشکوك فیه. 

-٦٢‏ [۹] (جابر) قولە: (فقدنا ابن صیاد یوم الحرة) الظامر من فقدہ من 
غیر علم ہموتەء فیخالف روایة أنه مات بالمدینةء ولیس المخالفة مجزوماً بھاء ویوم 
الحرۃ قد سبق بیانە في الملاحمء وهو وقعة بالمدینة المطھرۃ في زمن یزید بن معاویة . 


]٣١[ ٣‏ (أہو بکرۃ) قوله: (أضرس) أي : عظیم الضرس؛ وھو السن؛ 


. (قد) سقط فی نسخة‎ )١( 


)٤( ۷۱‏ باب قصة ابن صیاد 


وَأَقلَہُ مَفَعَ تمعن وَلاَا: لی و نت تا رون اشر ولا اون نقال: 
2 َال کر سا کت 5 َنْفَۃُ مِنقارٌ وَأمَءُ امْرأة فِرضاجِِةً طول 


٥ : ۶‏ 7 و کے 1ک 
ایدَيْن). فَقَالَ ابُو ہت ِموْلودِ فِي اليهُودِبِالمَیبنة. فَذمَبْتٌ آنا 
اروام ئٗ وا عَلی آوڑی ِٛذا نَعُتٗ رَسُول الل و فِيھِمَاء 
سرخر۔ 


فقّلتا: حَلْ لکَمَا وَلَدٌ؟ کصووشیت انتک مھ کھج 


وقیل : هو الذي یولد مع الضرس: ویؤید الأول ما یأتی فی حدیث جابر: طالعة نابەء 
ثم إنه قد کتب في الحاشیة من الجزري: أنە قد وقع في نسخ (المصابیح) أضرس؛ 
آئ عظیم الضرس؛ أو الذي یولد ومعه ضرسه؛ ولا شك عندي أنه تصحیف؛ ون 
الصواب أضر شيءء وکذا هو في کتاب الترمذي الذي أخذہ المؤلف منەء وبھذا 
یصح عطف قولە: (وأقله منفعة) عليه من غیر تعسف ولا تکلف؛ ویکون الضمیر عائداً 
إلی شيءہ أي: أقل شيء منفعة . 

وقوله: (تنام عیناہ ولا ینام قلبه) لکثرۃ الوساوس وتوالي الأفکار الفاسدۃ التيی 
یلقیھا الشیاطین في قلبهء و(الطوال) کغراب بمعنی الطویلء وکرمان: المفرط الطول؛ 
کذا في (القاموس)"ء وقال الطیبي”: طوال مبالغُ طویلء وبالتشدید أکثر مبالغة؛ 
انتھیء والروایة في الحدیث بالتخفیف . 

وقوله: (ضرب اللحم) أي : خفیفه. 


وقولە: (امرأۃ فرضاخیة) في (القاموس): رجل فرضاخ بالکسر: ضخم 


.)۹۲۰ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ )١( 


(۷) شرح الطیي؛ (۱۰/ ۱۴۷). 


(۲۷) کتاب الف ۷۷ 


اکلہ مت بت قال : فحرجنا مِنْ عندِهماء فإذا هو 
وت ج ٠ “٤‏ ٌ یر حم مسا ۰ او سیل 
مُنْجَدِل فی الشمٔس فی قطیفة وَلهُ هَمْھَمد فکشف عَنْ رَأَسهِ فَقَال: مَا قُلنّمَا؟ 


تپ ۔ تب 


2 


وَھَلْ سَمِعُت ما فََُا؟ قَال: نَعَمٰء نتَامُ عَيَايَ وَلأَمَمَامٌ قَلبي . روَا القَرْمِذِی. 


.]۱۲۲۰۲ ١تٗ‎ 


٤۔ ])١١[‏ وَعن جابر: اثراۃ ون اود بالْمَيية َلَدَت عَلاما 


ساوت عَیْنهُ طَالِعَةٌ بات فاشفق ون اللہ پل ان کو الدّجَالَ فوَجَدہ 


۰ 


تخت قطیفة يُهَمْھمٗ. فاذللَه أَئّهُ فقالت : :ا عََْاشرمَذا و اَم فَحَرَج مِنْ 
القطیفڈء فقال رَسول اللہ گل : بس رت ٠‏ 


کو َال عَمَر بْنْ الْحَطَاب : ادن لِي ا رَسُولَ اللہ 
پ-ھھ) إِنمَا صَاحبْهُ 
ہش ا رت وت هُو فَلَیْسَ لَكَ اَنْ تقَْلَ رَجُلا مِنْ أَهْلِ الْعَهْيٍه. 
َزّلَ رَُ ے وسظ ات ۔ رَوَاه فی 'شرٔح السْنَة . (شرح 
السنة : .]٤٢۷٤٢‏ 
عریض٠؛‏ أو طویل؛ وامرأۃ فرضاخة وفرضاخیة : عظیمة الثدیین . 
وقوله: (فإذا هو منجدل) أي: ملقی علی الجدالةء والجدالة کسحابة: الأرض 
أو ذات رمل رقیق و(الھهمھمة) الکلام الخفي لا یفھم . 
٤۹-۔- ]٢١[‏ (جابر) قول: (طالعة نابه) وقال الطیبي”: مکذا فی (شرح 


.)٦٢۷٤( الطیبي) (۱۰/ ۱۳۷)ء ولشرح السنة)‎ حرش١‎ )١( 


۵/۸ء۷ (ہ) باب نزول عیسی عليه السلام 
وَھذا الْبَابُ خَال عَن الَفصل القَالِثِ . 
باب نول“ یس یکل اسام 


اس 


٭ الَفصْل الاُوَل: 

]١[-٠ ٥‏ عَنْ أبي هَرَيْرٰۃ قَالَ: : قَالَ رَسُول اللہ ل گلا : دَالَزی کی 
دہ لَْوشْكَنٌ اَن یَنْزلَ فیکم ابنْ مَرْم حکَمَاعَذلاًء فیکكسِرُ الصّلِیبَ . . 
السنة)ء والظامر طالعاً نابە إلا أن یراد بە الجنس: والتعدد فیيه علی التمحل؛ 
انتھی . وفي (القاموس)؟': الناب: السن خلف الرباعیيةء مؤنث؛: والقطیفة دثار 
مخمل . 

٥‏ ۔ باب نزول عیسی عليه السلام 

قد ثبت بالأحادیث الصحیحة أن عیسی للا ینزل من السماء التي فیھا إلی 
الأرض؛ ویکون تابعآً لدین محمد ِء ولا یحکم إلا بشریعتہء وأما بعض الاأحکام 
التعي لیست في شریعتنا الن ویحکم بە عیسی؛ فھو من باب بیان المدة کالنسخ فھو 
في ذلك الزمان من شریعة محمد قل کوضع الجزیة ونحوہء وعیسی عبراني أو سریانيء 
وَالِْتَة إلیيه عیسی وَعیسوي۔ ۱ 

الفصل الأول 


۵۰٥‏ ۔ [۱] (أبو ھریرة) قولے: (فیکسر الصلیب) وو خشبتان متقاطعتان 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۲۹)۔ 


(۷) کتاب الفتن ۷۹ 
المُجُدَة الٰوَاحِدَة خَيْرأمِنَ الڈُنیَا وَمَا فِیهَا؛ +ہ' 
علی هیئة المصلوب؛ ومنه الشکل الصلیبي یراعونھا النصاری ویحفظونھا في کل 
شيء من أدواتھم وآلاتھم؛ ورہما یعلقونہ في أعناقھم مثل الزنار لغیرھم من الکفار وھو 
ھیئة صلب الیھود عیسی ٌللاء وقد یجعلون فیه صورۃ عیسی للا . وفي (القاموس'': 
الصلیب : المصلوب والذي للنصاری؛ وصلبوا: اتخذوا صلیباء وفي (الصراح): 
صلیب چلیپای ترسیان؛ والمقصود إبطال النصرانیة والحکم بشرع الإسلامء وکذا 
قولە: (ویقتل الخنزیر)ء ومعناہ تحریم اقتناه وأکله وإباحة قتلهء کذا قال الطیبي9ء 
والظاھر یجاب قتلهء ویحتمل أن یراد بذلك عدم تقریر أھل الذمة علی دینھم وعاداتھم 
کما هو الانء والأظھر أن المراد و الأول أعني إبطال دیسن النصرانیة ومحو آثارھا 
بقرینة قوله: (ویضع الجزیة) فإن المراد بە أن یضعھا عنھم ویحملھم علی الإسلام 
وإن لم یسلموا قتلھمء فالشریعة یومئذ إما السیف أو الإسلام . 

و(یفیضض المال) بفتح الیاء علی صیغة المضارع المعلوم من الفیض؛ ورفع 
(المال)ء أو بضمھا من الإفاضة ونصب (المال). 

وقوله: (حتی لا یقبله أحد) متعلق بە. 


وقوله: (حتی تکون السجدة الواحدة خیراً من الدنیا) قال الطیبی'۶: هو غایة . 


.)۹۸ : القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳۹ الصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) ا(شرح الطیبي) (۱۰/ ۱۳۸). 
)٤(‏ (شرم الطیبي) (۱۰/ ۱۳۹). 


)٥( ۷‏ باب نزول عیسی عليه السلام 


وا 2 ےم پیہے > ے کے صحسحرہے کک کے ہے سیہ 
تُمٌيَقول ابُو مُرَیْرٰۃَ: فاقرؤا إن ندم ٭ وَإِن ین أَهْل التپ الا ارک یو بَلَ 
مو ہا الايَّة [النساء: ]۱٥٦۹‏ نا گب کو وا سا 


لقوله: (فیکسر الصلیب .. .إلی آخرہ)ء أي: لمجموع ما ذکر؛ والمعنی یتقوی ویتاکد 
أمر الدین والعبادۃ حتی یبلغ اجتھاد الناس وشوقھم إلی ھذا المبلغ ء ویجوز ان یتعلق 
ب (یفیض المال) بعد تقیدہ بقولە : (حتی لا یقبله أحد) أي : أنھم یعرضون عن الدنیا 
وأموالھا لکٹرتھا وعدم الاحتیاج إلیھاء فلا طاعة في بذله والتصدق بەء فلا یشتغلون 
إلا بالصلاة. 


سے ہم 


وقوله: (فاقرؤوا إِن شندم : ٭وَإِن يِنْأَهَل کپ الا لوک یو قَل مَوتو ۹) ذکروا 
فی تفسیر مذہ الأیة وجھین : أحدھما مم وت آئ؟ 
وأن من أھل الکتاب أحداً لا یؤمنَنٌ بعیسی قبل موتەء وذلك إذا نزل من السماء حین 
یخرج الدجال فیھلکەء فلا یبقی أحد من أھل الکتاب الیھود والنصاری إلا یؤمن بەء 
حتی تکون الملة واحدة وھي ملة الإسلامء وھذا هو المشار إليه فيی الحدیث بقولە : 
ثم یقول أبو ھریرة: فاقرؤوا إِن شنتم : ٭ وَإِن يِنأَهَل أاَلَکتپ 4 الایة . 

وانیھما: أن الضمیر الأول لعیسی والثاني في (قبل موتہ) ا (أحد) المقدر 
مستثنی مكەء والمعنی : ما من الیھود والنصاری اأحد إلا لیؤمنن بعیسی أنە عبداللہ 
ورسولے وابن أمته قبل أن یموتء ولو حین یزمق روح ولا ینفعه إیمانەء ویؤید 
ذلك أنه قری: إلا لیؤمنن قبل موتھم بذ بضم النون؛ لأن احدافي معنی الجمع؛ وھذا 
للتحریض علی معالجة الإیمان قبل ان یضطروا ولم ینفعھم إیمانھم؛ وقیل : علی 
هذا التقدیر الضمیر في (به) لنبینا محمد قيُِ أو للہ سبحانهء والمراد الإیمان بە تعالی 


(۲۷) کتاب الف ۷۱ 


مُتٌفق عَليْه. [خ: ٢۲۲۲ء‏ م: .]٤٥٤‏ 

٦۔ ]٢[‏ وَعَنْه قَال: َال رَسُو ٠‏ گلا : (والل لَیتزلَنَ ابْنْ مَرْیَمَ 
حکماآ عَادلاً فليِكَسِرَنٌ الصّلِیبَ و یق 07 0 
ولیٹرکن لص فَاكً یسُعی عَليْهَاء 2 الشْخْتاءُ واََاغضُ وَالنَحَاسُدٌُ 
وَلََدُعُوَنَ إِلی الْمَالِ فَلا بَْبَلَه أَعَدٌ ره مم وَفِي رِوَايَةٌ لَهُمَا قَالَ 
یف اَنثُمإِ٥َا‏ نول اب مَريَمَ یکم وَإِمَامُكُم مِنکم). ٠‏ [م: .]٦٥٥‏ 

٦۹۔ ]٢[‏ (وعنه) قولە: (ولیتركن) بصیغة المعلوم والضمیر لعیسی کما فيی 
قرائنەء وقد یجعل بصیغة المجھول. 

وقوله: (القلاص) بکسر القاف جمع قلوص بفتحھا: الإبل الشابة أو الباقیة 
علی السیر؛ أو أول ما یرکب من إناٹھا إلی أن تثنی ثم هي ناقةء أي: یترك القلاص؛ 
ولا یجد من یقبلھا للاستغناء: ولا یعمل علیھاء ولا یرکب علیھاء ولا یضرب في 
الأرض للتجارات وتحصیل الأموال . 

وقوله: (ولتذهبِن الشحناء والتباغض) الشحناء: العداوۃ کالشحنة بالکسر 
شاحنة : باغضةء وسہب ذھابھا لأنھا نتیجة حب الدنیاء فلما زال حبھا زال ما یتبعھاء 
أو لن آکثر أسبابھا اختلاف الأدیان فلما اتحدت الملة ارتفعت . (ولیدعون) 
علی صیغة جمع المذکر الغائب المعلومء والمفعول محذوف: أي : الناس ھکذا 
تج 

وقولە: (وإمامکم منکم) أي : من قریش وھو المھدي؛ أي: عیسی ‏ للہا 
یقتدي بە تکرمة لھذہ الأمة المکرمة کما في الحدیث الاّتي؛ فیکون عیسی معلماً 


)٥( ۷۱۲‏ باب نزول عیسی عليه السلام 


و ہے کے ۹رر تب ۶ بل ےکا و و یھ ری 

۷۔ [۳] وَعنْ جابر قال: قال رَسٌول ا قل: ۷لا تزال طائفة 
1 0 ۲ 72 

ِنْ أَكِّي يُقاؾِلون علی الحَقٌ ظامِرِینَ إلی یَوْم القيَامَة). قال: افیتزل سی 
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بن مَرْیَمُ فیقول أَمِیرٌمْ: تعال صل لنا فیقول : لا إِنَ بَعضکمْ علی بَعضٍ 


سے 


أمََاءُ تكرِمَة ار مَہ الأكة . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٥٦١‏ 

وَمَذَا لباب َال عَن الْقصلِ القَاني . 
للجماعة وإمام العامة وخلیفة علی الناس؛ ولکن یکون إمام الصلاة غیرہ ومو 
المھدي ‏ للا کما جاء في الأخبار وقیل : معنی قولە: (إمامکم منکم) أنه یحکم 
بینکم بدینکم لا بالإنجیل؛ وروي: (فأمىکم بکتاب ربکم وسٹة نبیکم)" أي: 
یؤمکم عیسی ‏ ٛلللا حال کونە من دینکم حاکماً بکتابکم وسنتکم؛ کذافي (مجمع 
البحار)(ء وھذا محمول علی الإمامة بمعنی الخلافةء وأما إمامة الصلاۃ فالحدیث 
الاتي صریح في کونھا لغیر عیسی؛ وعلی کل تقدیر دلالة الحدیث کما قیل علی 
أن عیسی لا یکون من أمة محمد قل بل مقررالدینه وعوناً لأمتہ محل بحث؛ 
فافھم . 

۷۔ [۳] (جابر) قولە: (إلی یوم القیامة) أي : إلی قربہ وظھور أشراطه 
فلا یخالف حدیث : (لا یقوم القیامة إلا علی شرار الخلق). 

وقوله : (تکرمسة الل) منصوب علی أنه مفعول لەء ویجوز رفعهء أي : تأمیر 


بعضکم علی بعض تکرمة. 


(۲) سجمع بحار الأنوار) (۱/ ۹۰). 


(۲۷) کتاب الفی ر3ی 


٭ الَفصْل القَاِژٹ : 
سم مم طے مم ھَ“" ری س7 2 ثے پاش 
]٤[ -۸‏ عن عبْدال بن عَمُرو قال : قال رَسول ا اه : ینز 
٠‏ ےپ 0 پھ >> ھ ور ار ٠٦‏ > ہہ 
صیسّی ابن مَريمإِى الأَرّضي؛ روج وَبُولد لہ وَیَمُکٹ خمْسا وَارَبَعینَ 
سَنڈ تُميَمُوث فَيْدفَنْ مَجي فپي قَبْريء رع انا زویتی اب زیم فی تر 
وَاجَد تن ای یکر وَعَمر: رَوَاهَا بن الْجَوْزِيٌ في 9کِتّاب الوَفَاء). 
5 اب خ رب اکاعدوان نات رام ت امت 
الفصل الثالٹ 

۸:-۔ ]٤[‏ (عبداللہ بن عمرو) قولە: (فیدفن معي في قبري) أي: مقبرتيە وقد 
جاء في الأخبار أن في تلك البقعة الشریفة موضع قبر لم یتفق دضن أحد فیە؛ وقد 
قصدوا دفن الإمام الحسن بن علي ورضیت بذلك عائشة کچل وکذا رضیت بدفن 
عبد الرحمن بن عوف فلم یتیسرواء وقیل: استاأذنوا عائشة بأن تدفن فقالت: إنما أدفن 
مع صواحبي في البقیعء قالوا: الحکمة فیە أن یدفن فیه عیسی ‏ للا إذا مات فی آخر 
الزمانء والل أعلم . 

٦‏ باب قرب الساعة وأن من مات فقد قامت قیامته 

(قرب الساعة) بمضی آکثر المدةء والأجل الذي أجل لەء وقد یقال: إنە إذا 
مضی زمان من جانب المبداأ ولو قلیلاً فقد قرب٠‏ إذ المسافة منە إلی المنتھی أقل 
وأقرب من المبداً إليەء والمراد هنا الأول کما هو الظاھر من الأحادیث والأخبار کما 


سیائیئ و(من مات فقد قامت قیامته) لفظ حدیث روا وتسمی ھذہ قیامة صغری؛ 


)٦(‏ باب قرب الساعة وآن من مات فقد قامت فیامته 


2 ھ2 6 ٴالماعة 7ے )ا قَال وس 27 گی لامک بے 5 
بعنت و عة کھاتینِ : سعبۂ . وسمعت دہ یعو کر ہیں 


والقیامة الوسطی هي موت الطبقة من الناس الذین ھم قرناء کما سیأتي فيی حدیث 
عائشة َء والقیامة الکبری مي موت الناس کلھم أجمعینء وقد أثبت في القیامة 
الصغری أنموذج جمیع ما یکون في القیامة الکبری من الاأحوال والأھوال بالنسبة إلی 
الشخص المیت٠‏ وقد فسر ذلك في (إحیاء العلوم)ء فلینظر ثمة . 
الفصل الأول 

۹ [۱1] (شعبة) قولە: (بعشت أنا والساعة) بالرفع والنصب من باب 
نت آنا وید والاصب غفتا است معی: 

وقول: (کھائیسن) وزاد في حدیث مسلم بعدہ: (وقرن بسن أصبعیه السبابة 
والوسطی)ء وربطه بما قبله علی تقدیر ان یراد تقدم بعثته علی قیام الساعة کنسبة فضل 
إحدی الأصبعین علی الأآخریء إِذ بالقران تظھر هذہ النسبة في الرأي عند الناظرین؛ 
وإلا فالتقدم المذکور ثابت قرن أو لم یقرنء لا یقال: المعیة تنافي الفضل؛ لنا نقول: 
تلك معية مخصوصة غیر حقیقیة بتفاوت قلیل وفضل مذکورہ فافھمء وکذلك علی 
الوجه الآخر أیضاء وھو أن یکون المراد ارتباط دعوته بالساعة واتصالھا بھا بحیث 
لا یتخلل بینھما نبي؛ کما أن السبابة لا یپضرق عن الوسطی ولا یتخلل بین الأصبعین 
أصبع أآخری؛ فیکون القران لإظھار ذلك المعنی وتاکیدہ وإلا فھو ثابت في نفس 
الأمرء ثم رجح المعنی الأول بتصریح الراوي بذلك في تفسیرہء ویأتي في حدیث 
المستورد مصرحاًء وفي هذا الحدیث المقصود منە بیان قرب الساعة بتعین ھذا المعنی 


(۷) کتاب الفتن ۷٤٢‏ 


في تَصَمِہِ کَفَضْلِ إِخْدَامُمَا عَلی الأخری فلا أَذري أَذکرہ عَنْ انس او فَالَهُ 
قَتَادۃ؟ ۰ مُتَفَقی عَليْه. لخ: ٤۹ء‏ : ۹۱.. 
فان اتصال الدعوی وارتباطھا بالقیامة بالمعنی المذکور لا یقتضي قربھا کما لا یخفی: 
وأما في حدیث : (أنا وکافل الیتیم في الجنة ھکذا)ء وأشار بالسبابة والوسطی؛ فقد 
قیل : إن الحمل علی معنی الاتصال والمقارنة أنسب وأبلغء فإن کونه تلو النبي گل 
ومتأخراً منه في دخول الجنة بھذا المقدار فضل عظیم . 

وأما اتصاله ومقارنتہ مع قُ فأفضل وأکمل؛ والمقام یقتضي المبالغة حتی إِن 
الکرماني نقل في (شرح صحیح البخاري) عن بعضھم علی تقدیر الحمل علی المعنی 
الأول أنە لما قال قلهُ ھذا الکلام استوی السبابة والوسطی منے قلهُ حینئذ عیاناء ثم 
عاد إلی حالھا وطبیعتھا الأصلیة تأکیداً لإثبات فضیلة کفالة الیتیمء والظامر من 
عبارته أن ظھور المساواۃ في تلك الحالة کان بطریق المعجزۃ تقریراً وتأکیداً للمقصد: 
وأما ما ذکر في بعض الکتب الفارسیة أُن السبابة والوسطی منە قَل کانتا متساویتین 
بحکم الطبیعة فلم نجد لە أصلاّء وکلام شراح الحدیث بل متن الحدیث یخالفه . 

وقوله: (في قصصہ) بفتح القاف مصدر قص الخبر: أعلمهء قال تعالی: ٭ عَنُ 
تس عََيِكَ أَحسَبالَفَسیں1۹یوسف: ۳ نبین لك أحسن البیانء کذا في (القاموس)؛ 
وفي (مجمع البحار)'': القصص بالفتح الاسم وبالکسر جمع قصۃ انتھی؛ 
وصحح في الحدیث بالفتحء وفي الحواشي : قصصءے بکسر القاف والضمیر لقتادة 


فتدبر ۔ 


(0 فالقیرتی ال۵حظ1:(ص9577. 
)٢(‏ مجمع بحار الأنوار؛ /٤(‏ ۲۸۱). 


)٦( ۷‏ باب قرب الساعة وآن من مات فقد قامت قیامته 


جم ]١[-‏ وَعَیْ جَابیر قَالَ: سَمعث الم 8ٹ بّو قبْلَ ا 
َمُوتَ بشھُر: سَألوتٰي عَن الکاعذ؟ وَإنَّنا عِلْمھا عِنْدَ اش زائے باشر 


1ہیں یپوٹ 


تَا عَلی الأَرْضِ مِنْ نقُس مََفُو سَوٍ نی عَليْهَا منڈ سَنَو وَهی حَیڈيَؤمَیٍزِ) ٠‏ رَوَاهَُ 
مُسْلِمٌ. [م: .]٢٥٤۸‏ 

٠:۔-۔‏ [۲] (جابر) قولە : (تسألوني عن الساعة؟) أي : تسألوني عن القیامة 
الکبری وعلمھا عند الله والذي أعلم هو الوسطی والصغری . 

وقولە: (أقسم باللہ ما علی الأرض من نفس ...إلخ)ء بیان لھماء فان موت 
کل شخص قیامة صغری؛ وموت مجموع هلہ الطبقفة الباقية إلی مئة سنة قیامة 
وسطی . 

وقوله: (سن نفس منفوسة) أي : مولودة من النفاس بمعنی الولادةء والظاھر 
أن معنی الحدیث أأنە ما من نفس مولودة موجودة الان تبقی إلی مئة سنة منذ الیوم؛ 
وقد وقع کما أخبر قيٌُ فان لم یبق من الصحابة أحد إلا إلی مئة سنة أو شيء زائد من 
الھجرۃء ولکن ھذہ الأخحبار بعد عشر سنین منھاء فلا ینافی هذا ما ثبت أنه قد عاش 
بعض الصحابة آکثر من مئة سنةء ولا حاجة إلی أن یقال: إنە بحسب الآکثر والأغلب؛ 
وھذا مبني علی أُن یکون المراد لا یعیش أحد من الموجودین الیوم مئة سنةء ویلزم 
منهە موت الخضر لٌلللاء وہبە تمسك من یذھب إلی موتە من بعض آکابر المحدثین ء 
وإن کان الصواب خلافهء ونقل عن محبي السنة أن أربعة من الأنبیاء في الحیاۃ: الخضر 
وإلیاس في الأرض وعیسی وإدریس في السماءء وھم مخصوصون من الحدیثء آو 
راد من علی وج الأرض من أمتەء وقیل : لا تمسك لموت خضر فلعله کان علی البحر 


یومٹذ أو علی الھواء وقد تواترت الأخبار بوجودہ بعد ذلك؛ والل أعلم وإن أرید 


(۲۷) کتاب الف ۷۷ 


١۔[۳]‏ ومن اي وید هن اي قَال : ؛لأَ اي من 
وَعَلَی الأَْضيِ نفُسنٌ مَنْقَوسَة الوم . رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: .]۲٥٠۹‏ 
]٤[- ٦٢‏ وَعَنْ عَائدَے قَالَتْ : کَانَ رِجَالٌ مِنَ الأَضراب بَأَنَونَ 
اي ول فان عَنِ الَاعَقء فا بَظرإَِی اَصْفرِمِم فقو : ٢ن‏ ٹن 
مَذا لأَ بُذركَهُ الهَرَمُ حَتی تقومَ عَلَْكُم سَاعَنْکم). مُتَفَقٌ عَلِیْه. [خ: ٦٦٦٥ء‏ 
م: .]۲۹٥٢‏ 
٭ الَفَصْلٌ التانِي : 
رت ۔[٥]‏ عَن الْمتَوْ ریو ےو و 
في نفُس المَاعَة فَسَیَقَٹھا کما سَقتٰ مُذہ موہ وَأمَا ہت صبَعَيه السبَابَة 
0-7 
أن من کان مولوداً في ذلك الزمان کما هو مدلول الحدیث الاتي فلا إشکال؛ فتأمل . 
۱۔ [۳] (أبو سعید) قوله : (الیوم) إشارۃ إلی زمنہ پل ومتعلق بب (منفوسة)ء 
أي : مولودة في زمانء فیخرج الخضر من عمومه. 
۲٢:-۔ ]٣[‏ (عائشة) قول : (حتی تقوم عليکم ساعتکم) وھذہ هي القیامة 
الوسطی التي هي عبارۃ عن انقراض القرن؛ ومن ھم في طبقته اأجمعین: ولھذا قال: 


(تقوم علیکم ساعتکم). 


3جك : ۱ 


بس 


الفصل الثانی 
۳۔ ]٤[‏ (المستورد بن شداد) قولە : (فی نفس الساعة) بفتحتین: أي : 


٭٭ 


)٦( ۷۹۸‏ باب قرب الساعة وآن من مات فقد قامت قیامته 


بح 


يتِإ١ وَعَنْ سَمُد بن بی وَقاص عَن! الب قلل قَال:‎ ]1[ ۹٤ 


۶ء۱ 7 ”-ئ ہی 207 ی: سک یا جم 12 لسم 
لارُجو آن لا تعجز امّتي ند رَبٹھا ان يُؤخَرَهمْ نصف وم٢‏ . قبل ا 7 


ٹیک ہے ھی لے 27 م0" و کے .- 7 سہھ۔ 
وَكمْ نصف یوْم؟ قال : خمس مثئڈ سنڈ. روا أَبُو داود. [د: .]٥٤٤‏ 

]٦[ -۹٤‏ (سعد بن أبی وقاص) قولەه: (إنی لأرجو أن لا تعجز أمتی عند 
ربھا) عدم العجز نا کنایة عن التمکن من القربة والمکانة عند اللہ والمعنی أني 
لأرجو أن یکون لأمتی مکانة ومنزلة عند اللہ ان یمھلھم إلی مدة حمس مثة سنة بحیث 
أي : لا یفوتھم تأخیر ربھا إیاھمء ف (أمتي) مفعولء و(أن یؤخرھم) فاعل؛ کذا في 
(مجمع البحار)9 نقلا عن (المقاصد) شرح صحیح البخاريء وقیل : المراد تأخیرھم 
فی الدنیا سالمین من العقوبات والشدائد والذلة . 

واعلم أنە قد ذکر السیوطي في رسالتہ المسماة ب (الکشف عن مجاوزة ھذہ 
الأمة الألف) أنه قد آفتی بعض العلماء في زماننا أنه یقع في المئة العاشرة خروج 
المھديی والدجال ونزول عیسی ک للا وسائر الأشراط فاستبعدت ذلك ورددت عليه 
وقلت : الذي دلت عليه الآثار أن مدة هذہ الأمة تزید علی ألف سنةء ولا تبلغ الزیادة 
علیھا خمس مثة سنةء وأنە إن تأخر الدجال علی رأس الف إلی مئة أخری کانت المدة 
اکٹرء ولا یمکن أن تکون المدۃ أَلفاً وخمس مثة سنة أصلاء انتھی؛ والحق أنه شیء 
فھموہ من الأخبار والاثار التي بلغت إلیھم علی ما بلغ إلی أفھامھم بعد ان تکون الأخبار 
صحیحفة والحق أنه مبھمء ولایمکن تعیینہ والل أعلم بحقیقة الحال. 


)١(‏ فی نسخة: (آن النبی) ۔ 
(۲() (مجمع بحار الأنوار؛ (۳/ ٥6>ء,.ء.‏ 


(۲۷) کتاب الف ع 


٭ الَفصْل انال : 
٥۱ھ‏ -[۷] عَنْ انس قَالَ : قَالَ رَسُول الله لہ چیا : مکل مَذْہ النیا مکل 
آؤب شقّ مِن اَم إلّی آخرہ فَقِي متمَلَعَا بحَیٰط في آجرہء قَبُوبِكُ ذَِكَ 
الْحَیٔط اَنْ َنقَظِع). رَوَاه الَيْهَقٌِ ففي شب الإإيمَانِ١.‏ [شعب: ۱۹۷۰۹]. 
مت 
۷ ااب کقوملساعۃ الال شررلنکسس 
٭ الفضْلٌ الأوَل: 


٦٦7-۔‏ [١]عَنْ‏ انس أَكر سُول ار لا فَال "لت 


َال فی الأَرض: اللٴاللہ 4. وَفي رِوَابَة: ٢ل‏ تَقَومُ المَاءَةُ عَلَى اح 
7 : 
یتولُ: اللٴا۵“. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٦٤۸‏ 


الفصل الثالٹ 
٥۔‏ [۷] (أنس) قول: (فیوشك ذلك الخیط أُن ینقطع) إشارۃ إلی قلة 
بقاء مدة الدنیا وقرب الساعة . 
۷ باب لا تقوم الساعة إلا علی شرار الناس 
باضافة (باب) إلی الجملةء ویمکن أن ینون (باب)ء وھذا کثیر في تراجم 
البخاري؛ وقد صحح بالوجھین . 
الفصل الأول 
٦‏ -[۱] (أنس) قول: (حتی لا یقال في الأرض: اللہ ال) أي: لا یذکر 
ولا یعبد وقد صحح (الل الل) بالرفعء وقیل في توجیهه: إن الأول مبتداً والثانی خبرء 


2" (۷) باب لا تقوم الساعة إلا علی شرارالناس 


۷۱۔ ]٢[‏ وَعَنْ عَبْاقریْنِ مَسْمُود قَالَ: قال رَسشول ا گل : 
لی تد قومُ المَاعَة إِلاً عَلَی : شرار الْخَلقٍ؛ . رَوَاهُ مُسلم . [م: ۲۹۱۹]. 

۸ء ۴(۳ وت ایی ریکل : قَالَ رَسُول اللہ گل : دلاً نقو موم المَاعَةُ 
حَتّی تضطَربَ زے تدم یی وَدُو الْخَلصَة: طَاغِیَة 
زس ال کانرا يبد ون فی الْجَاِيةھ. ئٗ مُتَفَیٌ علْه. ۰ خ: ٦۷۱۱ء‏ م: .]۲۹۰٢‏ 


ج‫ 


أيی: أنە المعبود أو علی العکس؛ 7 المعبود ہوء وبالنصب؛ ا احذروا اللہ 
واعبدوہء همذا ویحتمل أن یکون بالوقف کما یقال في حالة الذکرہ وفیے أن بقاء 
العالم ببرکة ذکر اللہ ء فإذا ارتفع فني وخرب . 

۷۔ ]٢[‏ (عبداللہ بن مسعود) قولە : (إلا علی شرار الخلق) الظاھر أنھم 
الکفار وھم المرادون من شرار الناس؛ إذ شرار الناس شرار الخلق کلھم . 

۸۔ [۳] (أبو ھریرة) قوله : (حتی تضطرب آلیات) بفتح الھمزۃ وسکون 
اللام جمع ألیة بفتح الھمزۃ وسکون اللام : وھي اللحمة المشرفة علی الظھر والفخذء 
کذا فی (مجمع البحار)”ء وفی (القاموس): الألیة : العجیزةء أو ما رکب العجز 
من شحم ولحمء وفي (المشارق)٥:‏ الألیة بفتح الھمزۃ: لحمة المؤخر من الحیوانء 
وهي من ابن آدم المقعدةء وجمعھا آلیات بفتح اللام کما فی حدیث: (حتی تضطرب 
ألیات دوس) ودوس بفتح الدال وسکون الواو: قبیلة من الیمن . 


و(ذو الخلصة) بفتح الخاء واللام وبضمتین : بیت کان یدعی الکعبة الیمانیة 


.)۷۹ /۱( مجمع بحار الأنوار؟‎ 0 )١( 
.)۱١٣۳١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


١ )۳(‏ مشارق الأنوار) (۱/ ۳۲)۔ 


(۷) کتاب الفت ۷۱ 


لخثعم کان فیه صنم اسمه الخلصةء آو لنه کان بیت الخلصةء والخلص محرکة: شجر 
کالکرمء یتعلق بالشجرہ فیعلوء طیب الریحء واحدته بھاءء کذا في (القاموس!!''. 

وقال الطیبي'': ذو الخلصة بیت کان فیه صنم لدوس وخثعم وبجیلة وغیرهم: 
وقیل : هو الکعبة الیمانیة التي کانت بالیمنء خربھا جریر بأمر النبي ُء والخلصة : 
اسم صنمء ویخدشه اختصاص ذو باسم الجنس؛ وفیه أنە قد یضاف إلی غیرہ کما ذکر 
في النحوء فلیکن ھذا من ذلك القبیل أو صح ذلك لکون ھذا العلم منقولاً من اسم 
الجنس؛ وفي (مجمع البحار٣‏ من (الکرماني): ذو الخلصۃة بفتحات علی الأشھر : 
بیت صنم ببلاد فارسء وھي الکعبة الیمانیة شابھوا بھا الکعبة المشرفةء وفي جعله 
ببلاد فارس نظرء ولعله باعتبار أن البلاد الیمانیة کانت داخلة في ملك فارس في أُھل 
کسری؛ أو باعتبار أن البلاد الفارسیة کانت في جانب الیمنہ واللہ أعلم . 

وقد وقع فی عبارۃ البخاري : ویقال لە: الکعبة الیمانیة والکعبة الشامیةء وھذا 
مشکل لان الکعبة الشامیة مي الکعبة المشرفةء ووجھوہ بأن التقدیر کان یقال ل: 
الکعبة الیمانیةء والتي بمکة: الکعبة الشامیةء وقد یروی ترك الواو بمعنی کان یقال 
مذان اللفظانء أحدھما لموضع والآخر لآخرء ھذا وقد فسر في الحدیث أن ذا الخلصة 
طاغیة دوس؛ أي : صنمھم الذي کانوا یعبدونە في الجاھلیةء فعلی ما ذکروا یکون فیه 
مسامحةء أي: بیت طاغیةء والل أعلم . 


() االقاموس المحیط) (ص : .)٥٥٤‏ 
)٢(‏ لشرح الطیبي؛ (۱۱/ .)۳٣۸٤‏ 
١ )۳(‏ مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۸۳). 


۷۳ (۷) باب لا تقوم الساعة إلا علی شرار الناس 


او کیک وھ و کے8 7 ٥‏ 7 >)ظٰ کا 7 
۹۔- ]٤[‏ وَعَن عَائِڈے قالث : سَمعُت رَسٌول الل یه ببقول: 
کرو ہیں 2 7 کل ۸۳ 3 ھ6 سو ہر 
۷لا یَذْحَبُ اللِیْل وَالنْهَار حَنَّی بعمَدَ اللأت وَالْعرٌی. فقلت : یا رَسُول الله 
ور ,۶ لک ۔ ۹ ہہ ا نے دے 17 >ك4>۔ص ہصو ہو ؟ ۶ھ بی 
ان کت لأظنٌ حِیسَ أنزّل اللہ: ٭ ھوالِک ارسل رسَوله پال0دیٰ ودین 
لح هر عل آلرّیۓ گاو۔ وَلَوٌ کر و سے انوبۃ: ]۳٣‏ أنْ ذلِكَ 


تار قَالَ: وِإِنَّهُ سَیکون مِنْ ذَلِكَ مَا شَاءَ اللہ تم يَيعَ الٴ ریحا طَبََةً 
لا خَیَْ فیۃ فَرْجمُونَ لی دِین آبَاژھم) . رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: ۲۹۰۷]. 

والمراد باضطراب ألیة نساء دوس حول ذي الخلصة مجيء نساء دوس إلی 
طواف ذي الخلصة بالارتداد وشیوع الکفرء وفي لفظ الاضطراب إشارۃ إلی سمنھن 
وفراغھن وتنعمھن بالملاذ والشھوات؛ وقیل: کنایة عن کثرتھن حین الطوافء یعني: 
کثرتھن یلتصق ألیة بعضھن ببعض . 

۹.۔ ]٤[‏ (عائشة) قولە : (اللات والعزی) اسمان لصنمین مشھورینء الأول 
لثقیف والثاني لخطفان وسلیم . 

وقوله: (إن کنت لأظن) مخففة من المثقلة . 

وقول: (أن ذلك تاماً) ساڈٌّ مسدّ مفعولي (أظن)ء و(تام) یروی بالرفعء أي : 
کنت أظن أن عبادة الأصنام قد تمت وانقضت: ولا یکون بعدہ أبداٌء وبالنصب إما 
علی الحالیةء وخبر (ذلك) محذوف: أو خبر (کان) المقدر . 


وقولە: (إنه سیکون من ذلك ما شاء) کان تامة وما شاء اللہ فاعلهء أي : مقدار 


(١)‏ فی نسخة: ام) ۔ 


(۲۷) کتاب الف ۱ ۷۳ 


ہ1 نے 


یں 


مت ]٥[-‏ وَعَنْ عَبِاللبْنِ عمْرو قال : قال رَسُول اللہ گل  :‏ مَحْرْح 
الال میٹ ان لا ری اکس ڑا دَھَراآز اما لع ال 
ہنی اب تیم کل وه منر َلَّة کک تمٌيَنْکَٹُ فِي الّاس 
و لن عَداوة بل اللٴریحاً بَارِكة مِنْ قبَلِ الشامء 
نقی عَلَی وَج الأَرضِ لَحَدٌ فِي قَليِ ملْقَال ذَرَّوِمِنْ خَير َو إِبمَانِ إلاً 


۶ سھ ٴ 


٦ 


1ےج 


قََِضنْة ئی زا اَحَدکُم تل فی کید جَبلٍ سو وھ ہم نے 
شاءہ اللہ تعالی أو ظرف فاعله (من ذلك)ء أي : سیکون شيء من ذلك مدة مشیئة 
الله تعالیء وذلك آخر الزمان الذي أراد الله تعالی فیه إھلاکھم . 

۰:۔-۔ ]٥[‏ (عبدالل بن عمرو) قول: (لا أدري ...إلخ)ء ھمذا من کلام 
عبداللہء أيی: لا أدري آیّا من هذہ الثلائة راد ُء وقد ورد في بعض الأحادیث: یمکٹ 
الدجال في الأرض أربعین سنةء وفي بعضھا: أربعین یوماء وقد سبق وجه تطبیق بینھما 
ایضاً فتذکر ۔ 

وقول: (کأنه عروة بن مسعود) هو أبو مسعودء وقیل: أٌبو یعفور عروۃ بن 
مسعود بن معتب بن مالك الثقفي؛ ولیس مسعود ھذا أبا عبداللہ بن مسعودء ولیس 
عروۃ أخاہء فإنه عبداللہ بن مسعود بن غافل الھذلي . 

وقوله: (یمکٹ في الناس سبع سنین) مذا المکٹ بعد إھلاك الدجال؛ فلا ینافي 
ما سبق في (باب نزول عیسی) من ان عیسی یمکٹ خمسآً وأربعین سنةء کذا في الحاشیة . 

وقوله: (في کبد جبل) الکبد: الجوف بکمالەء ووسط الشيء ومعظمه؛ کذا في 


(القاموس)۲9. 


.)۲۸۰ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


اف (۷) باب لا تقوم الساعة إِلا علی شرار الناس 


چ0 )ا قَال: یی شِرار الس فی خِقة لیر خلا 
بی > مت 


٣ 
شیع نر مَنْزونا َل کرو گرا ٭ فَيتمَتْلَ لَهُمْ الشَیْطان فیقول:‎ 
لا تَمْتَحْیْون؟ فَیَقولونَ : فَمَا تَأَمرنَا؟ فََأَتْزْمُمْ بَا الأَزْنَانِء وَھُمْ فِي‎ 
7 


يك 6ڑ ررْقهُم حَمَْ عَبْنُهُمْ کم بن یفخ في الصٌور فلا يَسْمَعْهُ أَحَدٌ 


وقوله: (في خفة الطیر وأحلام السباع) أي : یکونون في سرعتھم إلی الشرور 
وقضاء الشھوات والفساد کالطیر وفي ظلم بعضھم علی بعض والسفك والقتل فيی 
أُخلاق السباعء کذا في (مجمع البحار) ٠ء‏ ولعل الأحلام ھنا جمع حلم بالکسر 
بمعنی العقل والآناۃء والمراد بە التثبت والتمکن من القتل والڑھلاك . 

وقول: (ألا تستجیبون) یردعھم عن الفسق والفساد تلبیساً علیھم ودعوۃ علی 
عبادة الأوثان وإلی ما هو أشد وأشنع من الفسق وھو الشرك . 

وقول: (دار رزقھم) من الدرور وھو الصب والسیلان . (إلا أصغی لیتاً ورفع 
لیت)ء اللیت بالکسر: صفحة العنق والإاصغفاء: الإمالةء أي : یصعق السامع خوفاً 
ودھشة فیسقط رأسهە قواہ فیمیل لیتاً ویرفع لیتاء والإسناد مجازي إن کان للنفخ ء 
وإن کان لأحد فحقیقي؛ وقیل: إِن هذا عبارةۃ عن تطلب المستمع حقیقة حقیقة ما ورد علی 
سمعه من الصوت؛ وتعقب بأن ھذا إنما یوجد في استماع الأصوات التي یبقی من 
الإنسان عند استماعھا حس أو شعورہ والأمر في استماع النفخة أعظم وأھون من 
ذلك وإنما المراد أن السامع یدھش ویسقط عقله أو یموت وینشق قلبهء فیظھر آثر 


.)۳۰ ٣ /۹( (مجمع بحار الأنوار) (۷۲). وانظر: (شرح صحیح مسلم) للنوويی‎ (١) 


(۲۷) کتاب الفتن 2:۶ 


ہے 


َال : دوَأَول مَنْ يَسْمَمُه رَجُل وط حَوْضیَ إیلہ فََصعَ وََسْمَیُ النَاسْء 
تر ری رکا ار یہ مہہ فی آخری 
فإِهَ هُم قيامُ غ َْْرُونَء تُمبُقَالَ: ا ھا لاس مم لیر کم فِنومُم إِنهم 
او ولوں فان ار ےرات بَعْثَ التّار. فْقال زور کر کا یں و ا 


ذلك فی سقوط رأسه إلی أحد شقه 


0 


وقوله: (یلوط حوض إبله) أي : یطینہ ویصلحہ لیسقیه فیەء في (القاموس)': 
لاط الحوض : طینە . 

وقوله: (ھلم) أي: تعالوا وارجعواء خطاب للناس یستوي فیه الواحد 
والجمع؛ والخطاب في (قفوھم) للملائكکة وضمیر المفعول للناس؛ أي: احبسوھم 
وفي بعض النسخ: (وقفوھم) بواو العطف؛ فقال الطیبي”": عطف علی (یقال) علی 
سبیل التقدیر أي : یقال للناس: هلمء ویقال للملائکة : قفوهم؛ انتھی؛ ویمکن أن 
یکون حکایة لنظم القرآن کما هوء وھو قوله: ین ذو اقہ ََخْدوکم ِلمط الم (8) 
2201 سفن 14الصافات: ٢۳‏ -٤٢]ء‏ وو مناك عطف علی قولە : فََمْدُوم چ۹ وھو 
ایضاً خطاب للملائکة . 

وقوله: (أخرجوا بعث الثار) أي : من یبعث إلیھاء وفي (القاموس؟": البعث 
ویحرك : الجیش والجمع بعوث . 

وقولە: (من کم کم؟) أي : کم نفسأآًمن الموقوفیسن؟ کم نفساً من المبعوثین 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۷٦٦)۔‏ 


(۲) ؛شرم الطیبي؛ (۱۱/ ٤۸٣۳)۔‏ 
)(٣(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۲ 


5۹ (۷) باب لا تقوم الساعة لا علی شرار الناس 


فَیْقال : ین کل الب یلع تو ونم َنین) قَال : <فَذلِكَ يَوْمٌ بَجْعَل 
لَولَدَانَ شیباء وَذْلِكَ يَوْمٌ یه ۴ عَنْ سَاقِ) . رَوَاهَ مُسلْمٌ. 1م: .]۲۹٤٢‏ 
بخرج؟ء (فیقال: من کل ألف تسع مثئة وتسعة وتسعین)ء وقد فسر بە قوله تعالی حکایة 


سس >جھ 


عن الشیطان : ل فد من جبادک کیا ٗ مَفروصا ؟"[النساء: ۰ء وھم الذین استوجبوا 
النار بذنوبھم یترکون فیھا بقدر ذنوبھمء ویجوز ان یصرفوا عن طریق جھنمء أو یخرجوا 
منھا بالشفاعة . 

وقول: (فذلك یوم یجعل الولدان شیبا) کنایة عن طول ذلك الیوم وشدة 
المحنة فيه . 

وقوله: (ذلك یوم یکشف عن ساق) أي: یوم یشتد الأمر ویصعب الخطب ؛ 
وکشف الساق مثل في ذلكء یقال: کشفت الحرب عن ساقھا علی المجاز؛ (أو یوم 
یکشف) عن أصل الأمر وحقیقشه بحیث یصیر عیاناً مستعار عن ساق الشجر وساق 
الإنسانء وفي (مجمع البحار)”): هو لغة: الأمر الشدیدء وکشف الساق مثل في الشدة 
ولا ساق ھناك ولا کشف؛ کما یقال للأقطع الشحیح: یدہ مغلولةء وأصله ان من 
وقع في أمر شدید یقال: شمر ساعدہ وکشف عن ساقه للاھتمام بەء وقال الطیبی: 
هو مما یجب التوقف فیه عند السلف؛ آو پأوّل بالکشف عن أمر فظیعء وھو إقبال 
الآخرۃ وذھاب الدنیاء وفي (القاموس: ٭ٛبََمَ بُكَتَتُ عَن سَاق ؟۹[افلم: ]۲٢‏ أي: عن 


لساقی گ"1القیامة : ۲۹۰) 007ج الدنیا بأرل رڈ یذکرون 


.)۱٢۹ /۳( ەمجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


.)۱١۷ /۱۰( لشرم الطیبي)‎ )٢( 
.)۸۰٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


(۲۷) کتاب الف ۷۷ 


وَدَ حَوت مُعَ مُعَاويَة: ۷ل تنْقَِمٌ الهِجْرَةً' فِي )ًاب الَوْيَة) 
الساق إذا أرادوا شدۃ الأمر والإخبار عن هولےء انتھی؛ ویروی : (یکشف عن ساقه 
فیسجد لە کل مؤمن) أي : یکشف عن شدۃ یرتفع بھا سواتر الامتحان فیتمیز عندہ اأھل 
الیقین بالسجود من أُھل الریب؛ وقیل: المراد النور العظیمء وقیل : جماعة الملائکة؛ء 
والمراد یوم القیامة أو وقت النزعء وتمامه في تفسیر قوله تعالی : زم يُكَتَفُ عَن سَاق 
وَبْعَوَْإِلی اَكُیُو و“ الایة (القلم: .]٤٦٢‏ 

وقول : (وذکر حدیث معاویة: لا تنقطع الھجرة) وفیە ذکر طلوع الشمس من 
مغربھاء وھذا الباب خال عن الفصل الثانيء ولم یذکرہ المؤلف نسیان ولم یورد 
الفصل الثالث أیضا. 

تم بحمد اللہ وتوفیقه المجلد الثامن ویتلوہ إن شاء الله تعالی المجلد التاسع 
وأوله: (کتاب أحوال یوم القیامة). 

وصلی الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیماً 
کثیراً کثیرا. 


)]0 0 


)()۲٢( 


٥‏ باب الجلوس والنوم والمشي شس اسم سا سی اجس سد 


٦‏ ۔ باب العطاس والتثاؤب 


۷٣۰‏ لعات التنقیح في شرح مشکاۃ الصابیح 


الموضوع الصفحة 
٣۔‏ باب المفاخرۃ والعصبیة 00 ۴07*017گ"""*ِ""۳"/ی۰ی۷۹*٭٭۹٘۹٘ ًٔ۰ 
٤۔‏ باب البر والصلة گن راگ یی مہ صا ای ری می ام یی ۷59 
- باب الشفقة والرحمة علی الخلق ا می ا سس سک کے تر ۲۶۳ 
٦۔‏ باب الحب في اللہ ومن الله ل سا مد نہ نلھ حس یی ت۷ 
۷۔ باب ما یٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات ڈیمسصضا ورعدل 9ال 
۸۔ باب الحذر والتأني في الأمور ہسوسو ااسچ ای صس ہت ھت 
۹۔ باب الرفق والحیاء وحسن الخلق رص دے کت تد کرٹ رص تج 6ٹ 
٠۔‏ باب الغضب والکبر ےش یا و رر گا 
١۔‏ باب الظلم کیل سس امس سس سس مس اس اس سی سی ۳۹۷۳۰ 
۲۔ باب الامر بالمعروف ےس ےسسحسہ ا ص .ہ تفت 
(٦٢(‏ 
کہ ۴)2 
الات راخ 
١‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش النبي لَلُ نت اہ میرک تھب اس کر ای ٤958۰‏ 
۲۔ باب الأمل والحرص 00ص تئ۹ و 
۳٣۔‏ باب استحباب المال والعمر للطاعة کر یں سی اس نک سی می جا ۶۹۴ 
٤‏ - باب التوکل والصبر کرو سج وس سصأاس ہی ہت آگگڈ 
٥‏ باب الریاء والسمعة ا ا ھت مہ ا ھا رانک رس موہ ے2۲37 
٦‏ باب البکاء والخوف شاو مغ رھ را2 1س1 سر ات ای ال سا می وشاھسضاض یل ہ8۳۴۸ 


فھرس الوضوعات 
الموضوع الصفحة 
۷ باب تغیر الناس 7 بب تد 
۸ باب اللانڈار والتحذیر چوڈوڈویٹچواڈھووویٹییھیز کو ںوروچ جج جو ہک ویو ذاھین 
)۲۷( 

کاٹاؤئز ۸ 
١‏ باب الملاحم ان ا لم می ہما شس سس مم دسسم ا یپ سے ٦٦۴‏ 
٢‏ باب أشراط الساعة کی ک6 اہ ضس نت مس می یڈہ 
۳۔ باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال ٹس یی یعس سے ۹۷۸۴" 
٤‏ - باب قصة ابن صیاد 0000000000000000 
٥‏ باب نزول عیسی عليه السلام فیس اس گرا شاف اسیا یی یں ۷۳۸۰ 
٦۔‏ باب قرب الساعة وأن من مات فقد قامت قیامتہ سا تسا سے ۶۶۳۴۰ 
۷ باب لا تقوم الساعة إلا علی شرار الناس سح ا ٤ٹ‏ 
٭ فھرس الموضوعات ناس سد ےس تد حبص او مت ۷۵۸۹۳۰ 


)]00 


